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ووو ت س د فوس افا شرع فاش الرس 


[ قص حَمة فبوية فيي خلمة عيسوية ] 


اختصضت الكامة العيسويّة بين الأنبياء كلها بالحكمة النبويّة لما قداطلعت 
Ss‏ - التي هي الإخبار ا وصفاته وأفعاله و 
النطقيّة التي بها ينطبق قوسا البطون والظهور › ويتم الكمال الوجودي 
بالشهودي » والظهوري بالشعوري . 

ثم إن الكامة العيسوية هي التى تفرّدت بين الكامات بمظهرية هذه المرتبة 
من الوجود استقلالا » بدون تعلم ولا تعقل اکتساب وتدټر- دون غيرها من 
الأنبياء - في التي تظهر هذه المرتبة لذاتجا » ولذلك ترى أول أثر يترّب على 
شخصه الکال هو هذه › إذ تکام في بطن امه بقوله :3 لا تخر فَذ جَعَل رَبّكٍ 
قحك سربًا ) ]وني المهد بقوله :3 آتانی الِْتاب و جَعَلَنی ّا ٠٠/٠۹[‏ ] . 


وهذا هو وجه الممائلة والمشابمة بينه وبين آدم » على ما أفصح عنه قوله : 
إن مَل عیسی عند اه كمل ادم حَلقَه من تراب ن قال لَه كن 4 كمة 


الف العيسوي 


کاملة ذات نطق وکام -ظ فَيَكُونْ ) [۹/۲] فار « م » يدل هاهنا على أَنَ 
أمر ‏ كن ) إنا بتوجّه إلى مرتبة وراء خلق آدم » مرتبة عليه » فعيسى مغل 
آدم في مصدرية الكلام الال ومظهريّة الكال الكلاميَ بدون تعلّم من أحد 
ولا تطفل على أحد » فلذلك اختصضت بالنبوّة . 

وما يلوح عليه أن في لفظة « النبية » جميع ما في الكامة العيسويّة من 
الحروف » إا بأعيانها » أو ببتناتها . 

وين أن ظهور الكامة العيسويّة مرتبة الإنبائية الكلامية - التي بها صخت 
عائلتما لدم - ليس على ما عليه الطبيعة ا جزئية البشرتة » فإتَها ليست ظاهرة 
بها إلابعد تعأم من الأبوين » وزيادة تدبروتعاون من القوى » على استحصال 
تلك الملكة » فليس لها في ذاتها إلا القابلية لها فقط . ولذلك كان اتا من 
جزئيات هذه الطبيعة البشرية » والنفخ ال جبرئياي فيها بمنزلة الأب . 


o17 


فأشار إلى ذلك بضرب من التلطّف مستفهما عن ترديد على معنى منع 
ا لحل - دون الجع - قائلا : 
( عن ماء مرم أوعن نفخ جبرين ) × فان الماء للين جوهره وکال قبوله 
وانفعاله هوالأمٌ » والنفخ لقوَة عله وشدة تأثيره هو الأب . على أن الماء هو 
الم مادة »كا أن « التفخ » « أب » في قاعدة العقد على ما يلحك عليه" 
ات التو مااع ال الات جاه اواد ا 


)١‏ بينات النفخ إون !] نمانية وخمسون › وصورة العدد الدالة عليه (ح ن) وبينات الحرفين(اون) 
أي سبعة وخسون وعندالعقد یصیر(۱۲) لان نجمع صورة السبعة وصورة الخسة تصیرائی عشر 
نجمعها تصير (۴) . وصورة بينات الأب [لف | =] ١١‏ وبعد الجع والعقد بصير (۳) ۔ه . 


oY 


فوس الام رع صاش الس 
ان ماء مرم بجوهريته قابل لذلك » كا أن نفخ جبرين بصورته الفعليّة 
فاعل له > فلذلك ظر الولد بجوهره × ( في صورة البشرا موجودمن طين ) 
كا أنه بفعله في صورة الملك الموسوم بالجيرين ؛ وفي تبديل لامه بالنون إشارة 
إلى ما عليه في حالة النفخ » أعني الصورة الإنسانية › فإِنَ النون من اتات 
مواد ذلك الاسم - كا لاجخفى - فتعلق هذه الظروف كلها قوله : 
( تكون الروح في ذات مطهرة ) * من آثار تلك الصورة وأفعاها 
اميولانية المظامة » فإن أفعال عيسى ومبدأها - أعني الروح - من جبرين › 
إذ تكن الروح عن النفخ » كا أن صورة البشر من الماء » على مايطلعك عليه 
ترکیبه بترتیبه'. 
انه قد حصل هاهنا صورة مزاجِيَّة اعتدالية بين قاهرين قويّبين : 
أحدهما تكؤن روحه في ذات غير قابلة للفساد » والتغيّر والحدوث »› مطهرة 
من ذلك الأوصاف » يجذبه إلى العلو مستقر جلالما ومسرع عرها وإطلاقا . 
والآخر تكن صورته *٭ ) سن ای ) الي رل ا ر 
تنغتر ( تدعوها ) إلى السفل معدن كالما السمي ( بسجين ) الحصروالقيد . 
وبين أن المزاج المعتدل بين القؤتين المتقاومتين › لابد وأن يكون لها بقاء 
بقدر قوتهما وتكافما عند تحاذ يما » واستقرارها في الاعتدال 
( لأجل ذلك قد طالت ) للروح ( إقامته ) x‏ 


1 يعني اسم الإنسان . 

۲) قوله : ترکیبه بترتيبه ‏ يعني أن النشر فيه على ترتيب اللف . فقوله :« عن ماء مرم أو عن تفح 
جبرين » لق ؛ قوله :« في صورة البشر الموجود من طين تكون الروح في ذات مطهرة » بنزلة 
النشر على ترتيب اللف . نوري . 


الف العيسوي 


في تلك الذات ومكثه +> ( فما فزاد ) مقدارإقامته » ( على ألف ) 


مراتب الزمان وأطوها ( بتعيين ) مقداريّ عددا وزمانا . 


وذلك الاعتدال فيه لقّة أمر الروح > حيث لم ينقهر من حك الطبيعة مع 
أنه متتل فی مرتبتا » ظاھر بحکھا » کا انقر غيره من الكامات '. 


ووجه اختصاص روحه بتلك القوَة أنه : 


( روح من اله لامن غيره فلذا * أحياالموات ) إحياء إعادة 
( ونشأ الطير من طين ) 
إنشاء بدء . فتحقق بالمبدئيّة والمعيديّة . 


(حتی بصخ له من رټه نسب * به يتر فی العالی ) 

من المتروّحين المتجردين ( وف الدون ) 
من المتركبين المت نسين لماعرفت أنه بصورته الاعتدالية الجعبة حيط بالطرفين 
وجودا » فاه بصورته الجسمية التي هي نهاية المراتب الوجودية باقية في الجسم 
الكل » مؤثرفي صوره الوجوديّة ‏ كا أن عد ابصورته الكلاميّة التي [الف/۸۷٠]‏ 
هي غاية الكل » باق مؤثر في كالمم الشهودي . وبتن أن الإحاطة المذكورة إغا 
يتصور بمظهرّة الجعية الإلهة » وذلك إا يتج بطهارة كمال قابليته » المطهّر 
بطرفيه الروحان والجسمان عن التدنس والتغبر » حتى يصح مما المزاج 
الاعتدالن المثلن ٠‏ وإليه أشار بقوله : 


1) راجع شري الكاشاني والقيصري حول شرح هذه الأبيات . 


4 فوس الام سرع ماش الس 
(اهه طرة. تسا و ره * ر روجا وضتره مغلا -بتكوين ) 


وقد نهت على وجه ماثلته بآدم » وهذا وجه ماثلته للح › وهو الظهور 
بالابداء والإعادة فعلا › والتطهیر والتنزیه ذا وصفة . 


[ الروح مبدء الحياة ] 

وبين أن موضوع البحث في الحككة النبوة - على ماعرفت - إنماهوتحقيق 
أمرالكلام » والكشف عن أصل مادته التى هى الحياة » ومبدء صورته التى هى 
الصوت » و بيان أن ذلك قد يتم أمره على غير المنهج المعتاد من التوالد و 
التناسل الطبيعيٍ » بل بضرب من الامتزاج الروحي با مواد العنصرية » فلذلك 
قذم قضة السامريّ قائلا : 


( اعم أن من خصائص الأرواح أا لا تطأً شيئا ) أي لاتقع على أرض 
من أراضي القوابل وتطأها ( إلا حي ذلك الشيء ) بقوّة قبوله ( وسرت 
الحياة فيه ) بحسب تلك القَوّة التى لها نباتّة أوحيوانيّة - على اختلاف 
طبقاتها - ( ومذا قبص السامريّ قبضة من أثر الرسول الذي هو جبرئيل » 
وهو الروح (. 

[ العقل الأول في اعتباراته الختلفة ] 

فاتك قدعرفت في المقدمة أن للعقل الأول أساء بحسب طريان 
الاعتبارات المتخالفة له > و ظهور سلطاما عليه » فإته باعتبار التدوين و 
التسطيريستى بالقام » وباعتبارالتصرّف والتصريف يستى بالروح' ‏ وباعتبار 


۱) وروح القدس الأعلى أيضا كا أن جبرئيل يسمى بروح القدس الأدنى . وروح القدس ‏ 


0¥. 


الف العيسوي 


ضبطه وإحصانئه الأساء والرقائق الوجودية يسمى بالعقل » هذه أسمائه في 
مرتبته . ذا تنل في عوالم الحجب فباعتبار وساطته ورسالته في إنزال 
أصول الصور الكلامية على الإنسان الكامل يسمي بجبرئيل » كا أن العقل 
اعرا امل فان اهار واه نوهاتا ا 
!سا عا يسمی بإساعيل . 


وما قيل' : «إِنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما بختص أمر سلطنته بالفلك 


الأعلى هوامحمدية البيضاء وامحمدية المطلقة التى هى سر اله ونوره الساري في السماوات العلى 
والأرضين السفلى » مرتبها فوق مرتبتا البيضاوية » وتلك المرتبة الفائفة هي حقيقة حقائق 
الأشياء كلها » وهي الوحدة الحقة التي تصورت بصور حقائق الأشياء ورقائفها ٠‏ وهي ملاك 
الوحدة ف الكثرة ٤‏ ومنزلة هذه الوحدة الحقة الإضافية من الوحدة الحمة الحقيقية الى ش 
مرتبة حضرة كنه الأحدية الإلهية مازلة الظل من الحقيقة › ومازلة الوجه من الكنه » وإليه 
بنظر قوله تعالی  :‏ كل سىء هَالِكٌ إلا وجه 4 ]۸۸/٠۸[‏ وقال أنمة أهل البيت له : « نحن 
الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها » هو النور الحمدي الذي منزلته من حضرة الذات 
الأقدس منزلة التعرف والتجلي والظهور » ومنزلة الكشف - كل باعتبار - ولاكان منزلة النور 
امحمدي من حضرة الذات منزلة الصورة والظل والمعل والمعال » قال جل من قائل  :‏ ليش 
کیغله شی 4 “٤ [(n/er]‏ وبسریانه الاتحادي الذي يکون ذلك النور بسببه في کل شيء سيه » 
قال عزمن قائل : # و هو الَمِيع البَصِيرٌ 4 في ذيل قوله  :‏ لس كمئله شى 4 نوري . 


)١‏ قال الجندي (شرح الفصوص ۹4) : وجيرئيل هوالروح الكل المسلط على عام العناصر كلها ء 
وسلطانه ومقامه سدرة المنتهى ٠‏ وليس كا يزعم الفلاسفة أنه العقل الفعال - يعنون روح فلك 
القمر- فإن روحانية فلك القمر هو إساعيل » وليس بإساعيل التي » بل هوملك مسلط على 
عام الكون والفساد » وهو من أتباع جبرئيل ته » وليس لإساعيل حك فيا فوق فلك القمر » 
ولا لجبرئيل فبافوق السدرة » وحكه على الماوات السبع وماتحتا من الأسطقسات والمواليد . 

. هذا المعنى ظاهر كامات الجندي والكاشاني والقيصري‎ )١ 


اله فوص الام رع ماش الین 
السابع وما دونه » » فهو غير ما عام من تصفح كلام الشيخ › فإته قدصرح في 
كتاب عقلة المستوفز': أن فلك البروح - الذي هو الفلك الاطلس عنده - 
فيه خلق عالم ا مغل الإنسانية والحجب الجسدانية » وني هذا الفلك مقام 
خرن و إليه ينهي علم عاماء الرصد لابجاوزه أصلا - هذا کلامه . 


هاهنا تلوح وهو أك قد عرفت ما في (ال) من الإحاطة بام الكلام » 
« لخبرال »- بحسب الاشتقاق الكبير - الذي هو المعوّل عليه عند كبار 
الحققين - يدل على أنه « الجاني برأي ال »كا أن « اسمعيل » يدل على أله 
المصدر «لاساع ال» . وبټن أن (ال) و الجامع ب بين المقطع والمركب › 
والصورة الحائزة للجمع والتفرقة والفرقان القرآن . و من تفطن لهذا الأصل 
عرف كثيرا من الدقائق » ما وجه التمييزبين القرآن المنزل السما وي والحديث 
القدسي النبوي . 


[ السامري وخوار تجله ] 

( وكان السامريّ ) للازمته سدة النبوّة مقتبسا من مشكاة حكها الأنوار 
العامة ( عالما بهذا الأمر )- وهو أن الحياة تترتّب على مواطئة الروح حي 
وطئ - ( فلما عرف أنه جبرئيل » عرف أن الحياة قد سرت فيا وطئ عليه ؛ ٠‏ 
فقبض قبضة من أثرالرسول - بالضاد أو بالصاد » أي بملئ بده أو بأطراف 
أضابعه - فتبذها بالعخلة غار العجل ) لأنه أثر اليا ةف صورة العجل 
وغاية مايترتب على إقامة بنيته . فإِنَ الصورة الفصليّة للنوع هي الغاية الكمالية 


٠ ٠ راجع عقلة المستوفز : باب فلك البروج + ص‎ )١ 
. عفيني : في العجل‎ )۲ 


الف العبسوي غ کن ج لن 


التي بهايصير ذلك النوع بالفعل . ومبدء تخالف تلك الصورة هى المادّة الأميّة 
المسماة با لجنس ٠‏ فاتها تختلف بحسب اختلاف تلك المادة . 


( إذ صوت البقر إنغا هو خُوار ء ولو ) أنَ السامريّ ( أقامه صورة أخرى 
لنسب إليه اسم الصوت الذي لتلك الصورة ) ضرورة ترتب ذلك على تركيب 
هيئته وصورة حياته » التى هى المادة الجنسيّة ( كالرغاء للإبل » والشواج 
للكباش ٠‏ والثغاء' للشياة الوت للإنسان ) ممن كان له صورة هذا النوع 
( أو النطق ) تتن له الإدراك منهم والنظر ني الأمورالعقلية ( أو الكلام ) لمن 
له الكال الإنساني . ا 


وقد راعى المراتب الثلاث » أعنى أصل القابلية وكماطما » والواسطة بينهما 

في المادة والصورة . فتلت المراتب الست" بذلك - فلا تغفل . 
* * %* 

وإذ قدعرفت أن الحياة - التي هي إمام أمة الأسماء الإلمية - قد تسري في 
المواة الميولانية لمواطئة الروح هما ا ذا صورة كماليّة وجعيَة كليّة يصلح 
لأن تكون مصدرا للقوى الطبيعيَة والإدراكات الكليّة بحسب قوَة قبوطما وقربما 
للاعتدال الج الوحداني » ( فذلك القدر من الحياة السارية في الأشياء 
یسمی « لاهوتا » > والناسوت هو امحل القاتم به ذلك الروح ) في الظهور . 
وإن كان الروح مقوّم ما حل فيه في الوجود ووطئ عليه » كما حمق ذلك في 
المادة الميولانية مع الصور الجسانيّة بلسان النظر . 


. عفيفي : واليعار‎ )١ 
يعني في باب الإنسان بخصوصه مادة وصورة . فلا تغفل ۔ نوري.‎ )۲ 


فوس الام رع ماس الرس 
و « اللاهوت » فعلوت من لاه » يليه : إذا تستر . و« الناسوت » من 
ناس » ينوس : إذا تذبذب وظهر بفعله . وأنت عرفت أن الماذة الأمية هي 
الحتجبة بالصورة الكاليّة الظاهرة بالأثر» على ما عرفت في مراتب الصوت 
ماده وصورةٌ . 
وما يلح على ذلك أن ما بختص به الأّل' - يعني اللام والماء - فضله 
هو الدال على الام > كما أن ما بختص به الثاني - وهوالسين والنون - على 
الصورة الشاخصة . يقال : سننته ستا : إذا صورته . 
[ كيفية النفخ في مرم فت ] 
( فسمَي الناسوت )- مثل عيسى مغلا -( روحا ا قام به ) أي لقيام 
الروح به وظہور أحکامه منه بلا تلټس وتشوب . فکأنه هو › کا قیل': 
رق الزجاج ورفت الخمر * فتشاما فتشاكل الأمر 
فکأنغا خر ولا قدځٌ * وکنا قدځ ٠‏ ولا خثر 
( فا نمقل الروح الأمين - الذي هوجرئيل - مرم لث بشرا سوا ) أي 
معتدلا سنا وخلقة ‏ فإنَ من شأن الأعلى أن يقدرعلى تصوره بصورة الأنزل 
كيفما شاء » فلا رأت تلك الصورة بشبابما وحسها » لاعتدالها سنا وخلقة 
( تخيلت أنه بشر يريد مواقعتها » فاستعاذت باه منه استعاذة بجمعية منها ) 
ضرورة انضباط تلك الصورة البشريّة في متخيَلا عند الاستعاذة » ( ليخلصا 


)١‏ يعني من الأول والاني : اللاهوت والناسوت . ويتميز اللاهوت عن الناسوت باشتاله على اللام 
والماء » وتشتمل اللام والماء على الام ء كا يتميز الناسوت باشعاله على النون والسين . 
)١‏ الشعر منسوب إلى الصاحب ابن العباد . 


الف العيسويي  __‏ ك 
أن ذلك ما لامجوز » فحصل ما حضور تام ') صورة ومعنى 
( مع الله ) وذلك الحضور( هوالروح المعنويّ ) لعيسى » ومن هنا يقال له : 
« روح اله » فاللام لام العهد . 


( فلو نفخ فيا ) جبرئيل ( ني ذلك الوقت ) - يعني عند حضورها - 
( على هذه الحالة ) - وهي حالة توخشما و انقباضا من الصورة البشريّة - 
(لخرج عيسى لا بطبقه أحد » لشكاسة خلقه ) -أي لصعوبة خلقه وعبوسه 
- (لحال امه ) وسرايتها ني الولد - لما جد آنفا من ترتّب الصورة الكالية 
الفصلية على الماد الأمبة الجنسية -( فما # قال إا اَ0 رَسُول رَبك 4 جثتُ 
لهب لكر غَلامًا ركا ]٠/٠١[‏ انبسطت عن ذلك القبض ) برفعه جب 
الوحشة » وبسطه معهابساط التكأم والخطاب » مماينئ عن رقيقة نسبته إلها ء 
مبشرا إياها بأنه مرسل إلها من عند رتها » ( وانشرح صدرُها ) ببشارة مغل 
ذلك الغلام » لأنا قد بترت قبل هذا به'. فلتا رأت الآثار متطابقة انشرحت 
بذلك ( فن فنفخ فيا في ذلك الحين عيسی ) . إذ قدكان جبرئيل رسولا مبلغ ما 
يظهر به الروح المعنوي الحاصل من حضورها مع الته ؛ ( فكان جبرئيل ناقلا 
كامة الله مرم . كا ينقل الرسول كلام اله لته ) والكلام هو الذي يظهر به 
الروح المعنويّ الحاصل من حضور كل من الأم مع الله - فلا تغفل . 


%* * * 


)١‏ قال القيصري : وفي بعض النسخ :« فحصّل لما حضورا تاا » من التحصيل ؛ أي حل 
جبرئيل لمربم علہما السلام الحضور التام . ٍ 

۲) إشارة إلى قوله تعالى  :‏ إذ قال اللاك يا مم إن اله يزكر بكلئة نة اسئة اليح عبئى 
ابن مرم وجا فى الذنَا و الآجرة و من المريين ) [۳/؛] 


وو فوس الام سرع ماش ال 

وفي لفظة «عي سا»'ما يلوح على تحقيق هذا المعنىعندالتفصيل والتمييز . 

ثم أنه علم من هذا الكلام أن عيسى - من حيث صورته الوجودية المعتر 
عن ظاهرها بالكامة » وعن باطنا بالروح - من الله » وجبرئيل من حيث 
صورته الوجودية ناقل له فقط . (و) الذي يدل عليه ( هو قوله : # و كمه 
فاا إلى مرم و روځ مِنةٌ ) [۷/4] . 


[ خلق عیسی من ماء حقق وماء متو ] 

ثم إن النفخ الجبرئيلي له حيثيتان : إحداهما جهة حمله كامة اله ونقله 
إتاها إلى مرم » وهي الصادرة عنه من حيث صورته الوجودية الملَكيَّة . و 
الأخرى جهة جخاربته وسراية رطوبته منهافي مرم» وهي الصادرة عنه من حيث 
صورته الكونية ٠"‏ وهذه الجهة " هي المشار إلها في نظمه المصدربه الفص وإليه 
أُشاربقوله (ضسرّت الشموةٌ في مرم) بذلك النفخ الحاصل من الصورة الاعتدالية 


e e 
نفخ )سريان الشهوة في مرم بالنفخ‎ 


)١‏ لعله يعني أن « عي » صيغة خاطب بها مرم ٠‏ من « وعي ٠‏ يعي » والسين قلب الإنسان 
ولبه وروحه › ومنزلة روح الله من مرم منزلة روحا الذي حيّيت به - نوري . 

ولعل الاظهر أن الشارح يشير إلى وجود حروف الإنسان في « سا» ويينات « عي » . 

۲) أي صورة النفخة » إذ النفخة الملكوتية في لها الكوني يلزا من جة امحل التلون والانصباغ 
بالصبغ الكياني » ومن هنا يصير رطبة بالرطوبة الحققة ٠‏ ختلطة بالرطوبة المتوهة › فيتكؤن من 
امجموع صورة الولد » و يتمشل و يتجشد جسها برزخيابين اللكوتية والكيانبة . ولولا الرطوبة 
الكيانية لما أمكن أن ينصلح لاحساس كل ذي حش من عالمنا هذا . . هذا ولكن كلام 
الشارح في الجواب عن الإشكال [ .. ] - عنه - نوري . 

)٣‏ يعني قوله : « عن ماء مرم » في ذلك النظم المصدر - نوري. 


¥7 


الفي العبسوي 


قان للوهم سلطانا في أمرالشوة وسائر ما به يعمل القوى الفعليّة في الإنسان 


وذلك لأنَ الوهم في المملكة الإنسانية بيده إطلاق ديوان التحريك وتحت 
أمره عقال قضايا الفعل والتأثير » ولذلك ترى الوهم يور في الذائقة - عند 
تخل الحموضة أورؤیتا وتذگر ما يڌ يتبع ذونا - مشل مايتبعه في الوجود العينن . 
ومن نمه كثيرا ا تتحرك به الشهوة ويستفرغ منه المني » وذلك إنما يكون عند 
وجود محل يقبل ذلك » كحالة انبساط مرم عند رؤية الصورة البشرتة 
الاعتداليّة متوخة إلا لأن يسرى فا الشهوة » وكحال النفخ في الجسم 
الحيوان ' لسريان الماء فيه . 

( لأنَ النفخ من الجسم الحيوانج رطب » لما فيه من ركن الماء » فتكؤن" 
جسم عیسی من ماء متوهم وماء حف ) . 

فلئن قيل : إغا يكون الماء متوها إذا لم يكن له صورة في العين » وحيث 
بين أن النفخ من الجسم الرطب الحيوانج مشتمل على ركن الماء بالفعل كيف 
یکون متوها ؟ 

قلنا : إن الماء وان كان له وجود عينيَ وصورة مشخَصة في النفخ المذكورء 
ولكن من حيث أنه يصلح لأن يكون مبدأ لتكؤن جسم إنسان هومعنى جز 
إنغا يدركه الوم aS ES‏ - على 
مالافى . 


۷ فوس الام سرع ماش الرس 

ذا الوم من مرم » لا من جبرئیل - کا توهّمه البعض' بأته سلطان 
العناصر - لأته لوكان كذلك جعل بسلطنته ذلك الماء فقا لامتوهما » كيف 
- ولا يطلق على املك التوهم إلا بضرب من التمحل . 


[ صورة عيسى نه ] 

( وخرجح عار صورة الشرمن أجل اله > ومن أجل تمقل جبرئيل في صورة 
د ) وهو 
أن يكون من الأبوين » من ذلك النوع » وعلى صورته الطبيعية ؛ إذ لو لم 
يتمقل جبرئيل في صورة البشر لا كان التكوين على الح المعتاد » وذلك لأن 
التكوين والإيجاد هو الظهور من المكؤّن بصورة الأثر › فلابة للفاعل من أن 
يتصوّر بصورة ما أراد مفعوله علها » حى يتم التصور بصورته › فلذلك تمتل 
جبرئيل بصورة البشرلأجل ذلك الحك المعتاد والوجوب العادي . ولذلك أيضا 
ورد": « إن اله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة أدم » . 


ولاب هاهنا من أن يكون مفعوله - وهو جسم عيسى - على الصورة 
المذكورة من التشكّل بالشكل المود من تلك الأفراد › لثلا يتنقر منه طباع 
المستكملين من بنى نوعه فيفوت الغاية المطلوبة من الإنباء والإرسال » وذلك 
لأ تخالف الصوربالشخص تفتضي التوخش »كا أن توافماتوجب المؤانسة . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني (ص١١)‏ : الماء المتومم جاز أن يكون من توهها أن الولد لايكون إلا 
من ماء الرجل » فخاق الماء من النفخ بقوة وهها ؛ وأن يكون من جبة جبرئيل » لأنه سلطان 
العناصر » يقدر أن يجري من نفسه الرحاني روح الماء في النفخ » فيحصله ماء . 

۲) م أعثر عليه . 


الفهن العوى ا ا ا ص o۷۸‏ 


[ رمز إحیاء المونی بيد عيسى له ] 

(لخرج عبسى بحب الموتى_لأنه روح إلمي ) كا سبق بيانه من أنَ معنوية 
تلك الكامة وروحا إنماحَصل منالحضور الذي حصل لمرم مع الله بمجمعية 
منها تامة عند رؤيتها الصورة البشرية الاعتدالية في أَيَام انتباذها من القوم مكانا 
شرقيا ٠‏ أعني أيَام نقاثما من الحيض ٠‏ فإِنَ فا مزيد هيجان لشموة النسوان › 
وزمان وقوعا في مكان يشرق فما نير الإظار والإشعار . 

إن أمرالتوهم والتحقّق - الذين في أصل خلقة الكامة العيسوية - هما 
دخل ني سائر أحكاما . ولذلك قال :( وكان الإحياء لله » والنفخ لعيسى ) 
في صورة إحياء عيسى الموقى ( كما كان النفخ جبرئيل والكامة لله ) في صورة 


نکوین عیسی ( فکان إحیاء عیسی للأموات إحباء حققامن [اف/۲۸۸) حيث 


ما ظہر عن نفخه » كا ظهر هو عن صورة امه » وكان إحياؤه أيضا متوهًا أنه 
منه » وإنغا کان لله ) وف بعض النسخ ': « وانغا کان من اله » وهو أظہر ۴ 


E a 

إله لوق من ماء متو ٠‏ وماء حف - نسب إليه الإحياء بطق التحقيق 
من وجه » وبطریق التو من وجه ) . 

وقد سرى هذان الوجهان في جملة أوضاعه وأحواله إلى أن سرى فباأنزل 

من القران الجيد في قصته له (فقيل فيه من طريق التحقيق : « بحي المونى» 


۱) ذکره الکاشاني : ص ۲۱۲ . 


۲) عفیفی : بحقیقته . 


و فوس الم شرع ماس الرس 
فینفخ فيه فیکون طیرا بإذن اله »' فالعامل في 
الجرور«یکون») أي یکون طرا باذن اله ؛ أي کونه و وجوده بإذن الله على 
ما عليه الأمر في نفسه . 


[ تعلق الإذن بتكؤن الطائر أو بالنفخ ؟ ] 

فيكون طائرا صورة ومعنى . لأن الأمر فيه حينئذ تنل على مدارجه 
المقدرة من المراتب الاستيداعية والاستقرارية › والموجب لذلك الكون إذا 
الله » لا نفخ عيسى ؛ فنسبة تكونه إليه من طريق التوم . 

هذا على تقدير أن يكون العامل في امجرور «يكون»(لا « بنفخ » ) . 

) ويحتمل أن يكون العامل فيه « ينفخ ») و حينئذ يكون الطائر من 
النا بإذن اله » إذ الإذن في عرف التحقيق نفاذ الأمر. فإذا كان الطائر من 
النا بنفاذ أمر الله فيه » يكون من عيسى وهو روح اله . فيكون الأمر في 
تكن الطائر على هذا التقدير على غير مدارجه المقدَّرة » لا استيداعية مها 
ولا استقرارية . بل على معارجه ال جعايّة ومرابطه المزاجيَة التوليدية . 


وأنت عرفت أن أمر التكوين والتوليد لابد وأن يكون على الحك المعتاد ‏ 
وهو أن يكون تولّد كل فرد من أبويه النوعي - كا عرفت في قضية تل جبرئيل 
في صورة البشر - فلاب وأن يكون الاشتراك بتام الحقيقة بين الوالدين و ولده 
وبين المكؤن والمتكون . وإذ لم يكن الاشتراك هاهنا بين عيسى وما تكن من 


 )۱‏ و رشولا إلى بی إشرائیل ای فذ جتگم بايغ من ریم أ أخلی ك ن الى ۽ نة الطبر 
اخ نيه َون طا ِن اه و أرئ الأكمة والأبرّض و أخى الوق ادن اه و اکم با 
أكون و ما تد خِرُونَ فى بيْوكإِنّ فى ذلك لاي لإ ن كنم مُؤْمنينَ 4 | ]4/۳[ . 


ال اون جج ے چ 
o‏ اشا ای ی اله ی ا و 
( فيكون طائرا من حيث صورته الجسميَّة الحسية ) 


أما الأول فظاهر ما مر . وأما الثاني فلأن تكوّن الطير من حيث أنه من 
عیسی محقق » ضرورة آنه ترتب على نفخه بإذن الله » فهو منه على طريق 
التحقيق » كا أن إحياء اموق على ما صرح به من الحيثيّة المذكورة من عيسى 
على طريق التحقيق . 


وإذا تقزر هذا الموضع هكذا لدى المحفطن لا يبخفى حينئذ عليه وهْنُ ما 
قيل في توجيه' من أنه : طير من حيث الجسمية والحس » لا بالحقيقة › فاه 
لا حقيقة له وراء ذلك . فظهر أنه الوجه المحقَق من الوجين . 


لايقال : الكون والإحياء ا حقق إنما هو من الله ؟ 


لأا نقول : الكلام فا نسب إلى عيسى : إن له وجهين تحقيقي وتوهّمي › 
( وكذلك ) جميع ما ينسب إليه من العادات له هذان الوجان . 
کک : ( رئ الأكّة و الأبْرص  ]٠٠/١[‏ وجيع ما ينسب إليه وإلى إذن 
نه ) مايتعا بالكون والوجود ( أو'إذن الكناية ) وذلك فبايتعاق بأحوال 
الوجود وأحکامه › کا ( فی مغل قوله ) : وتبرئ اله وَالأَبْرص (بإذفق € 


)١‏ القائل الكاشاني (ص ۲۱۲) ؛ وقد اعترض عليه القيصري أيضا حيث قال «:)۸٥۹(‏ وفيه نظر 
لأن الخلوق الطير بالحقيقة - وهو الخفاش - لاصورة الطير » وليس جعل الصورة مجردة عن 
روحه مما يعد من المعجزأات » . 


( عفیفو و 


o^! 


نوس الام سرع ماس الرس 
[ه/۰] و ) قوله : فَأنمُحٌ فيه فيَكُونٌ را ( بإِذْن اله 4) [۹/۲:] على طريقة 
الل والنشر . 

( وإذا تعلق الجرور [ب] ينفخ فيكون النافخ مأذونا له في النفخ » ويكون 
الطائر عن النالغ بإذن اه . وإذا كان النافخ نافخا لاعن الإذن' فيكون 
التكؤن" للطائرطائرا بإذن اله » فيكون العامل عند ذلك « يكون » › فلولا 
أن في الأمر توا ) كا ني العاني ( وتحقًقا ) كما ني الأول ( ما قبلت هذه 
الصورة هذين الوجهين » بل لها هذان الوجان لأن النشأة العيسوبة تعطي 
ذلك . 


[ ماظہر من عيسى من جهة انتسابه إلى مرم ونفخ جبرئيل نع ] 

إِنَ سائر ما يظهر من عيسى من جلائل الأحوال وكرائم الأخلاق كلها ء 
إماأن يكون فقا من جهة مرم - من الاوصاف العبديّة الخلقيّة - وإما 
مقذرامن جهة جبرئيل وروحانيته المعنويّة من الته من الأوصاف الإِمية ؛(و) 
من ذلك أنه ( خرح عیسی من التواضع » إلى أن شرع لأقته أن يعطوا ال جزية 
عن يد وهم صاغرون › وأنَ أحدهم إذا طم في خده وضع الخد الآخر لمن 
لطمه )- أي لايكون في صدد الانتقام ( ولابرتفع عليه ولابطلب القصاض 
منه - هذاله من جة أَمّه » إذ المرأة لها السفل » فلها التواضع » لأا تحت 
الرجل حكا ) أي من حيث المرتبة والشرف » ولذلك ترى نصيبه ضعف 
نضاق ولد ور ل 5 5 4 وا ای ا 


. ضرورة أن قوله بإذن اله لاتعلق له بالنفخ حينئذ - ه‎ )١ 
. عفيفي : التكوين‎ )۲ 


ان الق س ی ت OAT‏ 
بشہادة واحد منه ) وحستا ( أي من حيیث الوجود واقتضاء أصل الطبيعة ٤‏ 
و وضع الجزية صورة التحتيَة الحكيّة » كما أنَ احعال اللطم صورة التحتيّة 
هة هدا ما ل جه اه 


وفيه تلوح أن الأوضاع المشروعة لأمته ماله من جة امه . 


( وماكان فيه من قوة الإحياء والإبراء فمن جة نفخ جبرئيل له في صورة 
البشر ) . وأنت عرفت أن من شأن الحك الإلمي واقتضاء الوجوب ظورالأثر 
بصورة مؤنره ء وتكؤن الولد على هيئة والده » ولذلك لما أتى جبرئيل عند 
النفخ بصورة البشر( فكان عيسى بحب الموقى بصورة البشر» ولو لم يأت جبرئيل 
بصورة البشر وأتى في صورة غبرها من صور الأكوان العنصربة - من حيوان 
أو نبات أوجماد - لكان عيسى لاحي الموق إلا حين يتلټس بتلك الصورة 
ويظهر فما ء ولو أتى جبرئيل بصورته النورتة الخارجة عن العناصر والأركان ) 
لا الطبيعة ( إذ لا تخرح عن طبيعتا )- فإنَ الكل داخل تحت الطبيعة با 
عرفت من قبل -( لكان عيسى لا بحبي المونى إلا حين يظهر في تلك الصورة 
الطبيعية النورتة) التى علا الفاعل للإحياء - بناء على الأصل السابق -( لا 
العنصربة مع الصورة البشرتة من جبة أقه ) أي لمكن له الإحياء في الصورة 
العنصربة التي مع الصورة البشرية من جة امه » التي هي طرف القابل » فاته 
في القبول يتبعا . 

ومن َة ترى عيسى عند قبوله الأحكام المنزلة بالأوضاع المشروعة إغايقبل 
مها مايتعلق بالانقياد والإذعان كما سبق بيانه أنفا . وأقافي الفعل - مثل 


۱) عفيقي : إذ لاڪخرج عن طبيعته . 


فوس الام ع ماش الرس 
الإحياء وإظار المعجزة - فلا يمكن له ذلك إلا بأن يتأتى الفاعل . 

وفي بعض النسخ : « من الصورة البشرية » وهو أظهر . 

وملخص الكلام أنه لولم يكن الإحياء منه في صورته العنصرية التي مع 
الصورة البشرية المستحصلة من امه لوقعت الحيرة حينئذ . ( فكان بقال فيه 
عند إحيائه الموقى : هو ) من حيث إحيائه الموتى (٠‏ لاهو ) من حيث أنه 
عيسى . لتبائن الصورتين حينئذفي مداركمم ( وتقع الجحيرة في النظر ) الحتي 
( إليه ء كما وقعت في العاقل عند النظر الفكري ٠‏ أذ رأى شخصا بشريا من 
البشر بحب الموقى » وهو من الخصائص الإلهية ) التي لابمكن ذلك بنوع من 
الصناعات العمليّة والأعمال الطلسميَة . فإنَ غاية ما تكاموا علا تيو مادّة 
قابلة وتركيب أركان معيَنة » بمقادير متزنة با ميزان الذي عند » حتى يفاض 
علها نفس من العبد ؛ لا إحياء البدن المت ؛ فإن ذلك ممالا كلام لهم و 
لغيرهم عليه أصلا » سيا إذا كان ( إحياء النطق )- أي إحياء ناطق من 
الحيوان -( لا!إحياء الحيوان ) فقط على ما هوالمتبادر إلى الأذهان من إحياء 
اموق » فإته ليس من الخصائص الإلميّة في شيء . إذ عند ورود التعفينات و 
إيرادها على الجيف الموتى لابڌ من حصول الحيوانات ما وتولدها فما . 

وعكن أن يحمل إحياء النطق على الإحياء بالكلام والخطاب أو الدعاء 
منه - كما قيل' إنه ورد كذلك - لولا وقوعه في مقابلة قوله : « لاإحياء 


)١‏ بظهر أنه إشارة إلى ماقاله الكاشاني )۲١١(‏ : « يعني إحياء بالنطق والدعاء ٠‏ فكان يقول : م 
حيَا بإذن اله ؛ أو : باسم الله ؛ أو : باه . فيحيا وجيبه فا كامه به ويقول : « لبيك » 
إذا دعاه . لا إحياء الحيوان الذي بمشى ويأكل ويبقى حيًا مدة - على ماروي في قصته أنه 
أحيا سام بن نوح ‏ فشد بنبوته ٠‏ ثم رجع إلى حالته » . 


الس العيسوي 


الحيوان» فاستشعارذلك منه على سبيل الإعاء وضرب من الإيهام والإشارة » 
لا منطوق اللفظ و وى العبارة . 


oA 


[ لمية الاعتقاد بالإلميّة في عيسى ليه ] 

هذا إذا ثبت ورود ذلك › و إلا فلا حاجة إليه » فإن إحياء المونى مطلقا 
من الخصائص اة » ولذلك ( بقى الناظرحائرا » إذبرى الصورة) بالصورة 
( بشراء بالأثر إلا ) فإتما من الخصائص الإلهة » كا تقرّر عند أهل النظر 
أن وجود الخاضة يستلزم وجود صاحبها » فلابد وأن يكون الناظر حائرا عند 
رؤيته ذلك . 


( فأدى بعضمم فيه ) ذلك النظر ( إلى القول بالحلول ) لا هم عليه أبدا 
في أصل ذوفم ومشرمم من ثنوية العلَّة والمعلول » فإنّهم ما خلعوا قط نعلي 
تعد د المتقابلين » مع توجههم وقصدهم على مطايا النات بلوغ طُوى التتزيه 
المقة س عن التشتي والتغائر . ولذلك ذهبوا إلى القول با لجال واحل » ( وأنّه 
هواللّه عا أحيا ' الموتى » ولذلك سبوا إلى الكفر- وهوالستر- لأنمم ستروا اله 
الذي أحيا الموقى بصورة بشرية عبسى ‏ فقال : لذ فر الَذِينَ الوا ِن اله 
هُو الْسيح ابْنْ مرم 4) [ه/۷] ( جمعوا بين الخطأ والكفرفي تام الكلام كله 
لأته ) - أي الكفرالمنصوص عليه في الآية - ( لابقولمم :« هوالله » ) أي 
المسيح . لأنَ مؤذى قوم أن المسيح من حيث هويته الله - وني عبارته هذه 


إشارة إليه - ولا شك في صدقه »( ولا بقوفم :5 ابن مرم 4) فان المسبح 


. عفيفي بالأثر الإي‎ )١ 
. عفبني : أحيا به‎ )۲ 


فوس الال سرع ماس الرس 
من حيث الصورة ابن مرم بلا شك ؛ بل بالجع بيهما » فإِتَمم به ستروا اله 
بصورة بشريةه عيسى . 

انه ما بتن أنهم جمعوا بين الخطأً والكفر في قولهم هذا » وقد بن وجه 
کفرهم فيه » شرع ني تبیین خطأهم بقوله : ( فعدلوا بالتضمين ) - أي بسبب 
جعلهم الح في ضمن المسيح حالاً فيه - ( من الله - من حيث أحيا اموق 
إل الضبورة افا سرة البشرةة بقوفم :ان مئ 4) اتك قد عرفت في ملع 
الف هذا أنَ حل الروح عنده يسمَى بالناسوت . 


( وهو ابن مرم بلاشڭ ) وإن ظهرمن هذا أيضا كفرهم › ولكن الغرض 
من هذا الكلام تبيين خطأهم . وذلك لأتهم عتروا عن تلك العقيدة بقوله : 
8 إن اله هُو المسيح ابن مرم ) بحمل هوهو . وذلك إغا يقتضى الانحاد بين 
امحكوم عليه وبه » لاتضمينه له ( فتخيّل السامع ) من عبارتهم هذه ( ام 
نسبوا الإلهيّة للصورة و جعلوها عين الصورة ) على ما هو مؤدى مثل ذلك 
الكلام . 


أا نسبة الألوهيّة للصورة » فبحمل المسيح بن مرم وينما على الله بهو 
هو » وأما جعلها عين الصورة فبوصفهم المحمول ذلك بالإبن » فحيث بخيل 
السامع من كلامم خلاف ماقصدوه من أصل عقيدتم التي جبلوا علا أولا 
( وما فعلوا ) ذلك النسبة على وفق ما فم السامع من كلامم وطبق ما بخيل 
من معتقده (بل جعلوا المويّة الإلميّة ابتداء في صورة بشرية - هي ابن مر 
ففضلوا بين الصورة وا لحك ) - وهو نسبة الإيّة - تفصيل الحا عن امحل » 
( لا أتم جعلوا الصورة عين الحك ) على ما هو المغهوم من كلامم › والمقصود 
من خلقعم » وهو أن الصورة التشبيّة عين الحك المعنوي التتزمي . 


الؤ العيسري سک > > س ا و سے 


وظاهر أن المراد ب« ا لحك » هاهنا هو نسبة الألوهيّة لا امحكوم عليه » 
EAS‏ ا ا اهل ا 
من التعستفات البعيدة التي لا يليق سلوكها بامحضلين › فكيف بالحققين ! و 
ب« اطا فر ال عاعاك قاضدة > بل ينافيه » لا الحصر المستفاد 
من الفصل ؛ فاه من الكفر لا الخطأً . إذ حصر الحق في صورة بشرية عيسى 
هو ستره المذكور المفسّربه الكفر ؛ فلاب وأن يكون الخطأً معنى وراء ذلك حتى 
يصح أن يقال : إن كلامم جامع مما . 


تفییه گاعف لاب س زگره هاا : 

[ الوحدة الإلمية لاتعاند الكثرة ] 

إعلم أن الموية الإلهتة - لانتفاء أحكام المتقابلات فا - وحدتا ليست 
هى الوحدة المعاندة للكثرة » بل هى الشاملة مها » المستجمعة معا » فعبر عا 
هاهنا بالك > تنبا على هذه النكتة > وتنزلا أيضا إلى مسلك القصارى في 
ذلك » فإتهم جعلوا الألوهيّة موطن ثالث الثلاثة وقالوا فما بالأقانيم المتكقرة . 


)١‏ تعريض للكاشاني حيث قال في شرح هذا المقطع (ص٣٠٠٠)‏ :« حصروا الموية الإلمية ابتداء في 
صورة بشرية هي ابن مرم » ففصلوا بين الصورة المسيحية والحك عليا بالإمية ب « هو »- مير 
الفصل - فأناد كلامم الحصر ؛ لا أهم جعلوا صورة المسيح عين الح عليها بالإمية . والظاهر 
أن الشيخ استعمل « الحك » بمعنى امحكوم عليه » ليطابق تفسيره الآية » فإِنَ الته في الآية 
حکوم عليه ٤‏ والمسيح هوامحكوم به . وقد يستعمل الح کثیرا بمعنى امحکوم به ۰ فلاحرج أن 
يستعمل بمعنى المحكوم عليه لاملابسة ؛ واراد انهم أرادوا حلول الحق في صورة عيسى ٠‏ وهم 
يقولون بالفصل ٠‏ أي بالفرق ؛ وهو أن الله في صورة عيسى . فمعناه : حل الح في عيسى بن 
مرم . فالحک على هذا حلول الله » . 


۷ فوس الام شرع ماش الرس 
اتهم فضلوا yT‏ 
ج - ثم نف نفخ ؛ و ) الدليل 
لك أنه ( كان النفخ من الصورة TT‏ أن تلك 
TT‏ > ( فقد کانت ولانفخ ) » فعلم أنه لیس من ذاتيات 
تلك الصورة ولا من لوازما ( فما هو النفخ من حدها الذاني ) فإِنَ الذ 
يد خل في الحدود لاأقل من أن يکون من لوازما . 


[ العقائد الختلفة حول عيسى نه ] 

إت إذا استمر المراء بين أهل النظر في أمر عيسى اختلف آراؤهم فيه › 
( فوقع الخلاف بين أهل الملل في عيسى » ماهو ؟ فمن ناظر فيه من حيث 
صورته الإنسانيّة البشريَة فيقول : « هوابن مرم » ومن ناظر فيه من حيث 
الصورة الممتلة البشرة ) بظهور أوصافا الروحيَة وملكاتما الكالة مها » ما 
لمكن صدوره من الصور الهيولانية الجسمية ( فينسبه لجبرئيل ؛ ومن ناظر 
فيه من حيث ما ظهر عنه من إحياء الموقى فينسبه إلى اله بالروحيّة ) » وبين 
a‏ 
إلى أمه » فإنها مة نکی أ افا لار کن جاه ا قاف 
وسمها بابن مرم . 


وقي جع بيات عدده' معه ما يدلّك على تود الصورة مها . وإذ كان 


۱) يعني أن بینات عدد اسم مرم وهو ۲۹۰ [ص ر] وهي | دا٠‏ إذا جمع مع عدد مرم وامجموع 
-۲۹١-‏ صارالجع عين عدد لفظة صورة » اي عدد حروفا الثلاث » وهي (ص و ر)ء وتضمن 
العدد لبيناته بمازلة تضمن الام لولدها » فالصورة البشرية العيسوية متزلما من مرم منزلة الولد 

من الام ۔ کا لاخفی - نوري . 


الف العيسوي و ج ت ع ت 
ذلك هوموطن تام الظهور والإظارأشار في النسبة إلا بصريح القول » وصورة 
جسدانيّة هي مبدء النسبة إلى أبيه » فإِنَ الخيال والوهم الذين هما جناحا 
تأثيرها ورجلا تقوّما ليس للفعل مبدء غيرها فلذلك نسما إلى جبرئيل . 

ان الحاصل من الصورتين والنتيجة الكاشفة عن مؤْدى تينك المقدمتين 
إغا هي آثارها من الأفعال و الأحوال [۲۸۹/اف] الظاهرة من هيئة جمعبتهما 
فهي إذن صورة جعيّة الكل » فلذلك نسما إلى اله بذلك الاعتبار . 


[ الاعتبارات الثلاث في عيسى لبه ] 

وإذ كان فيا أمرتام الإظار بالفعل » صرح فيه أيضا بالقول حيث قال: 
( فنقول :« روح الته » أي به ظهرت الحياة فيمن نفخ فيه › فتارة يكون الحق 
فيه متوهَّما - اسم مفعول ) » حيث يعتقد فيه مبدئيّة ظهور الحياة » فإتها 
معنى جزنج'-( وتارة بكون الملك فيه متوهًا ) حيث يعتقد فيه ويعتبرمبد ئة 
الأفعال الروحانيّة والملكات الملكيّة » ( وتارة تكون البشرية الإنسانية فبه 
متوهّمة ) حيث يعتبر منه ظهور الانفعالات البشريّة . 

( فبکون عند کل ناظریحسب ما یغلب عليه ) في اعتقاده : ( فهو كامة 
اله ) باعتبار حصوله من نفخ جبرئیل »( وهو روح اله ) باعتبار مبدئټته 
للإحياء ‏ ( وتخو عبدالله ) باغتبار شبورةه الشرتة. 


[ ایز عیسی هثم عن غیره من بني نوعه ] 
( وليس ذلك ) الوجوه ( في الصورة الحتية لغيره ) من بني نوعه ( بل 


۱) تعلیل لقوله متوها - تفطن - نوري . 


4 فرص الام سرع صاش الرس 
كل ص منسوب إلى أبيه الصوري» لاإلى اناخ روحه في الصورة البشرية ) 
ضرورة تخالفما وتبايما ء حيث يكون الكثرة الكونيّة هوالغالب عليه ( فإن 
الإنسا - كما قال :# فاذا سَوَبنّهُ 4 نفخ فيه هو تعالى 
من روحه › فنسب الروح فی کونه )- حیث قال :# و نْب فبه ) -( و 
عینه ) حیث أضاف إلى نفسه بقوله : من رُوحی 4 [۹/۱۰] ( إليه تعالى » 
وعيسى ليس كذلك ) لغلبة الوحدة الوجوبية عليه » فليس لتلك التفرقة عليه 
رمان ( فإته اندرجت تسوبة جسمه وصورته البشريّة بالنفخ الروحي )- فإن 


جسمه من الماء المتوهم من نفخ جبرئیل-(وغیره -کاذکرناه - م یکن مثله) . 


الله إذا سوّی ۱ 


[ كامة كن ] 

ثم إنّه لما بّن وجه اختصاص عیسى وامتيازه عن سائرالكامات › أخذ 
يكشف عن وجه اشتراك الكامات كلها › لما تحقق به عيسى » وتحقيق سريان 
الوجوه الثلاثة المذكورة وصور اختلاف الملل فما » تبيينا لامماثلة المنصوصة 
علا بقوله تعالی : إن مَل عیتی عند اله كنل آَدَمٌ 4 [۹/۲] بقوله : 


( فالموجودات كلها كلمات اله التى لاتنفد › فإتّها عن :« كن » ) من 
حيث أنَ ظهورها من مستجنَ الغيب إلى مراتب المخارج بانبساط النفس 
الرحماني المعبر عنه ب« كن » فهي صور تنوعاته ؛ ( و كن كمة اه فل 
تنسلبة الكاة )خذه ا( إلبه عال جب نا هوعيه فلا تتم ماهجا ) آي 
الكامة ما هي : أمن مقولة القول › أونسبة خاضة من إجعاع الأساء › أو 
غيرذلك ؟ ( أو بنزل هو تعالى إلى صورة من يقول : «كن  »‏ فيكون قول 
«كن » حقيقة لتلك الصورة التي نزل إلا » وظبر فيا ) . 


الف الميسوي 0۹%۰ 
واختلف العارفون في هذه الكامة اختلاف الملل في الكامة العيسوتة : 


) فبعض العارفين يذهب إلى الطرف الواحد ٠‏ و بعضمم إلى الطرف 
E a eT‏ يعني 
مسألة تصور الوجهين هذه وتنل الحق إلى صورة القائل - لبعده عن المدارك 
العقلة ( لايمكن أن تعرف إلا بذوق كأهي يزيد حين نفخ في النملة التى قتلها 
فحييت » فعلم عند ذلك ممن ينفخ ‏ فنفخ ‏ فكان عيسوي المشهد ) فعمم أنَ 
الإ حياء ليس حتصا بعيسى . 

هذافي الإحياء الصوريٍ بالكون العرّض المغارق . 


[ الإحياء المعنوي ] 

( وأما الإحياء المعنويٍ بالعلم ) الذي هو أت أصناف نوعه » أعني إحياء 
النفوس البشرية المستهلكة في ظلمات القوى الطبيعية بإشراب ماء حياة العلم 
بالّه من العين الخاص الختمن ومشرب ذوقه الكال » الذي هو أم أنواع 
الحياة واشرها -فإن هذه الحياة اعني إحياء الاجسام بالنفخ هي الحياة الكونية 
العرضيّة السفليّة الظامانيّة - ( فتلك الحياة الإلميّة الذاتيّة العليّة النوريّة التى 
قال اه فما + أو من کان ما فأ يتاه وَجَعَلتا لَه نورا بى به ف التاس4) 
[wr/1]‏ ) فكل من أحيا نفسا ميتة بحياة عاميّة في مسألة خاضة متعلَقة بالعم 
بالته » فقد أحیاه بها » وکانت له نورا بمشی به فی الناس . أي بين أشكاله في 
الصورة ) من بني نوعه » فإنَ المشاكلة والممائلة إنما تستد عي التورط فا هم 
عليه من الضلالة في ظلمات العادات وغياهب الاعتقادات ٠‏ فالإنسان في 
تلك الورطات إذا ا لامندوحة له عقا هتدي به من الأنوارالكاشفة عن 
الطريق ؛ فلذلك صرح في النص التنزيلي به . 


اه فوس الام رع صاش الرس 
ثم انه لا انساق الكلام إلى هذه الجمعيَّة الختميّة » حركه بواعث الشوق 
والانبساط إلى التنقل من منثورات الحقائق نحو منظومات اللطائف › عا ينئ 
عن كمال ذوق هذه الورثة الختميّة » وعلو قدره في فون المعارف بقوله : 
( فلولاه و لولانا ) + ( ا کان الذي کنا ) 
يمكن أن بجعل كناية « لولانا » عبارة عر عن الذين أحياهم الشرب من 
المشرب الختمن » وعين الحياة الحقيقية ؛ ومكن أن يجعل لمطلق الإنسان › 
وعلى الأول يكون قول : 
( واا أعبْذ حقًا) + تعريضا بعاحكى عن عيسى :«إني عبد 
الته» أي نحن العبيد الحقيقى لله » * (وإن‌اله مولانا ) 
نحن ؛ وعلى الثاني معناه أن العبودية والأًلوهية الحقيقيتين بالإنسان وقوله : 
( وإنا عينه ) أيضا يحتمل الوجبين : فعلى الأول ضميره عائد 
إلى الحقى . وعلى الثاني عائد إلى « الذي كانا » وهو عبارة عن الإنسان » اي 
الإنسان عين الحق » أو الحقديون هم العيون في هذا النوع » إذ لكل أقة من 
E‏ ن أنفسمم بهم » وذلك مخصوص بالعين 
بين المشاعر ؛ ا × ذلك ( إذاماقلت إنسانا ) 
أي إنّه إنسان عين الحق » أو الوجود . 
( فلاتحجب بإنسان) + (فقدأعطاك) بالعين (برهانا) 
تطلع به على جميع الحقائق - اة وكيانية - وتحيط منه بالكل إحاطة إنسان 
العين بالشخص . 
( فکن حقًا وکن خلقا) × بتلك الإحاطة الوجودية والشعورية 
٭ (تکن باسه ) وتأییده (رحانا) 
أي مبدء فيضان الرحة من المعارف الحيية للنفوس المالكة . 


الف الميسوي د E‏ 


) وغ خَلقّه منه خلقّه منه ) أي من الله * (تکن روحا روحا) لروحك (ورجانا) 
للمستنشقين منك روانځ الحياة الأبدية 

م لما بن أمر الجع والإجال با لامزيد عليه حرّضا للطالبين والواجدين 
أن بطعموا الخلائق من تلك الأغذية الإجمالية » فإما اس العلوم الذوقتة 
والمعارف الوجدانيّة » أشار إلى مبدء التفرقة الكونتة من تلك الحعية المشار 
إلا بحبث يفضى إلى ما هوالمقصد هاهنا بقوله : 


( فأعطيناه ) عطفا على قوله :« فلا بحجب » أي نحن في ذلك 
التعتن العينى أعطيناه ( مايبدوا) × (به فنا ) 
من الصوروالقوالب المشتملة علا القوابل › ( فأأعطانا ) 
الظهور بها ؛ وهذه النسبة منشأً التفرقة . 
( فصارالأمر مقسوما) * (إإياه و إتانا) 
إن الظهوروالوجود وأحكامه من العام والحياة لا كان هو سهم الح في 
هذه القسمة : 
( فأحياء الذي يدري ) * ( بقلی ) 
حياة عاميَة هي أشرف أنواعا كاسبق 
فلئن قيل : إنغا يصح ذلك ES‏ 
أزلة حياته وعامه لايتصور إحياۋه بوجه . 
إن العلوم والمعارف لته قسمان < على ما صرح به الشيخ في أكثر 
تصانیفه -: منا ما یکون قدا أزليا لازما لذاته تعالى » وما ما يكون حادثا 
متجددا بتجدد الكاملين من أشخاص الإنسان . و وجود القسم الثاني هو 


۴ فوس الام سرع ماش الرس 
الغاية لإججاد الخلق . وي قوله : « الذي يدري بقلى » إشعار بخصوصيّة 
القسم الأخير. فعام أن الذي بُعام ودرى بالقلب إحياؤه تعالى ي هذا المظهر 
والنشأًة ( حین أحیانا ) 

ثم لما بّن نصيب الحق وسهمه في تلك القسمة أشارالى نصيب العبد › منها 
بقوله : 

( فكتا فيه أكوانا ) متحولة * (وأعيانا) ثابتة (وأزمانا) 
بها نتحوّل ونثبت » فان الأمورالكونية منحصرة في هذه الأقسام . وفيه إشارة 
إلى قرب الفرائض» فإن العبد بجميع جوارحه وقواه في هذه الحضرة متجد دة 
معا بالفعل » فلا تتوهَم من : « كتا » أن ذلك كان في الأزل » كما توهه 
البعض' ؛ فإن « كان » في أمثال هذه المواضع يفيد استمرار الأزمنة » كا 
قال الشيخ - فا ألحق بقوله « کان اله ولم يكن معه شيء » يعني :« والآن 
كما كان »- : إته لا حاجة إلى ذلك لدلالة «كان» عليه . اللهم إلا للإفصاح 
ودفع الاحقال . وبتن أن كون العبد آلة للحق وتبعا له في الوجود والشعور - 
كما هو قرب الفرائض - أمرٌ ذا للعبد » فهو من الضرورتات التي لايحتاج 
فما إلى تعيين وقت وحين » دون عكسه » وهو كون الحق آلة للعبد » وهو 
امعت عنه عند بقرب النوافل ٠‏ فاه أمرعرَضي إنما يتحقق في بعض الأحيان 

ولذلك أشار إلى ذلك في صورة حينيّة بقوله : 

( ولیس بدائم فينا) * (ولكن ذاك أحيانا ) 

فو إشارة إلى قرب النوافل › لا إلى قرب الفرائض » كما توهمه البعض'؛ 


. ۲۲١ص‎ : إشارة إلى ما قاله الکاشاني‎ )١ 
. ۲۲١ : راجع شرح الکاشاني‎ )۲ 


ال اق ر ج ت س 


فان کون الح في العبد هو بأن یکون سمعه وبصره على ما لایخفی » فهو صرح 
في ذلك القرب . 


[ كيف يصدر المادي من الروحافي ] 
ثمإنه إذ قد ذكر ما استغربه العقول المحجوبة با لحجج النظريّة من أمر 
امتزاج النفخ الروحاني مع الصورة البشريّة العيسوية » وتركّب مادعا الجسمانتة 
مهما » أخذ يحقّق ذلك بإثبات القاعدة الكلجة المقتنة الذوقية » وانطباق 
أصول الحك المتقنة الكشفية على ذلك بقوله :( ومنا يدل على ما ذكرناه فى أمر 
نفخ الروحاني مع صورة البشر العنصريّ هو أن احق وصف نفسه بالنقس 
الرحاني » ولابد لكل موصوف بصفة أن يتبع الصفة جميع ما تستلزمه تلك 
الصفة ) من الترويج باستخراج أعخرة جسمانية صالحة لأن يتصور بصور 
الحروف والكامات الحايزة سائر المراتب الوجودية - جسمانيةكانت أو روحانية 
إلهة أو كيانيَة - ويعتر بذلك عما انطوى عليه باطنه ما يقتضي الإظهار » 
فيستريح به من تعب طبه وما يلزمه من هة وكربة ؛ وإليه أشار بقوله : 


( وقد عرفت أن النفس في المتنقس ما يستلزمه › فلذلك قبل النقش 
الإ لهي صور العام » فمو لها كا جوهر الهيولاني ) الذي إنما يتقوم في الخارج › 


ويظهر فيه بتلك الصور › تقوم النفس وتصوره في الخارج بصور الحروف . 


[ الطبيعة و إطلاقاما ] 

( وليس ) ذلك الجوهرالميولاني ( إلآعين الطبيعة ) وإذا كان الكل عين 
الطبيعة فلا يبعد أن يكون النفخ من الروحانيات ماذة للصورة البشريَة 
العنصرية . 


۵ فوس الام شرع صاش الرس 

لايقال : إنما تنحسم بهذا مادَة الاستبعاد لو لم تكن الطبيعة حقائق 
عتافة ؟ 

لأته قد ظهرما بّن في أمر النفس أنه في العنصربَة والروحانية هى الطبيعة 
يما هي طبيعة › وهذا يوافق إطلاق قدماء الحكاء - على ما حك عنہم جابر' 
رضي الته عنه : -« أتهم في عرفم العام كا يطلقون الطبيعة على مبدء الحركة 
والسكون لما هي فيه بالذات › فقد يطلقونا في الخاض من عرفم على معان 
آخر : منها الطريق إلى الكون › وما ذات الثىء» . ولا يحفى أن هذا العرف 
مهم لا يخالف ما أطلق عليه الشيخ بالعموم والخصوص » بل يساويه مفهوما 
وذاتا . 

وما قيل هاهنا ": « إتها هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة › 
سواء كان مع الشعور أو لامعه » » فهو ما لايناسب هذا الكلام أصلا » فإلّه 
يقتضي أن يكون سائر المركبات - من الماديات - خارجة عن حيطة 


وأيضا يلزم أن يكون اللا الأعلى - على ما ذهبوا إليه - خارجة عا 
إذ منها ما أنزل فيه أنه سَدِيدٌ الْمَوى 4 [۴/ه] وسيشير إليه الشيخ بإئبات 
الاختصام هم 


[ مادة تكن الأرواح والعناصر ] 


فإذا كان الكل طبيعية ( فالعناصر صورة من صور الطبيعة وما فوق 


. ولم أعثر على مصدر النقل‎ ٠ يظهر أنه جابر بن حيان‎ )١ 
. ۸۷۷ شرح الکاشاني : ۲۲۱ . راجع أيضا ماأورده القيصري حول المقصود من الطبيعة : ص‎ (r 


ال ان ب ج ت ج ت ت 
العناصر وما تولّد عنا » فهوأيضا من صور الطبيعة : وهي الأرواح العلويّة التي 
فوق السماوات السبع » وأما أرواح السماوات وأعيانا فهي عنصربة » فإنها من 
دخان العناصرالمتوآد عا ) تود لطيف الأجزاء الد خانية من كثيف الأجزاء 
النارتة » فإ ألطف أجزاء النار هى التى يعلوها في صورة الدخان » و في 
الد خان أيضا أجزاء لطيفة وكثيفة › فاللطيف مها يولد منه أرواح السماوات 
وإليه أشاربقوله :(وما تكن عن كل ساء من الملانكة فهومنا » فم عنصريون 
ومن فوقهم ) من العقول الجردة المستاة بلسان الشريعة ب « الملا الأعلى » 


طبيعيّون » فلهذا وصف اله بالاختصام - أعني الملا الأعلى - لأن الطبيعة 
متقابلة » والتقابل الذي في الأساء الإية التى هى النسب إغا أعطاه النفس ) 


[ مبدء التقابل في العام ] 

فعام من هذا أن التقابل ومايستتبعه من الاختصام إغاهو أولا [الف/١١۲]‏ 
وبالذات من النفس » وثانيا وبالعرض من الأساء » فلا تعلّل اختصام الملا 
الأعلى بتقابل الأساء » فان النقس هو مبدأ التقابل وأصله . 


( ألا ترى الذات الخارجة عن هذاالحك كيف جاء فا الغنى عن 
العالمين ؟) وهو ما يسقط نسبة العام عا مطلقا » ( فلهذا ) أي لأنَ الذات 
يما الغنى ( خرج العالم على صورة من أوجدهم ) فإتها مستغنية عن نسبة 
الإيجاد ( وليس ) الموجد ( إلا النقس الإلمي ) فعام'من هذا الفرق بين نفس 


۱( قد ورد في البر الصحيح عن بعض أيمتنا وسادتنا اشع فی تفسیر قوله سبحانه حکاية عن عيسی 
بن مرم هه :و لا اعم ما فى مَك #[ه/«] أن المرادمن النفس المضافة إلى كاف الخطاب 
هو أميرالمؤمنين علي المرتضى قبلة العارفين » الذي قال :« معرفتي بالنورانية معرفة الله * 


۷ فوس افم رع صاش الرس 
احق المتصفة بالنفس وبين ذاته . وكأك قد نتهت في المقدمة أن من الجلالة 
ما يلوح علہما تلویحا بنا فلا نعيده . 


وليس في الوجود بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا النفس الإلهي ( فا فيه من 
الحرارة علاء وما فيه من الرطوبة اسفل › وما فيه من اليبوسة ثبت ولم يتزلزل » 
فالرسوب ) في العام الكبير ( للبرودة و الرطوبة ) كذلك فيا ماثله من أفراد 
الإنسان ( ألاترى الطبيب إذا أرادسقى دواء لأحد ينظر في قارورة مائه » فإذا 
راه رسب عام نا لنضج 3 وهي استعدادأخلاط امزاج ويو مواده للصلاح 
بعا يقبل تصرف الطبيب فيه - ( قدكل ٠‏ فيسقيه الدواء ليسرع في النجح ) 
قإنه بدون النضج التامّ لا يتوقع ذلك . ( وإنمايرسب لرطوبته و برودته 
الطبيعبة ) فهما المقتضيان لكمال النضج المنجح > والمزاج الحاصل مما هو 
المسمى بالطين . 


ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » ؛ ونفس اله تعالى لها مقامات مترتبة أربعة أو خمسة : مرتبة 
النقطة » والرحة » ثم مرتبة الألف المطلقة ٠‏ والنقس الرحاني المسماة بالريح في اللسان القرآني ء 
ثم مرتبة الحروف البسيطة المسماة بالسحاب المزجي في ذلك اللسان » ثم مرتبة كلمة « كن » 
المركبة من بسائط الحروف المساة بالسحاب الثقال وبالركام والمتراكم . وعلى تقدير اعتبار كونها 
خمسة يعتبر مرتبة الماء الفائض النازل من ساء مرتبة السحاب الفقال » الذي به بحبى أرض 
الأموات » وكل ذلك قد كنى عنه في اللسان القرآني كا أشرنا . 
والمراد من الماء هاهنا هو وجود كل شيء يازل من تلك السماء » قإن كلمة « كن » واحدة 
في نفسها وتتعدد وتتكتر بتعاتها بأعيان الأشياء الموجودة بأطوارها التي هي وجودات الأشياء » 
ووجودات حقائقا الروحانية في العالم الأعلى ۔ فافہم فہم نور › لا وهم زور - نوري . 


. عفيفي : البرودة والرطوبة‎ )١ 


الفش الميسوي 2 2 اک کے 


[ خلق الإنسان بيديه تعالى ] 

( إن هذا الشخص الإنساني تجن طينته بيديه » وها متقابلان' ) ما 
کر ا ا و الط وال والرعة و الي 
( وإن كانت كلتا يديه يمينا ) في مصدرية الرحة واللطف كما قال في غيرهذا 
الموضع أن وجود الغضب والقهر لرحته علمما . وإليه أشاربقوله : « سبقت 
رحتي غضبي » ؛ ( فلا خفاء عا بیهما من الفرقان e‏ 
والشنوة » فلاب من التكتر ( ولو م يكن إلاكونهما اثنين » أعني يدين ) وإنغا 
لزم ذلك (لأنه لايور فى الطبيعة ) بعجن الطينة اللشتملة على التقابلين ( إلا 
عا يناسا" وهي متقابلة ؛ اء باليدين ) . 


( ولا أوجده باليدين ستاه بشرا » لامباشرة اللائقة بذلك الجناب ) فإنَ 
المباشرة حقيقة هي الإفضاء بالبشرتين . والبشرة : ظاهر ال جلد . وذلك المباشرة 
إنغا تكون ( باليدين المضافتين إليه ) تعالى . أعنى مبدء التأثيرمن حيث 
التعدد والفكثر » الذي هو طرف طاهرتة الحق ويشرة مباشرته ‏ 

( وجعل ذلك من عنايته لهذا النوع الإنساني ) فلذلك أمر ذوي العقول 
الشريفة بسجودهم له ( فقال لمن أبى عن السجود له :ما مَنَعَكَ أن جد إا 
حَلَقَتُ بِيَدَیٌ 4) [۲۸/ه۷] موميا فيه أن سبب استيملاله لسجود الكل إغا هو 
مخلوقيته باليدين ( اكت ) على من هو مثلك - يعني عنصريا - أ 
كنت من العَالينَ € عن العنصر › ولست كذلك ٠‏ ويعني بالعالين من علا 


۱) عفیقی : متقابلتان . 
۲) عفیفی : مایناسہا . 


0۹۹ 


نوس الام سرع صاش الرين 


بذاته عن أن يكون في نشأته النورة عنصرتا » وإن كان طبيعتا ) . 


[ فضل الإنسان على سائر امخلوقات ] 

( فا فصل الإنسان عيرّه من الأنواع العنصرية إلا بكونه بشرا من طين ) 
فاته مزاج كال النضج المنجح كا سبق تحقيقه . ( فو أفضل نوع من كل ما 
خلق من العناصرمن غير مباشرة ) وأنت عرفت معنى المباشرة من ملامسة 
ظاهر الجلد وملاقاته » وقد سبق لك أنَ الإنسان بسمعه وبصره عند أحد 
القربين يتحقق فيه ملاقاة الظاهرين » كما لا فى - دون غيره من الأنواع » 
علويّة شريفة كانت أو سفلية خسيسة - ( فالإنسان في الرتبة فوق الملائكة 
لاا 

( والملاتكة العالون ) - أي الذين ظهروا في الوجود قبل ظهور عوالم 
الإمكان كما أفصح عنه النظم الذي هو مطلع كتاب عقلة المستوفز وهو : 

المد لله الذي بوجوده * ظہهر الوجود و عام امان 

والعنصرالأعلى الذي بوجوده * ظرت ذوات عوالم الإمكان 

- فيم ( خيرمن هذا النوع الإنساني بالنص الإهي ) کا عام من قوله : 
ا م كنت من الْعَالينَ ) . 

وذكر الشيخ في فتوحاته المكيّة ":« إني رأيت رسول اله 4# فسألت أنَ 
الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ فقال له : أما عامت بأن الله يقول : « من 


٤٣ : عقلة المستوفز‎ )١ 
. الفتوحات المكية : 1/۲ » الباب ۷۳ . السؤال ۲۹ من أسئلة الترمذي‎ )۲ 


الفش الميسوي م 
ذکرني في نفسه ذکرتّه في نفسي » ومن ذکرني في ملا ذکرنّه في ملاً خير منه » . 
ففرحت بذلك » . فالملاً الذي خير منه هم العالون 

وینبفي أن يعم أن الخيرية هاهنا هو غلبة أحكام الوجود - أعنى الوجوب 
وما يتبعه - وذلك هو الشرف والقرب بالمبدء » دون الكمال الذي هو جعيّة 
الوجوه ١‏ إمكانيّة كانت أو وجوبتة ؛ فعلم أن الخيرية هاهنا ليست بحسب 
عموم الأفراد فقط وأنّه لاتدافع بین خیریه بعض املا الأعلى لإنسان > ویین 
ما له عندهم من الكال الجي الإحاطن › الذي به استحق خلافة الح . 


ثم إذا عرفت أن العام على صورة من أوجده - أعني العام" - وهو المعټر 
عنه بالنقس الرحماني - كما ثبت آنفا -( فمن أراد أن يعرف النقس الإلمي 
فليعرف العا » فإلّه « من عرف نفسه عرف ربه » الذي ظر فيه ) أي في 
ره » فان العالم ظاهر والرت مظهره". ( أي العالم ظهر في النقس الرحانفي 
الذي نمس اه به عن الأسماء الإلمية ما تجده ) من الكرب ( من عدم ظهور 
آثارها ) بظهور أئرها » ( فامتن على نقسه با أوجده في نقسه › فأوّل أثر كان 
لس إغا كان فى ذلك الجناب ) بظهور آثار الأساء الإمتة بأعيامها الثابتة ؛ 


)١‏ يعني أن الإنسان الجامع للجوامع ومجمع امجامع » الذي له الكال الاحاطي في الوجود 
المحاح للافة اه » ولكونه إمام الآمة في حقائق الأشياء التي عالمها عالم الملا الأعلى وني 
أسياء اسه الحسنى » مرتبته فوق مرتبة الملا الأعلى وذلك كذلك . فقي امقام تفصيل بحسب 
ملاحظة كون طبيعة الآدمية والإنسانية لها مقامات ونشآت متفاوتة . فهي من جة نشأته 
الكالية ا جامعة لجوامع الحقائق الحيطة با لجل والقل » فائقة على الكل ولاريب فيه .نوري . 

)١‏ يعني العالم بكسراللام » وهوالنور احمدي والحقيقة امحمدية المطلقة التي هي عنصر عناصر الرحمة 
وظله في عالنا [ . . ] جبة العنصرية الميولى الأولى ‏ نوري . 

. ٠٤١ : راجع تهید القواعد‎ (r 


فوص افا سرع صاش الرس 


زل الأمر يتغل بتنفيس الغموم' إلى آخرما وجد ) وهوالإنسان براتبه 
من مدارج الإيقان ؛ ثم أخذ في تفصیله نظما بقوله : 


( الك" في عين النقس + کالضوء في ذات العَلّس ) 


أي ظهور حروف الحقائق الكيانيّة في عين النقس الرحاني كظهور الضوء 
في مطلع تباشير إصباح الإظهار عند انغمار أشعَة الأضواء المظهرة للاكوان 
العدميّة المتكترة ف ظلمة الوحدة الإطلاقية الذاتية ". فان « الغلس » هو 
ظامة آخرالليل » وهذا أَوّل نهار الإظہار . 


كما أن العلم بالبرهان في آخر ناره » وذلك لأنه إنما بتحقّق في اللطيفة 
الإنسانية التى هى آخرأجزاء ذلك الهار » وناية مراتب ظهوره عند إعراضا 
عن هذه التاثيل الموهمة ومشاعرها المشوّشة › ذاهلاعن الموا الهيولانية › 
ناعسا عن قواها ؛ فإنَ النقس الإنسانية حينئذ لابد وأن ترى عند توجّهها 
إلى مبد نا الفاض بالذات رؤيا تل على ذلك النقس ال جامع للكل » وهي 
المرتبة المستاة عنده بالعقل المستفاد . وإليه اشار بقوله : 


(والعلم باليرهان في + بسلخ الهار لمن نعس ) 
(فيرى الذي قد قله * ريا تدل على النقس ) 


. عفيفي : ينزل بتنفيس العموم‎ )١ 

. عفيفي : فالکل‎ (r 

)٣‏ مراده من ظامة الوحدة الإطلاقية الذاتية : الموية الذاتية الأحدية » لااسم لما ولارسم في مرتبة 
حضرة المساة بالذات ٠‏ فهي مرتبة الحو من دون صو اصلا -« يامن خفى من فرط ظوره » 
- نوري . 


ال ایی = = ت ت ت ج ا 


فعام أن البرهان من أتهات صور النفس الرحماني » فإلّه عليه يترآب 
الإيقان المنقس له عن هموم الظنون والشكوك والجهالات المضلّة كا قال : 


(فیرحه من کل غه *» ف تلاوته ‏ عبس ) 
وذلك لأنَ من توجًه تلقاء حضرة ال جواد لابمكن أن يخيب منه الآمال » 
ومن استوهب المواهب من الوهاب بالذات لاب وأن يرجع مقضي الحواح 
على کل حال ؛ أما رأيت موس ليه لما جد في طلب القبس قد ظهر له في 
صورة مطلوبه الناري معاينا له » مع أنه نور ملوك نهار الكشف وعسس ليالي 
البرهان وغياهب الحجاب كا أشار إليه بقوله : 


(ولقد تجلى لذي + قدجاء في طلب القتس ) 
(فرآه تارا - وهو نو ق اشن ) 
وإذا فهمت هذه المقالة علمت أن الطالب لاب له من إظهارالاحتياج 
والافتقار» متشةرا أذيال التوجَه في مواقف الاستكانة والاضطرارء فاه ليم 
لا استجمع فيه شروط الطلب » لوکان بطلب غیرالنار لرآه فيه » وماخاب من 
سعیه وطلبه کا قال : 


( وإذا فمت ممقالى x‏ تفم بأنك مبة مبتئس) أي فقير 
(لوکان يطلب غيرذا a e‏ 


)١‏ إذ البرهان الحق الحقيقي في العالم الأكبر هوالنور الحمدي الساري في السماوات والأرضين › فهو 
الأول والآخر والظاهر والباطن : أو ل یگفر ربك ا على کل سء شید 4 ]۲/٤[‏ وقد 
مر أن الرب با هو رب هو ذلك النور البسيط ابحيط أ لا إِلْه كل سىء حيط 4 [4/٤ه]‏ ۔ 


نوري . 


¥ هوس الام 24 صاس الرین 


[ ماحكاه القرآن من محاورة عيسى يم في القيامة ] 

ثم إته لابين أن شخص الأب الأولى - المعبر عنه بآدم - له الختم بحسب 
الوجود من حيث استيعابه أحكام الكثرة الأسمائية » وأحديّة الجع الذاتية » 
أخذ يبيّن أن الكامة العيسوبة نها تلك المرتبة بحسب الشهود › قائلا : 


اا ی ا ر ا و 6 کل کی 
اله کل ادم 4 ]٠۹/۳[‏ وذلك لأا ( ا قام ما احق فی مقام « حت ذ 

« يعم ») يعني مقام الاختبارالمفيد لامختبر تجدد العام وحصول الحادث من 
ll‏ - على ما تهت اليه آنفا - مقتبسا من قوله تعالی : ام يہ 
او و ما يعم امه اين جَاهدوا من و يعم الصًابرينَ % [er/r]‏ 
ومن قوله : و لبون خی نَع انجَاهدينَ نكو الصابرين [ ۷ ] فان 
هذا المقام کا يفيد اختبارامخاطب يقتضي استخراج ما عليه کمته » من الج 
الكاشفة عن الأمر نفسه ‏ تنبما للطالبين من الحاضرين » وتبيينا لمسترشدين 
من الأم الآتية ‏ طريق الحق . وني صيغة « حى نعام » وتكراره ما يدل على 


هذا. 


( استفہمها عمانسب إلا :« هل هو حف م لا؟ مع عامه الأول ب«هل 
وقع ذلك الأمر أم لا » ؟ فقال + ءأنت فلت لاس ادون و أمّى إِلَهَمْن 
مِن دون اله ]٠⁄[ Ç‏ ولابد في الأدب من الجواب لامستفهم ) تفضيا عن 
اختباره ومايتبعه من إظہار الأمرعلى ما عليه في نفسه » وذلك ( لأته لما تجلى 
له في هذاالمقام (- وهو مقام « حتی يعام ونعام «-) وهذه الصورة )- يعني 
صورة الخاذه وأمَّه إلهين والسؤال عنه- ( اقتضت الحكمة الجواب فى التفرقة 


الفش الميوي ا 
بعين الجع ) الذي هو العبارة الكاشفة عن التوحيد الختمي » جوابا للصورة 
المسؤول عنها » وأداء لما هو مقتضى المقام . 

( فال ) وقدم التنزيه -: سَبْحَانَكَ #فدد بالكاف الذي بقتضي' 
المواجهة والخطاب ) اللذين إنا يتحقّقان بالتشبيه » فأتى بالقرآن ا جامع في 
مطلع کلامه » م فضله بقوله : ( ما بَكُونْ لى من حيث أنا لنفسي دونك 
# أن أقول ما لنش لى بحَقّ 4 أي ما بقتضيه هوتتي ولا ذاتي ) ذلك القول 
( إن كنت فلم ققد عَانتهُ 4 لأتك أنت القائل » ومن قال أمرا فقد عم ما 


قال » وأنت اللسان الذي أت تک e‏ 


[ قرب النوافل والفرائض في مكالمة عيسى ليه ] 

وبټن أن في ظاهر كلامه هذا تدافع » حيث نسب القول إلى انته والكلام 
إلى نفسه » فدفع ذلك التدافع بقوله : ( كما أخبرنا رسول الله 4# عن ربه في 
الخبر الإلمى فقال" : « كنت لسانه الذي يکام به » عل هوټته عین لسان 
المتكام » ونسب الكلام إلى عبده )- فظهرأته لاتدافع بين أن يكون القائل - 
أعني اللسان عين هوية الحق . وبين أن يكون الكلام للعبد » كما ورد به 
الحديث القدسي . وعام أن هذا كله قرب النوافل . 

وإذ كان مقامه يستوعب القربين » أشار إلى ذلك بقوله : ( ثم تم العبد 
الصالم ) - أي المتقرّب بالنوافل - ( الجواب ) عند مقاربته وخاطبته 
بقرب الفرائض » حيث يكون الح متكآما والعبد آلته ( بقوله :# تَغم ما فى 


. عفيفي : التي تقتضي‎ )١ 
. مضی الخبر‎ )۲ 


. 2 
1.0 نوس الام س صاس الرس 


ثم ما استشعران يقال هاهنا : إذا كان المحكام فا هوالح » » کیف يیصدق 
ees‏ العلمَ عن هويّة عيسى من 
حیث هوټته » لا من حیث أنه قائل وذو أثر ) . 

وإذ قد كان هذا القرب يستلزم الاتحاد الذاتي نجه إليه بقوله :« ولا أعلم 
ما فها»- بإيراد الضمير وبإيرادالفصل على الاتحاد الوصفي » الدال على مبدء 
القول المسؤول عنه - واصله بقوله :( إِلَكَ أت ) عَلامٌ اعيوب [ه/٠٠]‏ 
اء بالفصل والعماد تأكيدا للبيان واعتادا عليه ٠‏ إذلايعام الغيب إلااللّه) . 


ثم إنه لما بقن أنه قد أتى في هذا الجواب بالتفرقة » التي هو عين الجمع › 
أفصح عن ذلك بقوله :( وفرّق وجع )- بالتنزيه والخطاب -( ووحد وکر ) 
من حيث انتفاء القول عن نفسه وإثباته للسانه الذي هوالحق تعالى ( ووسع 
وضيَق ) من إثبات علم الحق بنفسه وسلبه عنها » وبين أنه حينئذ قد أقى 
بالتقابلين فى صورة التتاينتا» وذلاك هو تام الكارة كنا لاجتى عل الواقف 
بأساليب علم العدد . فيكون هذا غاية فا اقتضت الحكة من أصل الجواب 
بالتفرقة التي هي عين الجع . 


)١‏ ذلك استهلاك الآلة ‏ با هى آلة ‏ واضحلال إتيها في وجود ذي الآلة القاهر علا وامحيط بها 
بالإحاطة الوجودية الماحية لوجود الآلة ٠‏ لكون تلك الإحاطة الوجودية القاهرة لالبقي عحاطا 
يقابل امحيط بتلك الإحاطة . إذ المقابلة والتقابل توجبان الغنوية الوجودية » والمشاركة في 
أصل طبيعة الوجود وحقيقعا ‏ فافهم فم نور لاوم ظامة وزور - نوري . 


القن الشاي ج ج ج ج 

وإذ قدكان السؤال المذكور إا هو عن مصدريته للقول المذكور وبلاغه إلى 
الناس - وما سبق منه إغايفيد نفى استحقاقيته من حيث هويته لذلك القول 
وأن الذي يستحق ذلك مَن هو » ثم تمم بتحقيق مواطن ذلك المستحق وتبيين 
مبدء القول المذكور- أعني العام - ولا دلالة له أصلا على قوله للناس وبلاغه 
TT‏ ¢ ومبتی ى أصل السؤال e‏ 
e 4): lL‏ ماك أ إلا هری به € قن 
أولا مشیرا إلى أنه ماهو ) عیسی ( ا أي عند القول -( أوجب القول 
أدبا مع المستفهم ) لأه سأل عن القول وبين أنَ عين العبد وإن كانت محوة 
الوجود بالذات فينفى عنه الصفات الوجودية ضرورة ٠‏ ولكن باعتبار أنه عبد 
مأمور لامخلو عن الوجود » فلا ينفى عنه الوجود وأوصافه من جميع وجوهه ؛ 
بل بوجه و وجه (ولولم يفعل كذلك لاتصف بعدم عام الحقائق - حاشاه من 
ذلك ) فإ صاحب عم الحقائق يعرف كل حقيقة بوجيها - وجه نفي - کما 
قال : [ ما قلت ّم ووجه إثبات ( فقال : 3 إلا ما أَمَرْتّنی به 4% ]١۷/٥[‏ 
وأنت المتكه على لسانی ) [الف/۲۹۱]- أي في قرب الفرائض-( وأنت لساني ) 
يعني في قرب النوافل . 

( فانظر إلى هذه التثنية" الروحيَّة اله ) التي قد اشتملت علا الكامة 
العيسوية » وكيفية سريانها في سائر أحوالما وأفعا ما وأقوا ما ألا في أمر التحقّق 


 اؤرف في شرح القبصري (۸۹):« التنبئة » . وقال :« التنبثة تفعلة من نبأ . وأكثر الناظرين فيه‎ )١ 
- تثنية » من الي وهوتصحيف مهم ؛ إذ هذه الحكمة نبوية ؛ ولايحتاج التثنية - بالثاء‎ « 
- إلى الوصفب بالروحية والإلهية . أي فانظر إلى هذا الإنباء الروحاني الإلهي ما ألطفها‎ 
.« عبارة - وما أدقها - أي إشارة‎ 


۷ فوص الام شرع ماش الرس 
والتوهم اللذين في أصل خلقته . وثانيا في الآية التي نزلت في حكاية إحياما 
المونى واحقا ما للوجهين كا سبق بيانه . وثالغا في السؤال عا : [ء أت فلت 
لتاس اندونى وى إن حيث ثقى الطاب والإمية . وكذلك في الجواب 
حیث ٹتی ضمیر المکلم فی كنت فل وثتی القول وٹتی العام مرتین » وئتی 
ضمير ا لخطاب بل إِنَكَ أت 4 . وفي استيناف الجواب أيضا تثنية » وكذلك 
اشتاله على النفي والإيجاب فيه تثنية . 


[ اللطائف الذوقيّة في محاورة عيسى ينه ] 

إن هذا الجواب مع دلالته على التوحيد 2 الختمی 
أما وجه قارات مطابقا للسؤال ا ثنويّة 
في مقوله » يعني قوله : ادون وای إن € أق في جوابه بمثل ذلك . 
ووجه دتما هو أنه قد أدرج في عبارته ما ياح على الثنوتة المشتمل علها كمته 

من التروح والتأله » حيث قال : إلا ماأَمَرتّی به 4 وذلك لأن « الأمر » 
إشارة إلى طرف تروحه - فان الروح منه' - والتاء إلى التألّه » فاه مع أشعاله 
عليه كناية عن الحقى . 


وهاهنا تلوح آخر › وهو أنَ التمييز بين الكنايتين - أعني التاء والياء 

مشار مما إلى الحق والعبد - تيز نسي اعتباري » لا حقيقي في الدرج » أعني 
ف ٠‏ الامتزاج والتركيب . وذلك لاه إغایتايزان بتحتيّة النقطتين وفوقيتتهما. 
وغکن أن يشار بوجه الدقة واللطف الى هذا التلوخ . 


. يعتي أن الروح من عام الأمر دون الخلق + نوري‎ )١ 


الس العيسوي ا 1۸ 


وذلك المأمور به الذي قيل هم :أن ادوا اسه اء باسم'« الله » 
لاختلاف العباد ق العبادات والشرايع'٠‏ وم بخص اسا خاصا دون ارم ) من 
الأساء الجزئية التى تتحوّل أحكامابتجددالأزمنة والاستعدادات (٠‏ بل جاء 
باسم الجامع للکل) فان کلامه لابڌ وأن یکون تاقاکاملاشاملا لبطابق ما أصله 
في الجواب من الجع بين التنزيه والتشبيه والنفي والإثبات » وسائرالمتقابلات . 


* X* * 


غر إنه لما أمرهم بعبادة اله - وهو الدال على جيع الأرباب إجالا - 
بعايحخص تفصيلا » إفصاحا بماهوالمطلوب من دعوة الامة المختضة به ٠‏ وتمكينا 
لذلك في خواطرهم - فإنَ التفصيل بعد الإجمال أمكن وأوقع - وتطبيقا لا 
جبل عليه الكامة العيسوبة من الثنوتة بقوله :( ثم قال رى و ربَك. € ومعلوم 
أن نسبته إلى موجود" بالربوبية ليست عين نسبته إلى موجود آخر ) ضرورة 
ا > ( فلذلك فصل بقوله : # ری 

ر تكلم وكناية الخاطب ) اللتان ها أدلّ مايفضل 
به الإجمال و ييزبه العام » ولذلك قيل :«إنهما أعرف المعارف في صناعة 
آداب الألفاظ » . 


انه قد أشار في هذه الآية إلى أنه عابد له في قوله هم ذلك . فاه تحت 
حكم الأمر في ذلك الفعل » على ما أشار إليه قوله : (ظ إلا ما أَمَرتّنى به )» 
فأثبت نفسه مأمو را » ولیست ) نفسه في أفعاله وأقواله ( سوی عبودټته ) 


۹ فوس ال رع ماش الرس 
فعام أن ذلك القول منه لمم عين عبوديته لله على أي معنى حمل وذلك هو 
مقتضىأصل استعداده › ( إذ لايؤمر إلا من يتصور منه الامتثال - وإن 
يفعل - ولاکان الأمرتنزل حك المراتب) فإن الأمرهاهنا ععنى طلب الفعل › 
فهوفعل » وهوآخرمراتب التغرلات » وله الإحاطة وبه تحصل المرتبة و( لذلك 
ينصبغ كل من ظهر في مرتبة ما عا تعطيه حقيقة تلك المرتبة ) من الأثار و 
الأفعال -( فمرتبة المأمورما حك يظهر في كل مأمور ) حقًا كان أو عبدا »( و 
مرتبة الآمر لها حكم يبدو في كل آمر ) كذلك . ( فيقول الح : $ أقيغوا 
الصَلوةَ ۲/[)4]( فهو الآمر والمكلف المأمو ر 'ويقول العبد :« رب اغفرلي » 
فو الآمر والحق المأمور . فما يطلب الحق' بأمره“ هو بعينه يطلب العبد من 
الحق بأمره ) . وإن اختص طلب العبد بالدعاء في عرف الأدب » وطلب 
الحق بالأمر . ( ومذ كان كل دعاء جابا ولابد » وإن تأخر كا يتأخر بعض 
المكلفين تتن أقيم مخاطبا بإقامة الصلاة فلاإيصلي في وقت › فيؤحّر الامتغال و 
بصلي في وقت آخرإن كان متمكنا من ذلك فلابد من الإجابة ولوبالقصد ) 
بأن يجيب الدعاء من جانب الحتى » أو يودي الصلاة من جانب الخلق . 


وملخص كلامه هذا أن عيسى ليه عند قوله المذكور منصبغ ا يعطيه 
أمره المنزل عليه » غير قادر على السكوت عنه . 


* * * 


. يعني سواء قيل أراد بقوله إلا ما أمرتي نفي مانسب إليه » أو إثباته على سبيل الرمز- ه‎ )١ 
. عفيقي : والمأمور‎ )۲ 

. حاصله أن الصلوة مثلا هى بعينها غفران الحق لعبده‎ )٣ 

یق + ا طب الى س اليك مامه 


1 


a 
فة € لأن الأنياء شيداء على آمهم‎ 
ماداموا فم م( وي تكرارطميري المتكام والغائب ماهو مقتضى الكامة العيسوية‎ 
فا توفيتنى € أي رفعتني إليك وجبتہم عى » وحجبتنى عنم » ¥( گت‎ #( 
بل في مواڌهم » إذ كنت بصرهم الذي‎ ٠ نت الرقيب عَم )في غير ماڌني‎ 
يقتضى المراقبة » فشودالإنسان نفسه شود الحق إياه . وجعله بالاسم الرقيب‎ 
لأنه جعل الشہود له )- لدلالته على الحضور-( فأرادأن بفصل ينه وبين ره‎ 
حتى يعام أله هو ) يعني أن عبسى في غيب كونه وعدميته الأصلية ( لكونه‎ 
عبدا» وان الق هو احق ) أي ا لحي القام الدائم البافي'( لكونه رتا له اء‎ 

لنفسه باه شہید › وف الحق بأنّه رقب ) . 


ووجه اختصاص نفسه بالثميد لإشعاره بأنَ عيسى في الهوية الإطلاقة 
وصرافة غيما من حيث أنه عبدء وبين أنَ لتلك الموية تعانق الأطراف وجعية 
الأضداد - على ما بن غيرمرة - فلاب وأن يكون ذلك الغيب هو الحضور › 
والئهيد هو الحاضر . 

*% % %* 

إن الحضور أمر نسي إنما يتصور بين اثنين » فإِنَ الحاضرإغا يقال له 
ولك ياعا ر قرت فم غل اك الانعاق اتر وج اة الزقب 
واختصاصه هاهنا باحق . 


. والقاف إلى القائم » وتكراره إلى الدائم الباقي - ه‎ ٠ فالحاء إشارة إلى الحي‎ (١ 
بظهر أنه إشارة إلى التشابه الكتي بين قرينه ورقيبه بغ النظر عن التقدحم والتأخير في القاف‎ )١ 
. والراء وحل النقطة في النون والباء‎ 


۹ فوس الم سرع ماش الرس 

على أن هاهنا تلويحا يكشف عن وجهى الاختصاص كشفا بّتا » فإنَ 
الشهيدمع أن عقده عقد العبد فإن بيتاتهما يتوافقان با مواد ' كا أنَ الرقيب 
باعتبار ملاحظة الأول والآخر هو الرت » وعقد الرب بفضله" هو عقده“ . 

% *%* %* 

( وقڌ مم فى حق نفسه فقال : # عَلَهم سيدا مَا دمت فهم # إيغارا 
في التقڌم» وأدبا) لماهومقتضى مقام تواضع الكتل وإشارة أيضاعلى اختصاص 
شهادته هم ( وأخرم في جانب الحق عن الح في قومم: الرّقيب عَلَهْم 4 
ما يستحقه الرب من التقَد م" بالرتبة ) وعدم اختصاص رقابته تعالى مم 


أن للحق : الرقيب . الاسم الذي جعله عيسى لنفسه › وهو 
نهم سيدا ) فقال : 9 وات على كَل سء شيد 4) 
ففي مقابلة تخصيص شادته المستفاد من تقد م « علهم » تعميم شہادة الحق 
( اء ب«كل » للعموم » وب«شيء » لاه أنکرالنکرات . وجاء بالاسم الشهيد 
وا کر بک س ا ت ر ات ر عن ا 
ca as‏ 
إن هذا التعميم والتخصيص إفا يستفادان من التركيب بحسب ظاهره 


۱) شید = ۱۳ = عبد (بالرد) . 

۲) بینات شہید = ین ١۱ ١‏ ۱ء ال . بینات عبد = ین ۱ء ال . 

. فضل الرب لعله هو حرف الباء المد في نفسه + نوري‎ )٣ 

؛») تفاضل الرب والرقيب في الباء الملكرر في الرب › وهو = ۲ ٠‏ والقاف والياء الموجودان في 
الرقيب وعقدها = ۲ . 

) عفیفي : قوله . 

) عفيفي : التقدم . 


الف العيسوي وض 


وخواضه التي هي مطمح نظر علماء الرسوم في صناعة المعاني . فلذلك قال : 
« اعام » فإِنَ ما سبق من المعاني وأكثر ما يتعرّض له من اللطائف الشريفة 
على الآيات الكرعة في هذا الكتاب وغيره إنما يظهر بضرب من الإماء ويفصح 
عنه لسان الإشارة والتنبيه > دون الإعلام » كما في دلالة هذه الآية على أنَ 
احق هو الشميد في المادة العيسوية » فإنه أيضا بلسان التنبيه » فلذلك قال : 
( فنجه على أنه تعالى هو الشميد على قوم عيسى حين قال : ونت عَلَهہ 
شميدًا ما دمب فهم # في شهادة الحق في مادة عيسوتة كما ثبت أنه لسانه 


وسمعه وبصره ) . 


[ الكامة العيسوية والمحمدية ] 

( ثم قال ) بلسانه الذي هو الحق بعد إعلامه بالسمع وتنبهه بالبصر - 
فان محل الإعلام هوالسمع »كا أنَ موطن التنبيه إنغا هوالبصر-( كمة عيسوة 
ومجديّة ) ؛ وهذا أيضا من ثمرات شعب الثنوية الأصلية التي علا الكلمة 
ال في مرتبة الكلام الكاشف عن الكل أنه تكام بان اب و 
إلى الرسولين » عيسى وعد - علمما الصلاة والسلام . 


( اما کونہا عيسويّة فإتها قول عيسى بإخبار الله عنه في كتابه ؛ وأما كونها 
حجدية فاموقعها من مد ب با مكان الذي وقعت منه ) من إجلاله ها وقيامه 
في مواقف تعظيمهاء ( فقام با ليلةكاملة برددها لم يعدل إلى غيرها حتىطلع 
الفجر') وفيه إشارة إلى أن ترب طلوع رالإظمار في غياهب الغيبة والكون 


)١‏ المسند : ۱٤۹/١‏ . أبن ماجة : كتاب إقامة الصلاة » باب (۱۷۹) ماجاء في القراءة في صلاة 
الیل » ٠ ٤۲۹/۱‏ ح ١‏ . مستدرك الحاکر : ۲٤۱/۱‏ . شرح السنة : ٤0۳/۲‏ » باب 
تطویل قیام اللیل » ح۱۰٩‏ . الدرالمنشور : ۲٤١/۲‏ › سورة المائدة/۸١‏ . 


۴ فوس الام شع ماش الرس 
على كلامه الكامل هو إجابة دعائه ك › وذلك قوله : ($ إن تَعَذمم فإ 


بادك و ان تعفر 5 انك أت الْعَريرٌ ا کی )]۱۸/٥[‏ . 


[ نظر في الضمائر المذكورة في الآية ] 

( و« هم » ضیرالغائب ‏ کا أن « هو ») في قوله : $ و هو الى فى 
التاء إل و فى الأ ض إِلَهٌ ) [١؛/٠۸]‏ ( ضيرالغائب ) فمن غلب علهم حك 
الغيب الذاني » وظهر فهم مقتضاه من اندماج الأحكام الظاهرة فهم وعدم 
إذعانمم لامشمود الحاضر » هم الذين أبوا من متابعة الأنبياء » ولذلك أشار 
الهم بضمير الغائب ( كا قال : هم الین كَمَرُوا )) ]٠/4۸[‏ ( - بضمير 
الغائب - فكان الغيب سترا لهم عمَا يراد بالمشمود الحاضر ) من الإعان به 
واليقين له ( فقال : إن تعَذَبْم ‏ بضمير الغائب ) وذلك العذاب ( هو 
عين الحجاب الذي هم فيه عن الح » فذكرهم ابه قبل حضورهم» حت إذا 
حضروا تكون الخيرة ) المنضجة لاستعداداتهم المستكمله لهم » أعني تذكير 
عيسى إياهم عند اله » فإن الوجود الكلامي مرتبة من الوجود يستتيع الشهود 
ویستلزمه على ما لا بخفى ( قد تحكمت في العجين ) - أي عجين تعينانم 
احجوبة في الغيب -( فصبرته مثلها ) ني الحضور والشهود » والذي يدل على 
أن ججامم هو عين كونهم في الغيب الذاتج قوله : (ظ قم عِبادك ) فأفرد 
ا لخطاب للتوحيد الذي كانوا عليه ) في تلك الغيبة › وأشار بانقهارم و 
إذلالهم في ذلك الغيب عند تسميته إياهم بالعباد > ( ولا ذلّةاً عظم من ذلة 
العبيد» لأتهم لاتصرف لهم في أنفسم ) لغلبة فمرمان الأحكام الذاتيّة في 
الغیب علیهم ( فهم بحک ما بربد به سټدهم » ولا شريك له فهم » فانه قال : 


$ بادك فأفرد ) . 


E 


الفش الميسوي 


( والمراد بالعذاب إذلالهم » ولا أذل من لکونمم عبادا » فذواتہم 
تقتضى أنيم أذلآء ) ما جبلوا عليه من الغيب وكمونىم فيا > ( فلا فلا تذهې 
فإك لاتذهم بأدون ما هم فيه من کونهم عبیدا ) . 

(¥ وإن تعفر ُ4 أي تسترهم عن إيقاع العذاب الذي يستحقونه 
مخالفتیم ) طایراد منم من الإمان بالمشهود الحاضر › e‏ 
الأفعال » ( أي تجعل هم کے ا عن ذلك ) الخالفة ( و و منم منه 
فاك اَن الْعَرْيرٌ 4 ]٠۸/٥[‏ ] أي المنيع الجن ) . 


( وهذا الاسم إذا أعطاه الحق لمن أعطاه من عباده يسمى الحق ب«المعر» 
والمعطى له هذاالاسم ب« العزيز » » فيكون منيع الحى عتا يراد به" المنتة 
العذب من الانتقام والعذاب ) وفيه إشارة إلى التوحيد الذاتي حيث قال : 
[إنَكَ أت الْعَرير الحكيم 4 . 

( وجاء بالفصل والعماد أيضا تأكيدا للبيان ) من حصر العرة والحكة 
فيه المستلزمة للتوحيد هاهنا على ما بن ( ولتكون الآية على سياق واحد ) 

من الاشتال على الثنوية الجبولة علا الكامة هذه » كما مر غير مرة - ( في 
:نك أت علام الوب 4) عند التعبيرعن أصل ما تفرع عنه أحواله 

قواله المسؤول عا »( وقوله :8 كنت أت الرٌقيب عَلَهم 4) عند الكشف 
ES‏ 


( ناء أبضا :نك أَنْتَ الْعريرٌ اكيم €) على مساقا في الاشتال على 
الثنوتة التي هي أصل أمر الكثرة نماما » على ما بن في موضعه ولوّح عليه 


ع ت ون الام شرع صان الدیس 


[ لما ذا كزر رسول الله فطاع هذه الدعاء ليلة كاملة ] 

ومن نة ترى الخاتم يردها عند الاستجابة منه › وأظهرها بصورة الكثرة 
التي هي مقتضى أمرها » ( وكان سؤالا من النيَ وإلحاحامنه على ره في 
المسألة ليلته الكاملة إلى طلوع الفجر » يرذدها طلبا للإجابة » فلو سمع الإجابة 
في اول سؤال ماكرّر» ون الحق يعرض عليه فصول ما استوجبوا به العذاب 
عزضا مفصلا » فيقول له في کل عزض [عزْض"] وعين عين ) عند استطلاعه 
على ما عليه أمر الكل في [الف/١۲۹]‏ طى ثنويّة الفريقين وكثرتها الأصلية 
الكالية : ( إن تعَذَمم ِنَم بادك 4) المفتقرون إليك » المتذللون عندك 
نهاية الذلّة » نهم المستأهلون السائلون بلسان القابلية عذابك - 


- وهاهنا تلوح يدل على مناسبة بيّنة بين العباد و العذاب"- 


-(8 و إن تَعْفرً لَهُم فَانَّكَ أنتَ الْعَريرُ ا لحكيم 4) بدون تمييز عين و 
تخصيصه بالد عاء له غيرأته خضص الفريق الأول بنسبتمم إليه تعالى وجعلها 
ذريعة في تحقيق أمرهم ‏ والثاني با مغفرة الساترة لهم عن إظهار تلك النسبة . 
ولذلك رتب عليه صورة الحصروالتوحيد › فو الدعاء للفريقين على ما هو 


( فلو رأى في ذلك العرض ما يوجب تقد الحق وايارجنابه لدعا علمم 
- لا لهم - فما عرض عليه إلآ ما استحقوا به ) وذلك عين ( ماتعطيه هذه 


. إضافة من عفيفي‎ )١ 
. إشارة إلى اشتراك الكاتين في الحروف وافتراقم في الدال والذال فقط‎ )١ 


الفش العيسوي اد © س د ا ت ا 2 ی 0 
الآية من ال لیم لله والتعريض لعفوه ) » ف« ما » في « ما یعطیه » بدل تا 
استحقّوا به ' وفيه إشارة إلى أن وصول أهل العذاب وال مغفرة إلى ما استحقوه 
إنغا هو بدعاء الخاتم » على ماهومقتضى الأصول . 

) وقدورد أن الحق إذا أحت صوت عبده ف دعائه ایّاه أحّر الإجابة 

عنه حتی يتکرر ذلك منه حبا فيه > لا إعراضاعنه ؛ ولذلك جاء باسم 

شع الأشياء مواضعا » ولايعدل بها عتا تقتضيه 

يم : العليم بالترتيب ) أي العارف بترتيب 

الأحكام والأوصاف على الجحقائق » ووضع كل منا مواضعها مواقيتا المختضة 
بها » فاته من آثار الاسم الحكيم . 

رفكان يه بترداد هذه الآية على ظ من اله ) يعني العم بمواضع 
كل شيء ومواقع نحققہا وثبوتها » وما يستتبعه من العلم بترتيب الإجابة على 
دعائه وسائر الصفات والأحكام مطلقا . 


[ أدب الدعاء رمز الاستجابة ] 

( فمن تلا فبكذا يتلوا ) مغل هذا التحقق العصي الشهوديّ التفصياج على 
ما بّن وراثة لحضرة الختمية ؛ وفي هذا الكلام إعاء إلى أن الشيخ قد تلاها هذه 
التلاوة »كما أن في اكتفائه بالضمير والصلاة إشارة إلى أن الرسولين إنغا وفْقا 
لمصدرية المذكورة بعيامن الكمال الختمن الذي لحمَد بالذات » ولعيسى بالتبع 


من وجه 


) راجع شرح القيصري (ص )۹٠١‏ حول تركيب هذه الفقرة من المتن . 


۷ فوس الام سرع ماش الرس 

( و إلا فالسكوت أولى به ) لأنَ ذلك مقتضى مقامه » فهومن المرحومين 
على ما ورد ': « رم اله امرء عرف قدره وم یتعد طوره » فالسکوت للجاهل 
نجاته واستراحته من التعب . 


(وإذا وق اله العبد إلى نطق _بأمرما ) - دعاء کان أو تمنيا أو ترجا - 
( فا وفقه إليه إلا وقد أراد إجابته فيه وقضاء حاجته ) في طلبه » على ما هو 
مقتضى الجود وقهرمان أمره في ديوان الخلق والإججاد ( فلا يستبطئ أحد ما 
يتضمنه ما وق له » وليثابر مغابرة رسول' على هذه الآية في جيع أحواله ) 
فاه لاب من الإجابة وإسعاف المسؤول » وإن تأخر في هذه الدار الصوريّة . 
وإليه أشار بقوله : ( حتى يسمع بأذنه ) الجسمانية التي في هذه النشأة ( أو 
بسمعه ) الروحانٍ ( كيف شئت أو كيف أسمعك الته الإجابة » فإن جازاك 
بسؤال اللسان أسمعك بأذنك ٠‏ وإن جازاك بالمعنى أسمعك بسمعك ) وفقما 
نه عليه في تسوية العبارتين بقوله : «كيف شئت أوكيف أسمعك الته » أي 
جواب تحقّق الجازاة مترتّب على سؤال القائل › إا بلسان أصل قابليته 
وشيثيته الكونية › أو بلسان جعيته السمعيّة الإلمة . وهذا أيضا من أحكام 
تلك الثنويّة المشتمل علا الكامة هذه . 


*# *# * 


)١‏ نسب إلى أميرالمؤمنين ثم وأورده الجاحظ طمن مأة كامة انتخبها من درر كاماته لته . (الكامة 
الخامسة) . و ورد في عيون أخبار الرضا له ٥٤/۲(‏ » الباب ٠١‏ قيا جاء عن الرضا ليم من 
الأخبار الجموعة ) : « عن أميرالمؤمنين ليه : ما هلك امرؤ عرف قدره » . 

. عفیني : رسول الله‎ (r 


1A 


الف العيسوي 

اك ينبغي أن تعام هاهنا أن من آثار ما اشتمل عليه الكامة النبوّة من 
أمر الشنويّة وجلائل نمارها - التي إن تجتنى من شجرة النبّة عند بلوغما ووقت 
إدراك مقصودها - هو معرفة الفريقين التي عليها فيصل التفرقة ومباني أحكام 
التفصيل » وهو الذي به تتفاوت مراتب الانبياء عند الارتقاء إلى معارج 
كماما في أمر النبوة - ولذلك تراه أنه به وافق الذوق الختميَ وعليه طابق 
نقطة تمام النبوّة »> حيث أخذ يردده الخاتم » إلى أن استجيب . 

وكأنّك قد نهت في التلويحات السابقة با يطلعك على أصل هذه النكتة 
عند نحقيق نهاية أمر الكثرة الى علا استقرّت إمالة فهرما ما في الاثنين ؛ 
کو اك عو د کت کن اک دا ا ا 
المتعاورة أن ينه عليها بضرب من الدلالات المعتبرة عند أرباب الرسوم . 


القن اللاجاق ت ت ا ج و 


lı] 


ووجه اختصاص الكامة السلمانيّة بالحكة الرحانية هوعموم حكها » فان 
للكامة السلمانيّة إحاطة سلطنة وقهرمان على البريّة كلها » كا أن « الرحمان » 
بين الأساء هو الشامل حكه على الموجودات كلها » فا من موجود له نوع من 
الحياة إلا وهو تحت ضبطهما وأمرها . 


a E‏ « الحجي » على ما أخبر عنه قوله تعالى 
حاکیا عنه : 3 با أا الاش علَمتا نطق الطّبر و أوتيتا ِن كل ًى إن هذا 
هو الْفَضْل البينْ 4 [/rv|‏ . 


[ تصدیر کتاب سلمان لیم باسم الله تعالی ] 

وحيث أن لسليان عموم ا لحك على كلية تفاصيل الأمر وبيانه صد رالفص 
بقوله : ( إِنَهُ € يعني الكتاب # من سلَمانَ وله ) يعني مضمونه ) وهذا 
قول بلقيس » يقول لقواعند إراء تما مم الكتاب ٠‏ لاحكاية مضمون الكتاب 
وما في طبه » على ماتوهمه أكثر أهل الظاهر من المغترين » وارتكبوا في توجيه 
تقدم سلمان امه على اسم الله تعتفات بعيدة - کا سیشير إليه الشيخ - 


١‏ فوس الام شرع ماش الریں 

فقوله :لَه من سَلَْانَ ‏ بيان لمرسل الكتاب » فاه أول ما اهتم ببيانه 
وإشاعته » سا إذاكان سلطانا مثل سلمان + وَإِنّهُ 4 بيان لمضمون الكتاب 
یعنی (# بشم اله الرَحَن الرّجيم')) فالكتاب حينئذ مصدرباسم اله » وعلى 
انه أل القاهن دريام عل ن وليه أغار رك ا( اخ ب 
التاس في تقدم اسم سلبان على اسم الته [تعالى]) ماتوشوه ( وم يكن كذلك 
وتكاموا فى ذلك عا لا ينبغى ) من التوجهات البعيدة »كا يقولون : «إنما قم 
اسمه على اسم اله وقاية له أن يقع عليه الخرق » وأنّه إن وقع الخرق يكون على 
اسمه » لا على اسم الله » . و« أن اسمه لكال مابته في قلوب البرية مانعة هم 
عن الخرق » » وغير ذلك ( ما لايليق بمعرفة سلمان له بره » وكيف يليق ما 
فالوه وبلقیس تقول فبه  :‏ إِق الت إل کناٹ کرم ) ) [۹/۲۷] » فاه لابڌ 
لكل ني وداع إلى اله أن يكون عارفا عقادير استعدادات المد عؤين ومدارج 
نسبهم في الإنكار والإقرار. فإذا كانت بلقيس في هذا المقام من الإقرار كيف 


۱) سر تفليث الأساء في البسملة بهذا الترتبب في هذا المقام (*) کان سلمان فيه هو أن اس هوالمنان 
الفاض بإفاضة الوجود وإفاضة سائركالات الوجود » وكل من الإفاضتين إن هي إلا الرحمة » 
ولكن إفاضة أصل الوجود هوالرحة الامتنانية المستاة بالرحمة الواسعة والرحة الرحمانجة » 
وبالنقس الرحاني » وبانبساط نورالوجود » وغيرذلك من الأوصاف والألقاب » كل في باب 
من الأبواب . وأمّا إفاضة كمالات الوجود بما هو وجود ‏ كالعام والحياة والإرادة والقدرة 
والكلام والسمع والبصر ‏ فإفاضتها هوالرحة الرحيمية المساة . بالرحمة المكتوبة . أي المكتوبة 
على نفسه تعالى التي نفا . بفتح الفاء . هي اللوح الكرم ٠‏ وأمٌ الكتاب ٠‏ والكتاب المبين . 
بكشف بہذه الإشارة سر التغليث والترتيب » كما لايخقى على اولى الى » فضلا عن أولي 
الانتهاء - نوري . 

)*( يعني مقام الدعوة الابتدائية ‏ منه . 

الله كناية عن الوحدة الذاتية » والرحان الرحيم عن الوحدة الصفاتية والاسمائية + نوري . 


الفش اللاي ا 


یلیق بسلمان على جلالة قدرہ أن یخاف مہا على خرق کتابه ؟ وهي يقول 
عندورود ذلك الكتاب : إن ھی إل تاب کرم ( أي يكرم علا ) . 


ثم أشار إلى منشاً خطأهم إقامة لعذرهم على ما هو مقتضى أدب الطريق 
بقوله : ( وإنغا على ذلك - رما - تمزیق کسری کتاب رسول الله 35 
وما مرّقه حتی قرأه كله وعرف مضمونه . فكذلك کانت تفعل بلقیس - لو 
توفق لما وققت له -) من النسبة الداعية لها إلى القبول ( فلم يكن يحمي 
الكتاب عن الخرق - لحرمة صاحبه - تقدع اسمه لع على اسم الله تعالى » 


ولا تأخيره ) عنه . 


[ الرحة الامتنانية والوجوبية ] 

إن سلمان لعموم سلطانه على الموجودات له خصوصية نسبة إلى الرححمة 
التى هو الوجود › كما عرفت ذلك . ولا كانت الرحة نوعين : 

امتنانيّة -١‏ وهی التى لا تترتب على ما يستجلبه من الاستعدادات و 
الأعمال المورثة » بل به بحصل الاستعداد وما يتقوّم به من القوابل» كالفائض 
بالفيض الأقدس من الوجود العام الشامل » الذي به يتنوع الاستعدادات 
في التعين الأول - 

و وجوية وه الى تترتب علن الاستعدادات والأعمال المورئةلة : 
کالعلوم والكمالات المترتتة على ما يستتبعه من المقتضيات والمعدات - 


)١‏ قد يعبر في بعض الوجوه عن الامتنانية بالفضل ٠‏ وعن الوجوبية بالعدل » وكا يعبر عن الأول 
بالفضل » قد يعبر عن الثاني بالواب والجزاء . كل في مقام + نوري . 


ا ی کد ی ر 
-( فأقى سلمان بالرحتين : رحة الامتنان » ورحة الوجوب ٠‏ اللتان هما 
الرحان الرحيم ) كاشفا بهما عن معنى اسم الله » المصدر به الكتاب » تبيينا 
للذّات بأظهر أوصافا » وتحقيقا لمبادئ ما ظهرمن الكثرة الكونيَة في الوحدة 
الوجوديّة ( فامتن بالرحان ) - أي بتعميم الرحة والوجود على الكل بدون 
سابقة استعداد مقتضية ما » کا قال تعالى : ¥ و رَختی وَسِعث کل سىء 4 
]٠٠/۷[‏ -( وأوجب بالرحيم ) أي بتخصيص الرحة التي هي العام والكالات 
علی من یستجلبہا باستعدادہ › کا قال : فسا کنیا لِلَذِينَ َون ) ]٥٦/۷[‏ . 


[ عمومية اسم الرحيم ود خوله في الرحمان بالتضتن ] 

وإذ قد ظر لك أن الرحة الامتنانيّة ' حيث ليس لامرحوم عين صلا » 
ثم ها ظهر المرحومون وعتت هم ٠‏ والوجوبية حيث ليس للمرحومين كمال ثم 
ها انفردوا بالكال وخصوا ما يليق به انتسابهم إلى جناب الراحم وجلاله 
الأحدي : كأن إلى مثل هذا المعنى أشارقول إمام امحققين جعفرالصادق': 
« الرهمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم اسم عام صفته خاصضة » . 


وتن ان الوجود العام - يعني الرحمة الامتنانية - له الإحاطة بالكل : 


۱) ولعل في قوله سبحانه  :‏ الى أعطى كل ىء خَلقَه ثم هذى 4 ]٠٠/۲١[‏ إشارة إلى الرحتين » 
ومن هاهنا كأنه قيل : إن الرحة الرحانية بمنزلة المادة المنتشرة » والرحمة الرحيمية بنزلة الصورة 
الاختصاصية المخصصة المنوعة » والهداية الاختصاصية وإن كانت تختصة بأرباب الكال » 
ولكن كال أهل الكال من الأنبياء المقربين لثة هو بعينه الغاية المقصودة من خلقة كل شيء › 
فإنه بمنزلة مام القامات وكمال الكالات » سيا في المواد الختمية من الحمدية والآلية صلى اله 
علهم أجعين . تفطن فإنه لطيف شريف - نوري . 


۲) مجمع البیان : ۲۱/۱ » مرسلا مع فرق يسير . 


ی ی ی 


فالوجوبية مها مندرجة فا - اندراج الجزء تحت الكل- وإليه أشار بقوله : 
( وهذا الوجوب من الامتنان » فدخل الرحيم في الرحمان دخول تضمَن ) 
وبتن أن هذا غير اعتبار العموم والخصوص فإِنَ دخول الخاص تحت العام 
ليس دخول تضقن ؛ مله وإن أمكن اعتبارالعموم والخصوص في الر هتين 
ولكن ليس فيا نحن بصدده » فان هذه النسبة إنما تتصورعند الخاد هما وحملهما 
بهو هو » وهو غير مراد هاهنا » ولذلك عله بقوله : ( فاه كتب على نفسه 
الرحمة 'سبحانه ) فان نسبة بعض المكتوب إلى الجلة من الكتاب نسبة الجزء 
إلى كله » لانسبة الجزئي الخاص إلى كليّه العام » وهذاالمكتوب هورحة الوجوب 
إنغا كتبه (٠‏ ليكون ذلك للعبد بما ذكره الح من الأعمال التى يأقي بها هذا 


) حاصله أن العموم والخصوص من جة المعنى والمفهوم والجزثية والتضمن من جبة الوجود ۔ فلا 
تغفل ۔ نوري . 

(Y‏ يعني عن النفس ٠‏ النفس الكلية الإلهية المساة بالعلوية العليا » المسماة بشجرة طوبى » وسدرة 
المنهى » وجنة المأوى . وكل نفس من نفس المؤمنين والمؤمنات إنا هي رأس من رؤس تلك 
الكلية الإلهية » وغصن من أغصان الشجرة الطونى والسدرة > وجنة من شعب وشؤون جنة 
المأوى . قال تعالى : ب أا افش الَطْمَينَةٌ × ازجم إلى ربك رَاضِيَةٌ مَرْضِيَةٌ × قاذحُلى فى 
ادى * و اذخُلى [جَنّى]۲۰/۸۹[4] فبعدطي كل نفس يانية لسلوكها الإماني ء هذه المقامات 
الثلائة المترتبة ٠‏ إلى أن ينتهي أمرها إلى دخولها في جنته جل وعلاء وتسليمها الأمانة المودعة 
فا ال اا اهم ا اة ف اجا و و عم ا ن 
غيرها » منوجدة بالوجود الحقاني » باقية بالبقاء السبحاني . لخالتئذ صارت منزلتها من الحق 
منزلة نفسه تعالى بوجه لايعرفه إلا اراح في العلم » فيصدق حينئذ كتب على نفسه الرحمة » 
ويصير العبد صالحا حينئذ لأن يسام الأمانة الرحيمية إليه » وأما الأمانة المرجوعة قبل ذلك 
فهي الأمانة الرحانية التى هى أمانة أصل الوجود الابتداني » كا أظهرنا وقال شاعرنا : 

این جان عاریت که به حافظ سپرده دوست * روزي رخش به بینم وتسلیم وی کنم 
وكا قالوا : « إن التوحيد مو إسقاط الإضافات » ومكن أن يحمل كلام المقن على ما أشرنا 
إليه » ولكن بعض فقرات الشرح كأنه بأو عن هذا الحل - نوري . 


د م ف افوس الان موم ان ال 
العبد حقًاعلى انه أوجبه له على نفسه » فيستحق بها )- أي بتلك الأعمال - 
( هذه الرحمة - أعنى رحة الوجوب -( كما عبر عنه الحديث القدسي المفصح 
عن قرب النوافل . 


[ تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن ] 

( ومن كان من العبدا بهذه المثابة ) في القرب بالتزام النوافل من 
الأعمال ( فاه يعلم من هو العامل منه )- أي من العبد » فان له أعضاء 
عاملة وغيرعاملة -( والعمل مقس على نمانية أعضاء من الإنسان)- اليدين 
والرجلين والسمع والبصر واللسان والجهة - ( وقد أخبر الحق ) في الحديث 
المذكور ( أنه تعالى هوية كل عضو مها › فلم يكن العامل غيرالحق › 
والصورة للعبد › و الموية مدرجة فيه ) أي في العبد الذي هو اسم من اساء 
احق » والاسم عين المستى » فلم يكن للغير هنا دخل . وعنه أفصح بقوله : 
( أي فى اسمه » لاغير ) أي ما بقي من المدرج فيه تلك الموية غير اسم العبد 
( لأه عين ما ظر وسقي خلقا ؛ وبه كان الاسم الظاهر والآخر للعبد ) . 


( ویکونه م یکن ثم کان > ویتوقف" ظہوره عليه وصدور العمل منه ) - 
أي يتوقف ظهور الحق على العبد الكائن كونا متجد دا وصدور العمل منه - 
( كان الاسم الباطن والأول ) أما الأول فظاهر» لكونه م يكن ثم كان . وأما 


. عفیقی : من العبيد‎ )١ 

۲) إن أراد من سالب الغيرية غيرية العزلة فسام لاعيب ولاريب فيه عند أهله » وإن أراد منه سلب 
الغيرية في الحك والصفة فو كفر وزندقة كا مر منا غير مرة - نوري . 

۳) عفيفي : وبتوقف . 


القن لاماي ج > ت س 
الباطن فلأنه يتوقّف على كونه المتجدد ظهور الحق » فلابد وأن يكون باطنا 
بالنسبة إليه » وإلا م يتوقف عليه الظاهر. سيا إذا كان مصدرا للأعمال . فإِنَ 
الآثار إنغا يصدر عن البواطن . 

فلئن قيل : قد صرح آنفا بأنّ العامل لم يكن غير الح » فكيف يكون 
مصدر الأعمال عبدا ؟ 

قلنا : إن العامل وإن كان هوالح » لاغير» ولكن مصدريته أمر معنويّ 
هو صفة العبد »› كما أفصح عنه الحديث » حیث قال': « کنت سعه الذي 
عين الحق . وكذلك مايتوقف عليه ظهورالحق من العبد . هكذاينبغي أن يفم 
هذا الموضع » فاه قد اضطرب الأقوال هاهنا كل الاضطراب'. 

وذ قدعرفت أن هذه الأساء إنغاظهرت من الخلق( فإذارأيت الخاق رأيت 
الأول ( بکونه م یکن م کان J<‏ و ) ریت ( الآخر )[الف/۲۹۳] بكونه أہى 
مراتب الصورة »( والظاهر ) بكونه هو المدرك بالمشاعرالحسية »( والباطن ) 
بکونه يتوقّف عليه ظہور الق ويصدر منه صنوف الأعمال التي منها الإظار . 


[ ملك سلمان الذي لاينيغي لأحد ] 

( وهذه معرفة لايغيب عا سلمان ليه ) يعني رؤية هذه الأساء التي يما 
الإحاطة التامة والجمعية الكاملة من الخلق ( E‏ ( جلة ( املك 
الذي لاينبغ لأحد من بعده ) . 


۱) مضی الحدیٹ . 


. راجع الشروح في شرح هذا المقطع ترى الاختلاف في تفسير المتن‎ )١ 


E 


نسوس الام شرع ماس الرس 
وهاهنا تلوح يدك على امور لاب من الاطلاع علا » وهو أن للتسعة 
الإحاطة التاقة والجعيّة الكمالتة - كاعرفت غير مرّة - وبين أنا إذا وقعت في 
مرتبة العشرات لا كتساب الجعيّة البرزخيَة التى هناك ها مزيد كال » ولذلك 
تراه یترب علا حينئذ إشعار بأمور تستتيعه آثار في عالم الإظهار » لإبرازه 
النسب التي هي منبع العجائب وأصل بدائع الصنائع -كمابين في موضعه - 
ولوقوع ذلك العددفي اسم سليان موقعه و إحاطته بطرفيه بوحد تما الكالية ' 
قد ظهر منه ماظر » وهوالملك الذي لاينبقي لأحد من بعده - كما لايخفى . 


[ کان لرسول الته يزع مثل ملك سلمان ولایتظاهر به ] 

ثم إن ذلك الملك قد يكون بحسب العلم والشعورء وقد يكون بحسب 
الوجود > والذي اختص به سلمان بين الكتل هو الظهور به » وإليه 
ا يعني الظهوربه في عا الشمادة ) المساة بعالم الملك أيضا ( فقد 
أوتي جد عليه الصلاة والسلام ما ونی به" سلمان وما ظہربه ) » ومن تأْمَّل في 
كيفيّة انطواء الاسمين على ذلك العدد" يظهر له ذلك . 

والذي يدل على أنه أوني جد ي ذلك الملك؛ أنه جاءه عفريت“- أي 


خبيث - من الجن ( فمكته الته مكين فهر من العفريت الذي جاءه بالليل 
ليفتك به » فېج بأخذه وربطه بسارية من سواري المسجد حتى بصبح فيلعب 


. لعله إلى وقوع )4( في عدد اسم سلمان (۱۹۱) بين الواحدين‎ ١ 
: عفيفي‎ )۲ 
. )۱۹۱( و مجموع واحدین نظير عدد سلیان‎ )٩( وهذا العدد مشتمل علي‎ > = (r 
. 0۸6/١ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ )٤ 
. ٠٠١/ص د( ا الحدیث بألفاظه امختلفة في الدرالمنثور : ۱۸۷/۷ سورة‎ 


الفش السلجماني ا ا د ا 


به ولدان المدينة » فذكردعوة سلمان فرذه الله خاسئا فام بظهر عليه با أقدر 
عليه » وظهر بذلك سلیان ) . 


( ثم قوله ‏ ملكا )) أي ثم إظاره » فان القول أبين مراتب الإظهار( فلم 
يعم فعامنا ) بتنكير املك في قوله و إظہاره ( أله يريد ملكا ما ) خاضا من 
الأملاك › ( ورأيناه قد شورك في كل جزء جزء' من اللك ) فان لكل أحد 
من النبتين تصرفا في جزء من أجزاء ا ملك ( الذي أعطاه اله تعالى » فعامنا ) 
بهذه الأية المنزلة ( أّه ما اختص إلا بامجموع من ذلك ) الأملاك › فأحدية 
جع الكل هوا لملك الخاص الذي سأله هذا » وعامناه لمنطوق كلامه (وبحديث 
العفريت أنه ما اختص إلا بالظهور ؛ وقد بختص بالجموع والظهور ) الذين 
هماأثررحة الامتنان ورحة الوجوب . و« قد » هاهنا للتحقيق » مغل : قذ 
يَعِْ اله ]٠١/4[‏ . 

( ولو م يقل ي فى حديث العفريت :« فأمكننى الله منه » لقلنا : إته لا 
هم بأخذه ذکر اله دعوة سلان لیعام أنه لا بوره الله على أخذه › فرذه اله 
خاسا . فاما قال : « أمکننى اله منه » عامنا أن الته تعالى قد وهبه التصرّف 
فيه » إن الله ذگره فتذگر دعوة سلهان » فتأذب معه . فعلمنا من هذا أنَ 
الذي لا ينبي لأحد من الاق بعد سلمان الظهور بذلك في العموم ) على ما 
هو مؤدى الرحتين . 

[ عموميّة الاسم الرحيم ] 

( وليس غرضنا من هذه المسألة إلا الكلام والتنبيه على الرحتين › اللتين 


۸ہ فوس الام شرع ماش الرس 
ذكرهما سلمان في الاسمين اللذين تفسيرهما بلسان العرب الرحمان م 
فقيد رحة الوجوب ) في قوله :¥ بالؤْمِنينَ رَوُوف رَجِيمٌ 4 ]۲۸/٩[‏ ( وأطلق 
رحة الامتنان في قوله :5 و رَختی وسِعٽ کل سىء €) [۷/] ( حتیالاساء 
الإلهية » أعنى حقائق النسب ) - و إنما فتر الأساء الإلمية بحقائق النسب › 
فإن الاساء من حيث خصوصيًاع ا الامتيازية التي بها تغائر الذات »هما 
مرتبتان : إحداهما عند وجود النسبة بظهور المنتسبين كلما » ويسقى أساء 
الربويتة . والأخرى أقدم منهارتبة وأبطن نسبة » وذلك عندفقد أحدالمنتسبين 
وجودا » أعني المعلوم والمقدور والمراد » فإته ليس لها في الحضرات الأول إلا 
محض الاعتبار » ويستى بالأساء الإمية فهي حقائق النسب وبواطها - . 


[ هو الراحم والمرحوم ] 

(فامتنَ عليهابنا ) لظهورهابأعياننا ( فنحن نتيجة رحة الامتنان بالأساء 
الإلمِيّة والنسب الربانجة ) أي هذا النوع الإنساني' لکونه انى ما ينساق إليه 
مقدمات المراتب الاستيداعيّة والاستقرارية › وأقصى ما يستنتح منه أقيسة 
الأساء الإلهجة والنسب الربانتة › فمو إذن النتيجة المستحصلة من تلك 
الامتزاجات بنوعه ؛ لا بأشخاصا المتفاضلة » كا لايخفى . 


فلا أفضى أمر رحمة الامتنان وترتيب أشكاها البيّنة الإنتاج إلى هذه 
النتيجة الجعية الكالية » التى هى حاصرة للكل » ثم بها أمر تلك الرحمة › 
فأفاض في رحة الوجوب » وإليه أشار بقوله : ( ثم أوجما على نفسه بظهورنا 


٠ اختلف الشراح في تفسير قول الماتن « بنا » » فالجندي والكاشاني اعتقدا أا خاص بالكل‎ )١ 
واعترض علب م التيصري قائلا أنه عام ليع أفراد الإنسان كاملا أوناقصا » ولعل القول الوسط‎ 
. م الشارح بان المراد هو النوع الإنساني‎ 


ال الاق ت م ج ت 
لنا ) ظورا عاميًا لير حجنا بالرحة الرحيميَّة الشمودية »كا رجنا بالرحة الرحانية 
الوجوديّة » وبتن أن هذه النتيجة وإن كانت نتيجة من وجه » ولكن هوالكلَ 
من وجه أخر » وهو من حيث ظهور العلم والشود › ولذلك قال في هذه 
الرحمة « على نفسه » تنبا الى هذه الدقيقة : 


( وأعلننا أنه هويتنا ) عند ذلك الظهور بقوله :5 و هُوَ السَمِيع البَصِير) 


) لنعه أنه ما أوجما على نفسه إلا لنفسه » فما خرجت الرحة عنه‎ ( ]⁄4١[ 
. فو الراحم والمرحوم - امتنانية كانت الرحة أو وجوبيّة كا بيّن‎ 


*%# # * 

( فعلى ما امت ؟ وما ث إلا هو ) هذا مقتضى لسان الإجمال الذي 
عبر عن صرف الوحدة الإجالية . وكأّك قد عرفت غير مرة أنه لبيان تمام 
التوحيد لاب ما يشعربطرف التفصيل منا لئلا يتوهَّم الوحدة العددية المقابلة 

للكثرة » على ما هو المبادر إلى سائر الطباع » وإليه أشار بقوله : 
( إلا أنه لابة من حك لسان التفصيل ) توفية لحق أدائه » وذلك ( لا 
ظهر من تفاضل الخلق فى العلوم » حى يقال : « إِنَ هذا أعلم من هذا» ٤‏ 
أحديّة العين ) وني عبارته لطيفة حيث أن في هذا أحدية تأبي الشركة » ففي 
فان ال إا ن اال ره ر اة ان ا اله 


[ التفاضل في الأساء ] 


0 ااج ا ا می کین ای ارون ب ا 


2 ٤ 
س فهراں الام سرع مال الرس‎ e 


فإك قد عرفت في المقدمة أنَ العلم له التقدم الإحاطي والتحكً الشمولي على 
الإرادة . كماأنَ الإرادة لها التقدم الإحاطي على القدرة » فان العام عندهم 
عبارة عن تعلق الذات بنفسما وبجميع الحقائق على ماهي عليه» ثم ذلك التعأق 
إن اعتبر على الممكنات خاصة بتخصضصا بأحد ال جائزين مطلقا يسمى إرادة » 
کا أنه إن أعتبر اختصاصه بإيجاد الكون يسمى بالقدرة » ( هذه مفاضلة في 
الصفات الإلمية ) ومرجعها ترتّب نسبة بعضها إلى بعض بالكمال والنقص » 
وهو نقص تعلق الإرادة عن تعلق العم ( وكمال تعلق الإرادة وفضلها وزيادتها 
على تعلق القدرة )؛ هذا فما ظهرفيه نسبة الكال والنقص من الأسماء المترتبة . 


( وكذلك السمع الإلمي والبصر) الإلمي › فما الظاهرفيه التقابل في حيطة 
الترتب المذكور › فاته داخل تحت حكم التفاضل المذكور» كما للسمع هاهنا 
بالشنية إلى البضر ٠‏ وفي عبارة المتن إشعار بذلك: 

(و)كذلك ) جميع الأساء الإلهيّة على درجات في تفاضل بعضها على 
بعض ) في الحيطة والتقد م . وإن ظهرذلك في بعض مها » واختفى في بعض 
( كذلك تفاضل ما ظهر في الخلق ) في اتصافه بالأوصاف الكالية ( من أن 
يقال هذا أعم من هذا مع أحديَّة العين ) فإنَ الموافقة والمطابقة بين الظاهر 
والمظهر» يعني الأساء والأعيان واجبة التحقق . هذاإن قلنا بالمغايرة بين 
الظاشر لير و إن اجا القرل ق ذلك اتال بن الأشاض عن 
التفاضل الأسائي. 


وفي عبارة المتن ما يشعر بهذا الإجال » حيث قال : « معناه معنى نقص 


. 11/۲ : راجع الفتوحات ال مكية‎ )١ 


القن الاجاق ۷ ا ع ا 
تعلق الإرادة عن تعلق العام » بتكرار « المعنى » كا لا بخفى على الفطن . 

[ تضمن كل اسم على سائر الأساء وسريان هذا ا لحك في المظاهر ] 

( وکا أن كل اسم إلمي إذا قذمته )- ذكرا كان أو اعتبارا -(سميته بجميع 
الأساء ونعتّه بها » كذلك فا ظرمن الخلق » فيه أهليّة كل ما فوضل به ) إذ 
کل شیء وان ظهرفیه اسم لکن لاب من تضمنه للکل واختفائه فيه » وهوالمراد 
بالأهلية » إذ أهل الشيء إنما يقال لمن جمعه وإياه ذلك من دين ونسب أو 
صناعة وبلد ومايمجري مجراه . فالأهلية للشىء هوجعيته له » ولاش في جعيّة 
کل شيء لسائر الأشياء » كا قال الشيخ : 

کل شيءَ فيه معنی کل شيء * ف واصرف الذهن إل 

ثرة لاتتناسى عددا * قد طوتا وحدةالواحدطى 


[ اشتال كل جزء على امجموع ] 


كله )ء فإك قد لوحت أن العام هوالع نفسه - بفتح لام التفصيل - وكل 
جزء من العالم عام حي ناطق » ولذلك تراه قد جع جمع السلامة التي لذوي 
العقول الناطقة في قوله تعالى  :‏ الْحَند يه رب الْعَالْينَ  ]١/١[‏ . 

و الذي يقضى منه العجُب حال هؤلاء الذين اذعوا : « أا نحن نح 
بالظاهر » وهم مضطرون في ظواهر أمثال هذه الألفاظ المغصحة عن الحقائق 
إلى التاويلات البعيدة › تطبيقا لما تواطؤوا عليه من العقائد التقليدية » وهذا 


. عفيفى : للحقائق متفرقات (ن- مفترفات) . قال القيصري : وني نسخة مفردات‎ )١ 


> ا 2 او الام شرع ماش الرس 
من اليك البالغة للحكيم العليم » ونعمه السابغة على المسترشدين ٠‏ أنه جعل 
فغلهم ينادي علی تکذیہم فا أدعوه أن الظاهر هم > ولله در من قال': 

ونهج سبيلي وات لمن اهتدى * ولكها الأهواء عتت » فأعمت 

( فلا یقدح قولنا : « إن زیدا دون عمرو فی | 
عین زيد وعمرو » ویکون في عمرو أل وأً منه فی زید › کا تفاضلت الأساء 
الإلهيّة - وليست غيرالحق - فو تعالى من حيث هو عا 
حیث هو مرید وقادر » وهو هو › لیس غیره ) . 


( فلا تعلمه - هنايا ول - وتجهله هنا » وتثبته هنا وتنفيه هنا › إلا إن 
أثبته بالوجه الذي اثبت نفسه » ونفیته عن کذا بالوجه الذي نی نفسه ) › 
ويتن أن النفي إنا يتوجه إليه باعتبار النسب وإضافا إليه » ولذلك فيه قال : 
« عن كذا » إشعارا به . وذلك ظاهر في كل ما يدل على النفى . 

( كالآية الجامعة للنفي والإثبات فى حقّه حين قال :لبس كفل سىء 4 
[4۲/](فنفى) عن أن ينسب إليه بالذات نسبة ما أو إضافة › إذ المنتسبان ها 
المنلان » فالنسبة تثبت المثلية » فنفمها يستلزم نفي النسبة ضرورة > فنفاها عن 
الذات بأبلغ وجه كا يقال : « مثلك لايبخل » ( و هُو المَمِيعٌ الْبَصِيرُ 4 
فأثبت بصفة تعمَ كل سامع بصير من حيوان ) . 

( وما ثم إلاً حيوان » إلا أنه بطن في الدنيا عن إدراك بعض الناس ) 
كما نتت إليه فى معنى « العالمين » وجمعه جع السلامة . وهذه التفاوت في 


) من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض . وفيه (جلاء الغامض : )۷١‏ : ولكنا الأهواء . 


الف الساجمافي ج مه ی 2 ا ا 


المدارك إنغا هو في الدنيا » ( وظهر فى الآخرة لكل الناس » فإتها الدارالحيوان 
وكذلك الدنيا ء إلا أن حياتها مستورة عن بعض العباد ) استتار التفاضل 
الأسماني في بعض أفرادها المتقابلة » كما سبق التنبيه إليه . وذلك ( لبظهر 
الاختصاص والمقاضلة بين عباد اله ما يدركونه من حقائق العالم ) ؛ ولك 
لأنَ النشأة الدنياوية - لإتمام أمرالصورة وغلبة سلطانها فما » وهي إغا تقتضي 
التمييز وتك بالتفرفة بين الأعيان وفاء ما هومقتضى نشأته - آبية عن ظهور 
الوحدة الإطلاقية والإجال الذاقج فهاكل الإباء . 


( من ع إدراکه ) في هذه النشأًة سائ مراتب الأشياء و مدارج ا 
( كان الح فيه أظرفي الحك من ليس له ذلك العموم » فلا تحجب بالتفاضل 
وتقول )- أي قائلا أنت -( لابصح كلام من بقول « إن الخلق هوية الحقى » 
بعد ما أريتك التفاضل فى الأسماء الإلمة التى لاتشكَ أنت أتها هى الحق ) عند 
وقوفك على مواقف خلقيتك » وأتها الممنون بها على الأسماء لإظارها إباها (و 
مدلوفا المستى بها ليس إلا الله ) . ٤‏ 


[ م يقد م اسم سلیان لیت على اسم اسه تعالی في کتابه ] 

وإذ قد بين أمر التفصيل با هو مقتضى لسانه على ما لابد منه ء أخذ فا 
هو بصدده في الفص قائلا : ( ثم انه کیف بقدم سلمان اسمه على اسم الله - 
يتقذم « الرحمان الرحيم » ليصح استناد المرحوم ) يعني سلان ؛ فإك قد 
عرفت أن المقدَم - ذكرا أو فكرا أو كتابة - من الأساء لابد وأن يكون أصلا 
لا يتاخر و يتفرع عليه » حتى يكون على ترتيب نظم الحقائق » فإن المستحق 
للتقدم في كل جمعيّة و مزاج إنا هو الأمر الكلي النافذ الحكم فما دونه من 


4 فوص الام شرع ماش الرس 
الجزئيات المتفرّعة عنه » فان رتبة ال جزئيات المتفرّعة إنما هوالتأخير » فلاب من 
تأخير سلمان . فلو قدم على الاين يكون على غير الترتيب . فقوله :( هذا 
عكس الحقائق » تقد من يستحق التأخير ‏ وتأخير من يستحق التقدم في 
المواضع' الذي يستحقه ) إشارة إليه . 


[ بلقيس كانت عالمة حكيمة ] 

ثم أشار إلى وجه نسبة بلقيس إلى سلمان » والرابطة القاضية بينهما بهمذه 
المراسلة وما يتبعها من المداية والاهتداء › با في بلقيس من تدبير سياسة الملك 
وتأسيس بنيان السلطنة وإرهاض أمرها بقوله : ( ومن حكة بلقيس وعلو 
عامها كونها م تذكر من ألقى إليها الكتاب . وماعملت ذلك إلاليعام أصحاما أَنَ 
ها إيصالات إلى [الف/١۲۹]‏ امور لا يعامون طربقها ؛ وهذا من التدبير الإهى في 
اللك . لأنه إذا مهل طريق الأخبار الواصل للملك خاف أهل الدولة على 
أنفسمم في تصرفاتهم ٠‏ فلا يتصرفون إلا في أمر إذا وصل إلى سلطانيم عنم 
يأمنون غائلة ذلك التصرف . فلو تعين لمم « على بدي من تصل الأخبار إلى 
ملكمم » لصانعوه وأعظموا له الرشا » حتى يفعلوا مايريد ون ولايصل ذلك إلى 
یکم . فکان فوا  :‏ اتی إلى کاٹ کرم € ]٠۹/۲۷[‏ ولم تسم من ألقاه - 
سياسة ما » أورثت الحذر منها في أهل ملكتا وخواص مدبرما . وبمذا ) 
الوجه من المناسبة التي بينها و بين سلمان ( استحقت التقدم علهم ) 
والاختصاص بالمكاتبة إلها . هذه حكمة بلقيس التي هي عالمة الجن ". 


, ٠ عفيفي : الموضع‎ )١ 
. ٤0/لمنلا سورة‎ ۴۲٤/۷ : حکى في التفاسير أن آم بلقيس كانت جنية ؛ راجع مجمع البيان‎ )٣ 
® :)۴١۹ عن مجاهد . وقال ابن العربي (الفتوحات: ۹0/۲ . الباب‎ . ۳٣۳/۷ : الدرالمنثور‎ 


الق «الاااق ت ج ج ت ج 


[ فضل الإنس علي الجن ] 

( اما فضل العام من الصنف الإنساني على العالم من الجن بأسرار 
التصريف وخواص الأشياء ء فمعلوم بالقذر الزماني فإِنَ رجوع الطزف إلى 
الناظر به أسرع من قبام القائم من مجلسه ) . 

( لأنَ حركة البصر في الإدراك إلى ما يدركه ) - لكونه من اللطائف 


البرزخيَة التي إنما غلب عليه الترةح وانقهر التجشم -( أسرع من حركة الجسم 
فما يتحرك منه ) لغلبة الكثافة العائقة له في حركته . 


( فان الزمان الذي يتحرّك فيه البصرعين الزما 

بعد المسافة بين الناظر والمنظور. فإن زمان فت 

الكواكب الابتة » وزمان رجوع طزفه إليه عين زمان عدم إدراكه ) وذلك 

لأن هذه الحركة ليست للأجسام التى في حيطة الزمان حتى تكون متَقَدَرة به 

- تقر حركات الأجسام به - بل للقوّة الجسدانية التي هي البرزخ بين لطيف 

٠‏ الروح وكثيف الجسم ٠‏ فإنما تتقدر بباطن الزمان › المسمى بلسان الاصطلاح 
ب« الأن الدائم » و« الدهر» ؛ فلايكون حينئذ للزمان - الذي هو النقوش . 

والأشكال المترتبة عليه - قدر عند هذه الحركة أصلا . 


6 


فعام أن الزمان هاهنا ععناه ¢ 4 الآن الدي يتقدر به هده الحركة هو 


« وهذا القول [كأنه هو] الذي صدر منا يدل عندي أا لم يكن كا قيل متولدة بين الإنس 
والجان » إذ لو كانت كذلك لا بعد علا مثل هذا من حيث عامها بأبما وماتجده في نفسها من 
القوة على ذلك حيث كانت أبوها من الجان على ما قيل ... » 


۹ فوس الام سرع ماش الرس 
باطن الزمان وأصله لاجزؤْه في ا حارج - كا قيل في توجيه هذا الموضع': إن 
الزمان لاجزء له في الخارج » إذ هومتصل واحد في نفسه » إنما يفصله الوهم . 


[ كيفية إحضار عرش بلقيس ] 

( والقيام من مقام الإنسان) لكونه حركة الجسم المتقدرة بالزمان ( ليس 
كذلك » أي ليس له هذه السرعة . فكان أصف بن برخيا أ ني العمل من 
ا لجٍ) ضرورة أن عمله غيرمتخألة بالزمان » وهوالغاية في تلك الحركة المطلوبة 
( فكان عين قول أصف بن برخيا عين الفعل في الزمن الواحد . فرأى في 
ذلك الزمان بعینه سلمان له عرش بلقیس مستقرًا عنده ) . 

وإنغا صرح بالاستقرار ( لئلا بتخټل أنه أدرکه وهو في مکانه من غير 
انتقال » ولم يكن عندنا باتحاد الزمان انتقال ) ضرورة أن الانتقال لابد له 
من الزمان › ليطابق الحركة والزمان والمسافة » فهو ماكان من قبيل الانتقال 
( وإنغا كان إعدام وإيجاد من حيث لايشعر أحد بذلك ) من الحصورين في 
حبطة القوى الجزئية » التي إنا يدرك الأمور بإحساسما من الخارج ( إلا من 
عرفه ) من الداخل . 


[ العام في خلق دانم ] 
( و ) الذي يدل على أتمم حجوبون عن هذه المرتبة ( هو قوله تعالى : 


)١‏ تعريض لا قاله الكاشاني (ص۲۳۸):« والزمان في قول الشيخ ... بمعنى الآن - ... وهو الزمان 
الذي لايقبل الانقسام في الخارج لصغره » ويقبله في الوهم - المسمى بالزمان الحاضر ؛ لا 
الذي هو نهاية الماضي ويداية المستقبل ؛ فإن ذلك عدمي وهذا وجودي ٠‏ ولفظ الان يطلق 
عليها بالاشتراك اللفظي » . 


الفهن السلمافي ی اک ر ا ا 


بل هف لس من حَلْق جَدیدٍ ]٠/0۰[))‏ ( ولا بمضی علمم وقت لايرون 
فيه ما هم راؤون له ) حتی يفهموا من الخارج معنى النلق الجديد . وذلك لأنه 
ليس في حيطة الزمان . ( وإذاكان هذا كا ذكرناه فكان زمان عدمه - أعنى 
عدم العرش من مکانه - عين وجوده عند سلیان » من تجديد الخلق مع 
الأنفاس . ولاعام لأحد بهذا القدر ) من الخارج » كا سبق بيانه » ولا من 
الداخل إلا بالتعريف الإلهي . وإليه إشارة بقوله : ( بل الإنسان لايشعر به 
من نفسه آنه ني کل نفس لایکون » م یكون ) . 

وقي إيراد لفظة « ثم » هاهنا إيمام معنى التراخي وما يستتبعه من التقَدَم 
والتأحر الزمانتين . فلذلك قال :( ولا تقل : « ثم تقتضى المهلة » . فليس 
ذلك بصحيح و إنا م ) في أمثال هذه المواضع ( تقتضى تقدم الرتبة العلتة ) 
وذلك فیا م یکن للزمان دخل » کقوله تعالى  :‏ ثم اشَوى إلى الساء و هى 
ذُحَانْ 4 [4/] أو يكون للزمان هناك دخل › ولکن لا ترتیب فيه زمانيٍ › و 
ذلك كما في اللغة ( عند العرب في مواضع مخصوصة » كقول الشاعر' ) : 

( که الرديى . . . . * > . . . م اضطرب ) 

( وزمان ار عين زمان اضطراب المهزوز بلا شك .وقد جاء ب« ثم » ولا 

هله > کذلك دید الخلق مع الأنفاس > زمان العدم زمان وجود المشل ( 


: شطري بيت لأبي دؤاد جارية بن الحجاج الشاعر الجاهلي » من قصيدة له يصفب فيا الفرس‎ )١ 
که الرديني تحت العجاج * جری فی الأنابيب م اضطرب‎ 
الرديني : الرح ؛ نسبه إلى إمراة تسمى ردينة . والعجاج : الغبار . والانابيب : جع انبوبة‎ 
وهي ما بين كل عقدتين من القصب . يقول : إذا هززت الرع جرت تلك الهزة فيه حت‎ 
. )۳١۸/۱ » بضطرب کله (شرح شواهد المغني للسيوطي : شواهد ثم‎ 


ا ا حح جي وض افا شرم فاش ال 
والطبيعي ؛ وبذلك تفطنوا على تبدل الأعراض ٠‏ وإليه أشار بقوله ( كتجديد 
الأعراض في دليل الأشاعرة ) فإنَ علومم لما كانت مأخوذة من الخارج وأمر 
الأعراض هوالظاهر بالذات هناك دون الجوهر » لذلك فهموا تجديدهادونه › 
وذهبوا إليه . وعرش بلقيس لا كان من ام جواهر المستقرة » إنما يعرف من عرفه 
الله من الداخل أمر ذلك التجديد . 


( فان مسألة حضور' عرش بلقيس من أشكل المسائل » إلا عند من 
عرف ما ذكرناه آنفا في قصته » فلم يكن لآصف من الفضل في ذلك إلا 
حصول التجديد في مجلس سليان » فاقطع العرش مسافة » ولازويت وطويت 
له أرض ٠‏ ولا خرقا - لمن فم ما ذكرناه ) من كيفتة تبديل العرش في صورة 


التحویل » من حکیم یعرف طریق تحصیله ومیزان تقوه وتعدیله . 


[ کان سلمان هبة الت لداود تنه ] 

( وكان ذلك على يدي بعض أصحاب سلمان ليه ليكون أعظم لس 
ثا في نفوس الحاضرين من بلقيس وأصحابما » و سبب ذلك ) الظهور من 
سلمان له بين الأنبياء - يعني ظہور قهرمان تصرفه في الثقلين ونفوذ حكه في 
الملوين . وأن أمر تصريف العام بيدي أحد من خدامه - ( كون سلبان هبة 
اله لداود لث من قوله تعالى :$ و وَهَبْتا لاود سُليان 4 [۲/۲۸] والمبة 
عطاء الواهب بطريق الإنعام ) أي مبدء صدوره هبة الجواد المطلق » وغاية 
ظهوره هو إنعام منه لخص خواصه من العبيد » فهو حينئذ في جلالة القدر 


الفش السلجمافي س۹ 
لاب وأن یکون با لابقابله ولا يعادله شيء من أعال العباد - تخلقا كان ذلك 
أو تحققا - و إليه أشار بقوله : 

( لابطريق الجزاء' الوفاق أوالاستحقاق ) وهوأن يكون العبد قد استحق 
ذلك بمعحض استعداده لما يستحقه بنفسه ؛ وإنغا م يكن ذلك : 

أما الأول فلأّه لابد من معادلة الجزاء لما يورثه من الأعمال › وموافقته له 
في ميزان ظهور الأحكام والآثار » و ليس من العبيد ما يكون بذلك المنزلة 
والاعتبار . 

وأما الغاني فلأنَ استعداد العبد - من حيث هو عبد - إنما يقتضي 
الأوصاف العدميّة - على ما هو مؤذى أمرالقبول وتنفيذ حكمه - فلا يقتضي 
التأثير والتصرّف في شىء » فضلا عن تقد أمر التصريف في الثقلين . 

( فهو النعمة السابغة ) من اله على العالمين من حيث إفاضة الحقائق 
على المسترشدين من أمَته وتغذيتمم بها وتربيتهم منها » ( وال حجَة البالغة ) من 
حيث غلبته عجرد البرهان على المستبصرين منهم من ذوي الأنظار و أولي 
الأفكار » ( والضربة الدامغة ) من حيث ظهوره بالسيف على العامة من 
المنكرين من النقلين » فهوالولج » النيّ ‏ الرسول الظاهر على العالمين بالفيض 
والرحمة الظاهرة والباطنة والقهر . 


إعام أن حروف «داود» بعددها وعدد بيناا « يسأل عطية »ويقتضيا 


۱) عفیی : - الجزاء . ۲) داود = دال ألف واو دال = ٠۹١‏ = يسأل عطية . 


فوس الام رع صاش الین 

ولذلك تراه قد اختص ما بين الأنبياء . وإذ كان لسلان - حسا فيه من 
الحروف ثلاث جات -: الولاية » والنبوة » والرسالة . يقتضى توجَّه هبة اله 
له وترشيحه لراتي عزه إلى أن يبلغ تلك الجهات منتى كماما لامزید عليه . 
فترق في الاول منا إلى أن أصبح نعمة سابغة في إفاضة ما يري المسترشدين 
ويغذيمم . وفي الثانية مها حجة بالغة لامترةدين . وفي الثالفة منها ضربة دامغة 
لامنكرين . وهذه هي الغاية في المراتب المذكورة . ولذلك وصف كلا مها بجا 
هو مامه بکمال اوت - أعني الغين الذي لامزيد عليه بينهما ٠‏ فإنَ كل 
كامة آخرها ات ارف ی انال ا ق انا > على ما 
لايخفى لمن تصفح ذلك وتأقل . ۰ 


[ مقايسة عام داود وسلمان لحه وأمة د تيك ] 

(وأماعلمه)- وهوالأول من الوجوه الثلائة الكالتة -( فقوله ‏ متها 
شلمانَ € مع نقيض الح ) الصادر من داود ليه في مسئلة الزرع و أكله 
اا اا 0 یب ما تی ادات 
أمهم ( و عا 4 ) ]۷۹/١[‏ هو مبدء ذلك الح . 

( وان عم داود ) على ماهومقتضیالنص الكرم - وهوقوله :ظ ايا 4 
( علما مؤتى ء آتاه الله ) وحياكان أو إلماما ( وعم سليان عام امت في المسألة) 
على ما هو مقتضی قوله تعالی : 8 ففَمَمْتَاهَا سُلنان 4 ( إذ کان الحاک ) عند 
تفهيمها إاه ( بلا واسطة ء وكان سليان ) في تلك المسألة ( ترجمان حق في 
مقعد صدق ) وكلّ من الحكين عا فهما من التناقض حق »( كا أن الجتمد 


١‏ ورد تفصيل القصة في التفاسير مغل مجمع البيان > ۷ تفسير الآية : الأنيياء/۷۹. 


الفش الملماني ل 
1 ي بحكم به اله فى المسئلة لو تولاها بنفسه اوا يوحى به 
لرسوله : له أجران» وامخطى مذا ا لحك المعين له أجر مع كونه عاماوحكا ). 
( فأعطيت هذه الأهة الحقديّة )- لكونهم ورثة الخاتم -( رتبة سلمان 
في الحك » ورتبة داود » فا أفضلها من أَمَة ) . 
واعلم أن القرابة المستدعية للورائة لاب وأن تكون بين كل ني وأَمَته » 
ومن ثمَة ترى في أمر بلقيس وقضتا سراية الحكين المتناقضين مع جمعيهما › 
من أحكام تلك القرابة القاضية بالوراثة . وإلى ذلك أشار بقوله :( و لا رأت 
بلقيس عرشا- مع عامها بيعدالمسافة واستحالة انتقاله في تلك المذة - عندها 
8 الت أنه هُوّ 4 ]٤۲/۲۷[‏ وصدّقت عا ذكرناه من تجديد الخلق بالأمغال": 
وهو هو ) في نفس الأمر ( وصدق الأمر ) في حكه بالاتحاد » كا صدقت 
بلقيس في حكمها با مغايرة . 


أما الثاني فلما ذكر من أمر التجديد . وأما الأول فظاهر يعرف كل أحد 
من نفسه »(كا أك ) لاتشكَ أنه ( فى زمان التجديد عين ما أنت فى الزمن؛ 
الماض ) . 


۱( من الموضع الذي أشرنا إليه في الفص اليوسفي في إلى هنا سقط الأوراق من نسخة د . 

۲) إشارة إلى الحديث المروي : « إذا حک الماک فاجتہد ثم أصاب فله أجران > وإذا حكم فاجتهد 
م أخطا فله أجر » . راجع البخاري : ۱۳۳/۹ » كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة » باب 
أجرا لحا کر إذا اجتهد . مسلم : ٠١٤۲/۲‏ . كتاب الأقضية » باب (1) بيان أجرالحاكم إذا 
اجتهد » ح ۱١‏ . ابن ماجة : ۷۷۹/۲ ۰ کتاب الأحکام › باب (۳) الحا جد فيصيب 
الحق » ج٤۲۲۱‏ . المسند : £ ۱۹۸ و ۲۰٤‏ . کتزالعمال : ۷/٦‏ » ح۹۷١٤٠‏ . 

. 10/۲ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ )٣ 

ئ( د :الزمان . 


هوس الم شرع صاش الرس 


[ إشارة سلمان لياه بالتباس أمرالوجود على الناس ] 

هذا بيان علم سلمان » وأنه النعمة السابغة على البرية ٠‏ وأما بيان إثباته 
لذلك العم » وأته الحجة البالغة فيه . فإليه أشار بقوله : ( انه من کال 
عام سلمان التنبيه الذي ذكره في الصرح ) أي استحضره فإِنَ « الذكر » هو 
استحضارالثيء ٠‏ وهو إما بالفعل في القلب » و إمابالقول في الجش » وهذا 
ا الفاني فلدلالة قوله : ( فقيل فا اذخلى 
الصَرْحَ 4) [é4/rv]‏ وهو البيت العالي المرةق › الخالص من الشوب › الصافي 
من الكدر » ومنه جاء : « صراحا » أي جارا » و « هذا أمر صرح » أي 
لا تعريض فيه ولا خفاء . وفيه إيماء إلى ما أشار إليه سلمان قولا » وهو قوله 
سائلا عا : # أهَكذا عَرشك 4 ]٠/۲۷[‏ فإن ذلك تنبيه قول غير صرح في 
المراد » وهذا فعا محسوس صرح فيه . 
( وكان صرحا أملس ‏ لاأمت فيه ) ولا اعوجاج ( من زجاج فم 
انه حَسِبنۂ 4 ماء' ف كُشَفث عن سافنا € حتى لابصيب الاء ثوا . فنتهها 
ذلك غلل أن عرشبا الذى راه من هذا الفيل > وهذا غاب الإنساف فاته 
أعمها بذلك إصابتها في قوا ‏ أله هو 4) ذاهلة عن تلك الإصابة بإدخاهما 
في صرح صرح امحسوسات و إراء تها ماعليه كامتهامن المطابقة للواقع» والمحالفة 
ما عليه الامرفي نفسه . 

( فقالت عند ) ظہور ( ذلك ) الحجة البالغة والتنبيه الصرخ :(# رب 
إى ظَمَت تَفيى4) بظلام الجهل وحجاب الكفر فما كنت عليه قبل (8 و 


TEY 


الفش الساجمافي 


أشنت مَعَ سُلَنَ )أي إسلام سلمان ) » يعني أنَ المعية إنما هو في الإسلام 
( يله رب الْعَالْينَ %( [<e/rv]‏ . 


[ مقايسة قول بلقيس وفرعون ] 

( فا انقادت لسلمان و إنغا انقادت لرب العا مين » وسلمان من العالمين › 
فا تقيدت في انقيادها ) وإسلاما بتلك المعية » فإتها قارنت إسلاما بإسلام 
الرسل » فلا تتقيّد ( كا لاتتقيد الرسل في اعتقادها في اله » جخلاف فرعون › 
فاه قال : # رَبٌ مُوسى و هَارُونَ € [۲۲/۷] وإن كان يلحق بهذا ) التصرخ 
بالرسل في إسلامه و إظهار من هو الواسطة في فوزه هذه الكرامة شكرا لها 
( الانقياد البلفيسى من وجه » لكن لايقوي قوتا ) فإنّه قد" قيد الرب الذي 
أسام له دونما ( فكانت أفقه من فرعون في الانقياد لله ) يعني الرب المطلق . 

ثم إن الذي ظہر [الف/٥٠۲]‏ من فرعون - على ما ورد به النص - قوله : 
« آمنت بالذي آمنت به بنوإسرائیل »" لا 8 رَبٌ مُوسی و هرون 4 على ما 
نقل عنه . و إن کان الذي آمنت به بنو ٳسرائیل هو رټ موسی وهارون › لا 
تفاوت بيما إلا بالإجمال والتفصيل . فاستشعر بلسان تعبير فرعون مقصوده 
بتلك العبارة ا“جملة قائلا : 


) وکان فرعون تحت الوقت حيث قال : « آمنت بالذي آمنت به 
بنو إسرائيل » خخضص ) الرت الذي أسام له بالذي آمنت به بنو اسرائیل( و 


. د: - قك‎ (r 

)٣‏ إشارة إلى قوله تعالى : وَجَاوزتا ببنى إشرائيل الَخر فأنبعَْم فرعو وَجُئُودّه بيا وعدا حى إذا 
کل اراو ص a A E Ê‏ ا 2 
أذركة الْعَرق قال منت أنه لا له إلا الزى آمَتَث به بثو إشرائيل واا مِنَ المشليين# ]٠⁄-[‏ . 


Ror 
إغاخضص لارأى السحرة)- الذين جعلهم مقابلين لوسى ومناظرين له‎ 
ا ا‎ Ey E I Aa 
)4 كل قوم بالخستة والاحتقار- ( قالوا في إعانم بالّه  رب مُوسى و هرون‎ 
فنع فرعون احتشام عله في الأرض وغلوه في الاستكبار أن يتبعم في‎ ]۲/۷[ 
» ذلك القول استنكافا عن تقليدهم وإباء عن الاققداء هم في ذلك‎ 
فغټرالعبارة وقال : « آمنت بالذي آمنت به بنواسرائیل » . والعجب حال‎ 
من م يتفطن مذ ه اللطيفة المصرّح مما » وارتكب الجاز في نسبة ذلك القول إلى‎ 
. فرعون'‎ 

(فكان إسلام بلقيس إسلام سلهان » إذقالت :ظ مَعَ سُلان 4) [۲۷/؛؛] 
وعنت بهذه المعيّة المقارنة بسلهان في نفس هذا الانقياد والإذعان مايستتبعه» 
لاالمقارنة الزمانية و" المكانيّة . وبين أن المراد بالمعيّة والمقارنة - إذاكان - هو 
المقارنة في الفعل » يلزم أن يكون المتقارنان متساوبين في طريان ما يلزم ذلك 
الفعل من الأحوال والأوضاع » وبلقيس إذ" قارنت بسلمان - تلك المقارنة - 
( فتبعته ) في سائر عقائده وأحواله › ولازمته في مسالكه بجميع أغوارها 
وأنجادها ( فما يمر بثىء من العقائد إلا مرت به معتقدة » ذلك كا نحن على 
الصراط المستقيم الذي الرب عليه » لكون نواصينافي يده» ويستحيل مفارقتنا 
إتاه ) فيجب مقارنتنا له في جيع الأفعال والأقوال وجلة الأحوال . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني في شرحه (ص )۲١١‏ : « وإنما نسب إليه الشيخ الإعان برب موسى 
وهارون ٠‏ لأن إيمان بني إسرائیل إا کان برب موسی وهارون » فأسند إليه ّ وإلام يقل 
فرعون : رب موسی وهارون » . وقد تبعه في ذلك القيصري (ص ۹۳۷) أيضا 

3 ( 


E 


الفش اللاي ف 

وبين أن ا معية من الطرفين وأنَ عين العبد في عدمه الأصلي كما كان › 
( فنحن معه بالتضمين ) محتفيا في ضمنه » ( وهو معنا بالتصرح ) ظاهرا في 
مجلاه . ومن نة ترى في الكلام المنزل السماوي الذي هو المبيّن الكاشف عن 
الأمر عا هو عليه ظاهرا مفصحا عن ذلك ( قإه قال : ¥ وهومعً اينما 
کن 4 ) [۷٥/؛]‏ مصرحا ععيّته لنا » فهو معنا بهذا النص الصرح في المعيَة 
( و نحن معه بكونه آخذا بنواصينا ) وهو إنا يدل على المعية ضمنا › فإِنَ 


إذ الناصية لغة هى : قصاص الشعر . وهي ما ينهي به الشعرمقدما كان 
أو مؤخرا . وذلك في چ أهل الذوق iS‏ الكثرة الإحاطية التى قد 
ارت ف ان ویو اوک چا عن اس طن فا 
الشعور و الإشعار » و مصادر الأفعال الاختيارية التي" من جلتا الكلام » 
الذي هومنتهى غايات الكثرة لقصل طرفها بالوحدة » فاه صورة العام » وهو 
ظاهرالوجود كماعرفت . وبتن أن الآخذة" بالناصية هوالذي يتحرك بها وفها ء 
فان لكل كثرة جهة جعيّة » هي الآخذ بأزقة آثارها و إظہار مطاوي أسرارها ء 
فإنَ تلك الكثرة هي باطن تلك الجهة من وجه › وإن كان ظاهرها من آخر › 
رتا هو الرچ الد کاب > ولذلك قال : 


( فهو تعالى مع تفسه حينا مشى بنا من صراطه ) فان النفس في عرهم 
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مشتق من النفس المنسوب إلى الرحمان » وبتن أت بلك الجهة الجعيّة التى با 
بظهر العام بأجناسه وأنواعه وأشخاصه لابد مأ من هيأة وحدانية اعتدالتة فى 
كل منها » هي منهج ظهور ذلك النوع وصراط صورته الخاضة ٠‏ بحيث لو تجاوز 
عنما إلى طرفما من الإفراط والتفريط م بمكن ظورها أصلا . 

( فما أحد من العا إلا على صراط مستقيم > وهو صراط الرت تعالى ) 
فإته لكل نوع رب بحفظ ذلك الهيأة الوحدانية على استقامتا ( وكذا عامت 
بلقیس من سلمان ) عند إسلاما من دقائق حكمه » و إذعاما له في لطائف 
إرشاده و هدايته » ( فقالت_ $ يه رب الْعَالين €) [۲۷/] مفصحة عن 
معبودها بأسمائه الإلهيّة والربوبتة » وساته الكيانة » ما بكشف عن المعبَة 
المذكورة » لما في الرت من معنى النسبة التي يلازم طرفبها معا » و لذلك عتت 
( و ما خضصت عالا من عام ) فاه لوأتها ما علمت من سليان تلك المعيّة 


الإطلاقية ما عت » بل خصصت كما خصص بو إسرائيل . 


[ التسخير الختص بسلمان ته ] 

غم ما ظهر أمر بالغية حجة سلمان في إسلام بلقيس و إرشاده لها » إلى أن 
بلغت مراقي كماما على ما بین > شرع في تحقيق دامغيّة ضربته على الترتيب 
المشار إليه أولا بقوله : 

( وأما التسخير الذي اخنصض به سلبان وفضل به على غيزه > وجعله اله 
من الملك الذي لاينبغي لأحد من بعده : فهو كونه عن أمره ) وقوله وآثار 
منطوق کلامه وحرفه ( فقال  :‏ فسخرتا له الرح تجخري بأمْره 4 ]۴٦/۲۸[‏ فا 
هو من کونه تسخیرا » فان اله یقول فی حقنا كنا من غيرتخصيص : ¥ و سر 


تاناعاق ل ا ب ا ۷ة 
لما فی السماواتر و ما فى الأزض جبيعا من »)[١؛/۲]‏ أي من غير نخصيص 
من الله » قإن مبدء ذلك التخصيص إنا هو تراك التفرقة المشوشة لتوجه الممة 

( وقد ذكر تسخيرالرياح والنجوم وغير ذلك › ولكن لاعن آمرنا » بل عن 
جرد ' أمر ) لفظينَ وحرف صو رقميَ . 

وكأنك لوحت في مطلع الف على ما بطلعك على كيفيَة ذلك وليته 
إجالا من تلوحات اسم سلان - فتذگر . 


( وإنغا قلنا ذلك لأنانعرف أن أجرام العام تنفعل ممم النفوس إذا أقيم- 
في مقام الجعية › وقد عايتا ذلك في هذا الطريق › فكان من سلمان جرد 
التلفظ بالأمر ) - صرح بالتلقظ تبيينا لما ذكر من مبادئ نفوذ كلامه » وهو 
حض تلفظه -( لمن أراد تسخيره من غير هتة ولا جعيّة ) . 


[ اختصاص سلمان له با ملك في الدنيا » ولايعم الآخرة ] 

إن هاهنا إشكالا » وهو أن استجابة دعاء سلمان يقتضي أن لا يكون 
بعده لأحد مثل ما أعطي له من الملك » وهذا خلاف ما تقزر من أمر خاتم 
الولاية » وماثبت أن لكل أحد في الآخرة من عوام' المؤمنين أضعاف ما في 
الدنيا من الملك . فأشار إلى إزاحة مثل هذه الشة بقوله : 


۱) عفیفي : بمجرد . 
۲) د : عوالم . 


نسوس الام سرع ماش الرس 
منه - أن مثل هذا العطاء إذاكان لعبد 
- أي عبد كان-فإنّه لا ينقصه ذلك من ملك آخرته ) فلا نالف استجابة 
دعاه مااذخر له ولغيره في الآخرة ‏ فإنَ ذلك لسلمان ولغيره من المؤمنين بحاله 
ما ینقصه شي» ( و لا یحسب عليه » مع کون سلیان طلبه من ربه تعالی » 
فيقتضي ذوق الطريق أن يكون قد تخل له ما اخرلغيره )- يعني لخاتم الولاية 
-( ويحاسب به إذا أراده في الآخرة ) » والذي يدل على هذا ماظهر من طن 
کا ت ي لطا ال ی وا ان ال وچ ا شال 
اه له : [ هذا عاو € - ول بقل : لك ولا لغيرك - فان 4 أي اعط 
SEET‏ بغر ساب )) [۲۹/۲۸] » فما نسب إلى العبد إلا الإعطاء أو 
الإمساك ما لايحاسب عليه (٠‏ فعامنا )- لامجرد فهم المعافي الوضعيّة » بل - 
( من ذوق الطريق أن سؤاله ذلك كان عن أمر ربه ) ولذلك لامحاسب عليه 
( والطلب إذا وقع عن الأمر الإلهن كان الطالب » له الأجر التامَ ) » أي 
ا لخالي عن غوائل الحساب والعقاب على طلبه › فإنَ طلبه ذلك امتثال أمر و 
عبادة » ( والباري تعالى إن شاء قضى حاجته فا طلب منه ‏ وإن شاء 
أمسك . فإن العبد قد وى ما أوجب الته عليه من امتفال أمره فما سأل ره 
فيه ) حيث قال  :‏ اذعُونی أشتجب لك 4 ]٠/٤١[‏ » ( فلو سأل ذلك من 
a‏ 


[ اللبن صورة العام ] 


( وهذا سار في جميع مايسأل فيه الله كما قال لنبيّه جد - عليه الصلاة 
والسلام -: فل رب زذنى عا 4 ]٠/۲[‏ , فامتشل أمرَ ره » فكان بطلب 


۱)عفیفی : من غير أمر ربه بذلك حاسبه به . 


الفهن اللاتاق ا ا س ج لے 4 


ازبادة من العام ) ويتتظر وروده لتغذية فطرته في جيع المراتب والعوام (حتى 


کان إذا u‏ ا 
لبن" فشربه وأعطى فضله عمربن الخطاب . قالوا : فا أوّلته ؟ قال : العد" 


€ TS 


وأنت عرفت وجه مناسبة اللبن بالعام سابقا » لكن له وجه آخريليق بهذا 
امقام » وهوأنَ اللين أقبل غذاء للاتحاد با مزاج الكونج الي » والخر أبعدها 
قبولا للاتحادبه » لامتداد زمان التغالب والتقابل بينه وبين ذلك المزاج » وهو 
زمان سکره وانقہارسلطان جعیته تحت تأثیر الخرونشأته > فهویخالطه ویخامره 
زمانا إلى أن بقهره المزاج ويغتذي به » والعلوم والمعارف الإلمية متفاوتة بحسب 
المشارب وقبوطا اها » فان من ذوي الأذواق من لايفهم التوحيد إلابنوع من 
امتزاج الظاهر بالمظهر ومخامرته إياه » ويتوقف في أمر الاتحاد غاية التوقف . 

وأما احمد وامحمديون » إذ وردوا عين الإطلاق الذانج وشربوا من زلال 
قراحه الذي لا بعازجه شوائب السوى » ولا يخامره كدر الغير » فهم الذين قد 
أصابوا ما عليه أصل قابلية الإنسان و وصلوا إليه » وإليه أشار بقوله :( فقال 
له الملك :« أصبت الفطرة » ) » إذ الفطرة في ظاهر اللغة من قوم : فطرت 
العجين : إذا عجنته خبزته من وقته . وفطرة اله للخلق هو إيجاده و إبداعه 


۱) د : حتی إذا کان سیق له  .‏ *) عفيفي : أُوتي بقدح لبن . آي بقدح من لبن . 

۲) رواه مسام ۱۸٥۹/٤:‏ . ولایخفی عدم عة الحدیث إذا قورن بقوله تعالى ¥ رب زدني عما & » 
فإن إناء العلم لابضيق حتى يبقى فضلة يعطى لشخص آخر » ورسول اله زاغ مأمور بطلب 
الزيادة من العام بنص الاية . 

٠ ٠١٤/١و‎ . الإسراء برسول الله ف‎ )۷١( کتاب الان » ح۹١۲ . باب‎ ۰ ۱٤١/۱ : مسلم‎ (r 

Ag Tov/Y : راجع أبضا دلائل النبوة لبقي‎ . Ae 
, ۲۳۱-۲۳۲/۱۸ : الآية الأرل من سورة أسري . عنه البحار‎ » ٠١-۱۳/۲ : تفسیرالقمی‎ 


10. 


فوس الم شرع عاش الرس 
على هيأة مترشحة لفعل من الأفعال ٠‏ وهو ما ركز في الاس من المعرفة . 

هذا كلامم » وعام منه أن الفطرة تتضمن ماعليه أصل استعداد الناس 
أجمع > من الإجمال الجمي الإطلاقٍ › دون التفصيل الفرقا الذي اختض 
به . وإليه أشار بقوله :( أصاب الته بك أُمَتك ) ؛ ولا كان اللبن إشارة إلى 
هذا النوع من العام » أعطى فضله لعمر بين أصعابه > فانه طرف عمومه الذي 
منه يستفيض الام . 

( فاللين متى ظهر فموصورة العام )- عينيّة كانت الصورة أو مثالبة - هذا 
عبارة لسان الفرق التفصيلين ٠‏ وأما بلسان' الجع القرآنٍ (فهوالعام )ء لاغير » 
( نمقل في صورة اللبن ) رلا في مدارج الامتزاج' والاختلاط ( كجبرئيل 
نمقل في صورة بشر سوي لمرم ) . 

( ولا قال عليه الصلاة والسلام":« الناس نيام فإذا ماتوا انتهوا» نه على 
أئه كل مابراه الإنسان في حياته الدنيا إغا هو بنزلة الرؤيا لئاع ) في آنه صور 
راغ الان الواقعة › أ والذي سيقع » فهو من هذه الحيثيَة (خيال» 
فلابڌ من تأویله ) . 

( إنغا الكون ) وهو كما عرفت في المقد مة عبارة عن الأعراض المتشخَصة 
ما الأشياء في هذا العالم من المحسوسات > وما يتقوم بها . ولا شك اتا أمور 
متحولة منغيرة » وصور غير مستقرة كاشفة عن آخر مثلها » فهو بهذا الوجه 

( خیال ) * وإن کان بوجه آخر ( وهو ) 

من حيث أصله الباقي OT‏ (حق في الحقيقة ) 


۱) د :لسان . ) د : تنزلا في صورة الامتزاج . ۳) مضي في ص )٤ . ٤۲۱‏ د :ملاك . 


الف ااا د ا و و 


(والذي بم هذا) * أي الكون بوجيما » أو طريق تأويل 
هده الور الت اة وميل كرا + ان اكات 5ا اة 
إرشاد الكائنات × (حاز أسرار الطريقة )فاستغنى 
عن مرشدآخر في صورة شخصيَة معيّنة » فان الحق يرشده في صور الأ كوان 

( وكان' 4 إذا قدم له لبن » قال : « اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه » لأنه 
كان يراه صورة العلم › وقد امر بطلب الزيادة من العلم . وإذا قدم إليه غير 
اللين قال : « اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه » ) . 


[ السؤال إذا كان عن أمر إلمي لايجحاسب به السائل ] 

( فمن أعطاه الته ما أعطاه بسؤال عن أمر إلمن › قان الله لاحاسبه به في 
الدارالآخرة . ومن أعطاه اله ما أعطاه بسؤال عن غير أمر إلمن › فالأمر فيه 
إلى الله : إن شاء حاسبه به" »وان شاء 


خاضة أنه لا حاسبه به » فان أمره لنبيه عليه الصلاة والسلام بطلب الزيادة 
إن أمر i‏ 


رر 


من العام عين أمره لاشته . فان الله بقول :وقد کان ل 
حَسَتَةٌ  ٠ ]١/۲١[‏ وأيّ أسوة أعظم من هذا التأتي لمن عقل عن اله) و 
استفاض العلوم من عله خالصة عن شوائب امتزاج الوسائط ؟ 


[ امقام السلاني ] 
ثم إنّه ما كان طرف التشبيه غالبا على ذوق سلیان - على ما علم في طن 


(١‏ را ۰ ۱ و٤۲۸‏ . الثائل النبوية : ۲٣۵‏ ۰ باب (۳۱) » ح ۲۰۵ . ابوداود: 
i ٤‏ > باب ما یقول إذا شرب اللین : ح ۳۷۳۰ . 
)٣‏ د : حاسبه له . 


موس افم شرع ماش الري 
أوضاعه من التفاته إلى الملك » وانقياد الأكوان له جملة > على ما علم منه 
ومن تلوځ اسمه - وتن E EE Sg‏ ¬ فم 
قبول - إلا الثدر من العلماءء أولي الأذواق الكا و الشاملة » قال 
[الف/۲۹] ( لو نهنا على ا السلماني على تمامه » لرأيت أمرا بولك الاطلاع 
عليه )لاشتال ذلك على اصول غريبه تهدم با قواعدالعقائد التي علا تعويل 
أهل التحقيق . ( فإ أكثر علماء هذه الطريقة جلوا حالة سليان ومكانته 
ولیس الأمر کا زوا ) » كا نه في مطع الف على بعضه وفي طبه على خر 
حيث قال : مبدء تسخيره ليه إنما هو مجرد التلفظ بدون ضيمة همَة ولا 
جمعيّة »كما بن آنفا . ولهذا البحث تفاصيل بحتاج إلى أصول غريبة وعلوم 
غيرمأنوسة » لذلك اكتفى عنه ذا الإجال . 


1o 


% % %* 

[ هيد للفص الآتي ] 

ثم اعم أن الوجود الذي هوهرمان أمرالظهور ومصباح ذلك النور- على 
ما لابحخفى - له ظاهر يعبر عنه بالرحانية » كما أن داود الذي هو سلطان أمر 
الإظار عا ورد في حقه من الخلافة المنصوص علا - كا ستقف على تحقيقه - 
وتسخير الطير والجبال اللذين هما أشد ما في العام علوا على الإنسان » وأكثره 
عصيانا وإباء للإذعان » له نتيجة يظهر ما نمام تلك السلطنة › وهو سليان . 
فیکون بين « داود » و « الوجود » خصوص نسبة › کا بین « سلمان » و 
« الرحهمان » . وإليه أشار بقوله : 


1) عقود سلیان = ۲۰ = عقود ران . 


الفش السامافي 


lv] 


قفص وة و جوطية ټي غلمة داو دية 


ويلح على تلك النسبة بّنات عدد ها '. 


[ النبوة والرسالة اختصاص إلمي » لاكسي ] 

وبتن أن مراتب كمال العباد ومدارج ترقہم فيه ضربان : 

أحدها : ما يصلح لأن تحصل لهم وراثة من" أعمالمم ا لمعدَة لهم في 
استحصاله » كاستفاضة المعارف واستعلام الحقائق واستجلاب تطؤرات 
الأحوال وفنون الأذواق بضرب من الأفكار الصافية والتوجهات الخالصة عن 
الشوائب المشوّشة . 

وثانهما : ما لاإيصلح لأن يكون من العبد عمل يوازيه » ويورث ذلك »› 
جلالة شأنه عن رتبة العبد عا هو عبد » واختصاصه بالحق » كالرسالة والنبوّة 


|) وجود = ۱۹ = ط ي . بینات‌ما : أا . داود = ۱١‏ = هي . بینا‌ما : أ . 


۲) د : - من . 


4 فوص الام رع صاش الرس 
التشريعية » و اكان من مقتضى الكامة الداوديّة ومؤدى كمالاته الخصيصة به 
أمر الخلافة وكماطما الذي هو الرسالة والنبوّة التشريعتة » صدر الف بتحقيقها 
قائلا : 


( اعلم آنه لما كانت النبوة والرسالة اختصاصا إلهيا ليس فيا شيء من 
الاكتساب - أعني نبوة التشريع -) » وهو وضع الصور الجزئية والأحكام 
اتفه الاد عن الام > عل عا هق اا وكا 


وقد احترز به عن نبوة تعريف الحقائق الكليّة وتبيين العلوم الإلهيّة - ما 
بمكن اكتسابه بوراثة الأعمال الفكرية والمهتجات الذوفية »كا قال النى 4 ': 
« من عمل بماعام ورثه الته علم مالم يعم » أوبقرب نسبة الأنبياء ا ذلك 
منم » كا قال" :« العاماء ورثة الأنبياء » . 


وذلك لأنه قد يستحصل كليات الحقائق الأسائيّة وا معارف الإلمية الملية 
بالفكر وسائر ضروب التوجهات وفنون التعملات › دون جزئيات تفاصيل 


. «من عمل بايعام ورثه اله عام مالم يعام»‎ : )۱۳۸/١( وي قوت القلوب‎ . ٠٠١/١ : الإحياء‎ )١ 
› عن أنس بن مالك‎ )٠١/٠٠١ وأخرج أبونعيم مغله (حلية الأولياء : ذكرآححمد بن أي الحواري‎ 
عن النبي افطع - ثم قال أبونعيم : -« ذكرأحد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين » عن‎ 
عيسى بن مرم ل » فوهم بعض الرواة أنه ذكره عن النبي تطغ » فوضع هذا الإسناد عليه‎ 
. » لسولته وقربه‎ 

۲) عن رسول اسه فؤاع في الكافي :كتاب العام » باب ثواب العالم والمتعام » ٠ ۲٢/۱‏ ح ١‏ . أمالي 
الصدوق : ٠١‏ » المجلس الرابع عشر »> ح٩‏ . عنه البحار : ٠١/١‏ . ابن ماجة : المقدمة › 
باب (۱۷) فضل العماء > ۸1/1 ۰ ج ۳ . المسند : ۱۹7/٩‏ . کزالعمال : ٠۴۵/١۰‏ 
ج ۹ . 

وعن الصادق ييه في الكاني : كتاب فضل العام » باب صفة العام وفضله Y/N‏ جا 
بصائر الدرجات : ۳ » الباب الثاني » ح۲ . عنه البحار : ۹۲/۲ . عوالي اللثالي : ۷٤/٤‏ . 


الق الداودي م 
تلك الحقائق » على طبق ما في العين من الأشخاص الخارجيَة . فإنَ ذلك من 
ا خصائص الإمية التي إنغا يتحقّق با العبد بطريق الوهب فقط ؛ وبين أن حك 
الأصول الكلية يسري ني الفروع وجزئتاتها » فلذلك ( كانت' عطاياه لهم من 
هذا القبيل : مواهب ليست جزاء ) لسوابق أعماله الوارثة لها ( ولا يطلب 
علا منم جزاء ) بلواحق شكره المستجابة لامزيد علا . 

ر فإعطاؤه ايام على طريق الإنعام والإفضال ) بدون سوابق مفتضيات 
ولا لواحقها ( فقال  :‏ و وَهَبتا لَه إحَاق و يعوب 4 ]14/١[‏ يعني لإبراهي 
لهم مَعَبمْ ‏ [۳/۲۸؛] » وقال 
فی حق موسی : 9 و وَهَبتا له ِن رَحْيتا أحَاءُ هَرُونَ بَا € ]٥۳/٠١[‏ » إلى مغل 
ذلك ) ما حصل لسائرالأنبياء من جلائل النعم ودقائقما بطريق الوهب » على 
ما نص عليه في کلامه . 

وني هذه الآبات الكرة ما يكشف عن كمال تحقق' الخليل وبلوغه فيه 
مبلغ الام » حيث أنَ موهوبه ليست فيه نسبة ولاغيبة ماهو مقتضى السلوب 
والإضافات » بل حض الوجود - کا اطلعت عليه في فضه › فتذكر . 


( فالذي تولاھ ألا ) في كلية أمرهم - أعني النبوّة التشريعيّة -( هو 
الذي تولا في عموم أحوالمم ) الجزئية ( أو أكثرها ) » فاه يكن أن يكون 
بعض تلك الجزئيات بالكسب ولكن على سبيل الندرة . ويعام من هذا الكلام 
اة اة الخاتم » ومعنی قوله": « أنتم أعلم بامور دتا «. 


۱) عفیفي : کا کانت ; 
۲) د : تحقيق . )٣‏ مضی ذکره في ص )۱۹٤(‏ وذکرتا أن الحدیث موضوع . 


1 فيوس افا سرع ماش الرس 


( ولیس ) ذلك المحولي أوّلا وثانيا ( إلا اسمه الوهاب ) . 


[ ما آتی ادت تعالی داود میم من الفضل ] 

(وقال فی حق داود : $ و لَقَد ابيا داو مِنّا فضلا &) [؛٠/٠]‏ . ( فم 
یقرن به جزاء يطلبه منه ) بل نسب ذلك إلى نفسه وقال : متا 4 › ( ولا 
أخبر أنه أعطاه هذا الذي ذكره جزاء ) بل نص على أنه كان فضلا وعطاء . 

( ولاطلبه الشكرعلى ذلك ) النعمة الجليلة ( بالعمل)) الذي هومقتضى 
حکه (طلب من آل داود وا او ا على ما أن 
به على داود › فهو في حق داود عطاء نعمة وإفضال › وف حق آله على غير 
ذلك » لطلب المعاوضة ) بالأعمال القلبية والجوارحيّة » شكرا لتلك النعمة . 
وهذا الطلب من آل داود ما عليه داود من الخلافة المطلقة المنصوص عليا . 
فاه إذاكان يطلب من غيره المستخلفين علمم الأعمال شكرا على ما أنعم على 
داود يكون غاية في تعظيم خلافته وجلال قدره» ستا إذا طلب ذلك من أهل 
الخليفة الذين هم مجبولون على التنافس والتباغض ‏ فان دلالته على جلالة 
قدر الخليفة أكثر وأظهر . 

( فقال تعالی : $ اغملوا آل دود شُکُرا 4) ]۳/۲١[‏ » فعام أن انتتصاب 
سرا 4 إا على التميبز » و إا على أنه مفعول لأجله . 


[ شكر الأنبياء ] 
إن الشكر و إن م يكن مطلوبا من الأنبياء 4# » ولكن م يزل يواظبون 


. عفيفي : العمل‎ )١ 


الف الاودي 10¥ 


عليه » وذلك الشكر هوالبالغ في الشكرية . وإلى ذلك أشار بقوله تعالى :(# و 
ليل من بائ الشَخُورُ ۲/۲:[)4.] وإلیه نه بقوله : ( وان كانت الأنبياء قد 
شکروا انته تعالی على ما أنعم به علهم ووهمم › فام يکن ذلك عن' طلب من 
اله » بل تبرعوا بذلك من نفوسہم کا قام رسول اله 3 حتی تومت قدماه › 
شکرا لما غفر الله له ما تقدَم من ذنبه وما تأخر » فلما قيل له في ذلك قال ": 
« أفلاأکون عبدا شکورا » وقال ي نوح : إِلَه ان عَبْدّا سُكُورًا ]۲/٠۷[€‏ » 
فالشكورمن عباد الله قليل ) وذلك لأن الشكر البالغ إلى كباله التام فيه هو أن 
يكون بلا طلب من المنعم الواهب » وهوإنغا يكون للكتل من الأنبياء الذين 
بصل إلمم النعم من ديوان الوهب كماعرفت . 


[ خصوصية اسم داود ] 


ثم إن الخلافة التي تحقق بها داود إنما تقتضى التصرّف والتأثير في العالم » 
وهو إنا يتصور بعد قطعه عن العام » ضرورة أن امتأثرما م ينفصل عن المؤثر" 
فيه - انفصال قطع یقابله به - لم یتمکّن من التصرّف فيه والتسلط عليه کل 
التسلط . 


( فأوّل نعمة أنعم الله بها على داود أن أعطاه اس) ليس فيه حرف من 
حروف الاتصال › فقطعه بذلك عن العام إخبارا لنا عنه جرد هذا الاسم ) 


۱) عفيني : علي . 

۲) البخاري : 1۳/۲. 1۹/7 كتاب التفسير » سورة الفتح . ۱۲٤/۸‏ . مسام : ۲ /۲۱۷۱-۲۱۷۲؛ 
صفات المنافقين » باب (۱۸) إكثار الأعال > ۷۹7 ° ا . مسد : ۲1⁄8 و۲09 . 
7 .۔ راجح تخريجات الحديث في الدرالمنور : 0١١-۵١٤/۷‏ » سورة الفتح/٠‏ . 

. م : الماثر‎ )٣ 


ToA 


فوس الام سرع ماش الرس 
فإ اسم « داود » يلوح على القطع' بعينه بأل بيناته » وذلك لأنَ الأسامي 
والالقاب [الف/۷۹]- المتزلة من ساء الوهب - مخيرة عتا اشتمل عليه المسمى 
من الخصائص والأوصاف التي له عندالعارف بفنون دلالات الحروف و وجوه 
كشفها وتبتها » وهذا من خصائص علوم أصحاب الأنمة المداة وتلامذتمم -و 
قد نتهت عليه في المقدمة - فيكون انتصاب « إخبار» على أنه مفعول له من 
« قطعه » لا غير" . 


[ الحروف المتصلة والمنفصلة ] 

ثمإنَ الحروف الكتابية التي هي الكاشفة عن الحقاتق » التي تتعأق بطرف 
ن ا بی اه عل د مقت ار اف انا ين 
ويتصل به - وهو حروف الاتصال » وأكثر الحروف كذلك 2 الما ضر 
ولا يتصل به » بل ينقطع به الكامة وينفصل › فهو جهة تماما » وهو حروف 
الال .ولف ر ا ور ا ا ی ی ت 
وهذا غيرظاهر ولا معدود في الحروف . لأنَ الظهور يستدعي مظهرا يتصل به 


0( طا ع ق ۹ أي تسعة وسبعون ومأة ٤‏ وهذه الحروف الثلائة هى مادة لفظ « فطع « 1 
استخرجت من جمع عدد بینات حروف اسم « داود » » وترجمة كمه داود : « داو جرحه 
بالود » اي بمحبة اله . وهذه المداواة لايتصور إلا بقطع النظر عن كلية ما سوى اله بالانقطاع 
إليه بشراشر وجوده » وهذا الانقطاع إنما هو تخلية نفس داود لينصلح للتحلية بود اله وعشقه 
وحبته تعالی ‏ کا ینظر إلبه قوله تعالى  :‏ و حُحِبُونهُ ني قوله حم و ونه ]٤/[ Ç‏ . 

تاکه ازجانب معشوقه نباشدکششی * کوشش عاشق بیچاره بجائی نرسد 
فلا تغفل ۔ نوري . 
)١‏ تعريض لا قاله القيصري )۹٤۸(‏ :« إخبارا منصوب بفعل مقدر › تقديره : أعطاه اسا ليس 
فيه حرف من حروف الاتصال ٤‏ وجعله إخبارا لنا عنه ٤‏ أو فاخبر ذلك الاسم إخبارا لنا 6 او 
حال من الاسم » أو من ضير الفاعل في قطعه - أي عبرا » . 


الفيس الراودي ۹ 
حى يتمكن من اليروزعن سواد الخفاء على بياض الظهور» هذا القسم مندج 
في سواد الخفاء غير معدود في جملة الحروف . لأنَ ملاك أمرها إنغا هو الإظار 
والإبراز - كما عرفت - وهذاهو الهمزة فقط . 


[ المناسبات الحرفية في اسمي جد وداود نك ] 

إن المناسب لعالم الامتزاج والاختلاط هوالقسم الأول » كما أن الموافق 
لعظمة الخلافة وحشمة أمرها هو الانفراد والانقطاع عن الرعايا وهوالقسم 
الفاني . فلذلك سمي داود الذي قد اختص في التتزيل بن منشور الخلافة 
بحروف هذا القسم » ( وهي : الدال ‏ والألف ٠‏ والواو » وسمي عدا ل 
روف الاتصال والانفضال > فوضلة بة وفضلة عن العال : د 
الحالتین فی اسمه ) . 


ل 


وذلك لأ الاسم محل إظارالشخص ما هو عليه » وما كان عد 4 خاتم 
أمر الإظهار وسلطان حكمه - الذي إنما بتحقَق في الكثرة والانفصال مع 
انطوائه على تام المعنى الذي يقتضي الوحدة والاتصال - لابد وأن يكون من 


إذا عرفت هذا تبيّن لك أته لاب من اشتال امه على النوعين من 
الحروف » دلالة منه على طرفيه . وسائرالأنبياء وان کانوا ذاطرفين ولكن ليس 
لأحد بينهم أمر تام الإظہاروختمه » فلا يكون في اسمه الذي هو مبدء الإظمار 
دال عليه . فلذلك قال : 


« نمع له بين ال حالتين في اسمه «< ) کماجمع لداود بین الحالتین من طریق 


فوس افم رع ماش الرس 
المعنى! ٠"‏ ول يجعل ذلك قي سمه" ( . 

( فكان هذه ) الجعيّة الاسميّة ( اختصاصا عحمدعلی داود ) لا بیہما 

الاشتراك في الظهوربالخلافة والرسالة الإحاطية . ومن نة ترى المشترك بين 

هو « الدال » الدال على الدولة والظهور › ولكن لا كان في المحمد 
متصلا بميم العام والكمال يكون دالا على جمعيته الصورية والمعنوية » فإِنَ 
الاتصال يستتبع الاتحاد الذي هو من لوازم المعاني والعلوم . وإليه أشاربقوله : 
( أعنى التنبيه عليه )- أي على الاختصاص المذكور الذي له بين الأنبياء - 
( باسمه « فتج له ايه الأمر من جيم جهاته ) اسا ومسمی وصورتا ومعی 3 
وف أدم و إن کان الدال فيه مع ميم الام » ولكن منفصلا عنه » غير متصل 
ب فلا يدل العلل الدرلة السو والجعةة الجر وة ال له 


(وكذلك فی اسه) لمنصوص عليه اسميّته فی التنزیل في قوله تعالى مُبَشْرًا 2ا 


. » قال الكاشاني : « وهو اختصاصه بالجع بين النبوة والرسالة والخلافة والملك والعام والحكة‎ )١ 
. » وقال القيصري : « أي من طريق المسمى‎ 

۲) إما صلة الرب فامكانته في الولاية التي هي باطن النبوة التشريعية › وأما فصله عن كلية ماسوی 
الحق فلما مر أيضا » إذ التخلية لابد ما في التحلية ‏ التي ھی التخلق باخلاق الحق » كما أن 
التحلي بحلية النبوة لابد ما من التحلي جحلية الولاية - فام - نوري . 

هذا إذا أريد من الاتصال صلة رحم الرب . وأما! ذا أريد منه صلة رحئم الخاق ۔ کما هو مقتضی 
الرسالة والنبوة التشريعية » فلضرورة التحقق بخلة التشبيه أيضا »كا هو وظيفة الأنبيباء والرسل › 
الذين هم وسائط وروابط بين الخلق والحق » لكون منزلة الواسطة المغزلة البرزخية » جامعة 

بين التنزيه والتشبيه › مع کون هذه الجامعية أبضا ضربا من التخلق بأخلاقه تعالی › کما يراه 
آهل احق . نوري . 

)٣‏ ولا كانت كلية حروف اسم « داود » حروف الانفصال كانت خلة التنزيه في حقيقة وجوده 
وفطرته الروحية غالبة جداعلى خلة التشبيه » والنبوة التشريعية لابد مامن النلتين -كا لايحفى 
على اولي التهي - نوري . 


الف الداوري ا 
رول ينی مِن بَغددى اة خمد 4 [1⁄7] ( فهذا من حكة اله ) المستفادة 
من الصورالمنزلة من عنده » فإن اليك مها مايستحصل بالفكر وما يجري مجراه 

من أنواع التعمقلات والسعي وفنون التستبات والكسب . وما ما يستفاد من 
الصورالحرفية القرآنيّة » والدلائل الكشفبّة العيانية . 


وبين أن اليك وإن كان كلها من اله » ولكن المنتسب مها إليه أولا و 
بالذات هو الثاني . 


[ سز تسبيح الجبال والطير مع داود جه ] 
( قال في حى داود فما أعطاه على طريق الإنعام عليه ترجيع الجبال 
معه التسبيح » فتسبح لنسبيحه ليكون له عملها ‏ وكذلك الطير )ء والوجه في 
تخصيص هذين النوعين بالمتابعة » هو أتهما أشد أنواع الأكوان ترفعا على 
الإنسان » وعلا عليه وإباء لقبول الإذعان له › لغلو القساوة والخفة فهما › 
وبتن أن كلا مهما نع الانقياد وقبول التصرف . 
أا الأول فلإفراطها في طرف الكثافة العاصية عن القبول . وأمّا الثاني 
فلتفريطه في طرف الحخقة وعدم استقراره بين يدي الفاعل عند التأتروالقبول . 
وبين أن الطرفين مع غل إبائهما وعلوهماعلى الإنسان إذا دخلا في انقياده 
و إسلامه » فما في أواسطهما - مما يقرب إلى حد الاعتدال - يكون بذاك 
الانقياد أحرى وأولى . ضرورة أنَ رقيقة نسبته إلى الإنسان أوثق وأظهر . 


الجبال والطير هاهنا المظام ا لايوافق كمال خلافة ۳ e i‏ له 


ET 


ار و ر 
وتسلطه علا '. م هذا المعنى وإن كان له وجه في حه عند الكلام على الج 
الأنفسيّة » ولكن لايوافق هذا السياق » فاه فى صدد تسخير الأكوان الآفاقية 
له » على ما هو من خصائص خلافته الخاضة به » وسیجیء في معنی تلیین 
الحديد ما يويد ذلك . ۰ 


[ سر إعطاء القوة والحكة لداود ليه ] 

إن مثل هذه الخلافة لابد وأن يكون بالقًة التي بها يتمكّن من الظهور 
سياسة وحكا . والحكة التي بماتترتب الأمورعلى الوضع الأ والنظم الأليق 
والفصاحة التى بها تظهر الأشياء و الأحكام ؛ فإلى هذه الأمور أشار بقوله : 
( وأعطاه القرة ونعَتّه با ) [الف/۲۹۷] فی کرم کتابه إظہارا لا نعم عليه فا » 
کا هو مقتضى كال أمر الخلافة ومام إظبارها في قوله : و اذز عبتا اوذ 
ذا الايد إِنَه أواث 4 ]۷/٠۸[‏ أي القوّة ( وأعطاه [اليكّةَ 4 ) أي معرفة 
حقائق الموجودات كلها تحقيقا  (‏ و فضل الطاب € ]٠/٨۸[)‏ أي إظارما 
يفضل الأشياء ومتزها حق التمييز من الكلام والخطاب اللايق بأمم زمانه » و 


1) يظهر أن كلام الشارح تعريض لاأورده الجندي وتبعه الكاشاني فقال :« إن الجبال تحكي بصورها 
رسوب الأعضاء والتمكن والثبات التي هي مخصوص بالكل في ظواهرهم » والطير تحكي بطيرانها 
حركة القوى الروحانية فيه - وني كل عبد كامل إلى تحصيل مطالها عند التسبيح الكامل .. 
ولا کان داود من کال توجہه وتجرده وانقطاعه إلى اله بانحبة الذاتية ... تبعته ظواهره وبواطنه 
وجوارحه وقواه كلها » أظهر انه تعالى سر انخراط أعضائه وقواه الروحانية في التازيه والتقدس 
في صور الجبال والطير متمغلة له ...» 

والأظير أنه لاوجه لتعريض الشارح بعد ما قال القيصري مكلا لكلامم : « ... ولا كانت 
الجبال الظاهرة والطير المحشورة مثالا للأعضاء والقوى الروحانية والجسمائية » وصورا ظاهرة في 
الخارج لهذه الحقائق التي في العالم الإنساني ... حصل ذلك التأثير الروحاني أيضا في روحانية 
الحبال والطير 6 فسبحن ذلك التسبيح بعينه چ + 


الف الداوريي ٣‏ 
مبدء فصل الخطاب هو ما أنعم عليه في اسه بحسب الصورة الخطيّة ؛ كما 
يشعر به عبارته هذه » كا أن مبدء المعرفة ما فيه بحسب معناه » كا لايخفى . 


[ اختصاص داود لتم بالتنصیص على خلافته ] 

وبين أنَ هذه الكالات الوجوديّة المستتبعة لإظهار ما عليه كامته . من 
فنون جلائل الأوصاف كلهامتفرّعة على خلافته المنصوص عليهافي التنزيل في 
مبدؤها وأصلها . و إليه أشاربقوله :(ث المتّة الكبرى والمكانة الزلفى التى خصه 
اله ہا التنصيص على خلافته » وم يفعل ذلك 
الرسل (وإن كان فم خلفاء ء فقال :¥ يا داو إا جَعَلْتَاكَ خليفة فى الأزض 
7 هوى % [r/r^]‏ أي ما خطر لك فى حك 
من غور وجي مني ( فيِْلَكَ عن سبيل امه € أي عن الطريق الذي اُوحي با 
إلى رسلي ) . 

وذلك أن لكل عبد طريقين إلى منهج الاستفهام واستعلام الأحكام : 
أحدهما طرف قدس العقل » الذي به يوحى إذا ترف أمره إلى غايته الكالية › 
كما في الرسل ليم وهو الذي يأتي باحق على مدارج تنزلاته الوجوديّة » و 
ترتيما الأصلي التي منها جاء من عالم المعاني إلى ا مخال » إلى الحش ؛ والآخر 
طرف هوبته الإطلاقية وجعيته الكالة التي يستى بالموى . 

وها في الحقيقة سبيل الت . فإِنَ الموى يلح بتناته على الحق' » ولذلك 
فتر سبيل انه بقوله :« أي عن الطريق الذي أوحي بها إلى رسلي » » تفسير 
ی ان اا فا ر ادرا کی ان عل با عه 


۱) حت = ١۸‏ . جع أعداده = ٩‏ . بينات هوى = آأوأ = ٩‏ (هامش الشسخة) . 
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نظام الوجود في مدارج تنزلانه » وطريق الوحي هو المعطي لذلك الحكم دون 
الهوى . فإ الغالب في هذا الطريق أمر الإجمال وأذواقه الجالية » وقد 
اختفی فيه أمرالفرق ونظام أحكاما جملة ء كا يلح ذلك من بيناتّه. 


2 تب سبحانه معه ) إعظاما لقدر مرتبته العظمى » وترشيحا لزيد 
حشمته التي ری ما ( فقال : إن الذِينَ يَضلُونَ عَنْ سبيل اله لهم عَذّاث 
شيد ما نشوا يوم ا لجاب )) [۲۸/] أي موطن تام التفصيل الذي من 
جملته ت تعرّف أحكام ا لجزئيات وخواصا » وهي إنا يبستكشف حق الكشف 
والتبيين' من العدد والحساب » كما عرفت وجه لميته في المقدمة - فتذگر . 


( ول يقل له : « فان زللت عن سبيلى فلك عذاب شدید ») . 


X%*% % * 


(١‏ الظاهر منه إرادة بينات كامة « الموى » إذ التسعة الواسعة الي هي روح جسد ببنات الموى إغا 
هي إجمال تفاصيل مراتب الأعداد . وسر ذلك هواتساعا لجيع المراتب التفصيلية ۔ كا تقرر 
في محله . وجب أن يكون كل إجال بالنسبة إلى تفاصيله كذلك . 
ومن هاهنا قالت الأساطين في العام :« إن بسيط الوجود والوجود البسيط كل الوجودات 
پوجه أعلى » . وقالوا : « من كشف التفصيل في عين اللإجمال فهو الكامل » أي الجامع 
للجوامع » أي الإنسان الذي صار بالغا كاملا » وهو جامع الجوامع ‏ نوري . 
ولکن لوکان 0 ما أظهرنا من معنى الإجمال [..] يصير به المعنى الإجمالي بهذا الوجه كمالا فوق 
الكالات وكال الكالات . فالحمل على هذا الوجه ليس بجيد ولا يلاثم لامقام . بل المراد هو 
الإجمال الذي مرتبته دون مرتبة العلم التفصيلي » كما يكون المحدود إجمالا للحد › والحد 
تفصيلا له » ويكون مرتبة الإجمال بهذا الوجه دون مرتبة التفصيل في باب العلم . وعكن أن 
يعتبر التسعة الواسعة إجالا بهذا الوجه بالنسبة إلى تفاصيل مراتب الأعداد . وعلى هذا الهل 
بقع في موقعه الذي هو مراده » ويناسب فمه ومرامه من کون طريق الهوى آدون من طريق 
الوحي . كما بنظر إليه قوله تعالى : # إن هُو إلا وى بُو  ]٤/٥١[‏ نوري . 
(r‏ وا ب والتبيين : 


الف الداورى ا 


[ تفاضل آدم وإبراهيم وداود ليع في الخلافة ] 


( فان قلت : « وآدم » قد نص على خلافته » ؟ 


قلنا : ما نص مثل التنصيص على داود ) على صورة التفويض عخاطبا 
إټاه » آمراله باحك » ( وإنغا قال ) في قضيَة خلافة آدم :( لِمَلاَنكة إِقّ 
جَاعِل فى الأزض حَلِيمَةَ 4 [r-/Y]‏ « وم يقل : « إن جاعل آدم خليفة في 


الأرض » ولو قال » م يكن مثل قوله : $ جَعَلتَاكَ حَلِيمَة فى حت داودء 


فان هذا عمق ) لدلالة النص على تفويض الخلافة لداود » على ما لا بخفى ؛ 
( وذلك ) النص الوارد في آدم ( ليس كذلك )؛ أمَا أولافلأته ليس فيه صيغة 
اهو ا اه ار اعا ودل و ی و 
الدلالات على أن ذلك - الخليفة التي هو جاعلها - آدم . 

( وما يدل ذكر آدم ني القضة بعد ذلك على أنه عين ذلك الخليفة الذي 
نص اله عليه) وبين أن مرتبة الكلام من المراتب له الكمال في الجالي الوجوديّة 
لأنه مع ظهور الأمر فيه » مظهر إيّاه » كاشف عن الخصائص والأوصاف و 
وجوه التفاصيل التي فيه . و من َة ترى دلائل خلافة ادم في هذه المرتبة 
إجالتة » لعدم ظور الخلافة بأحكاما ا لخصيصة با فيه مفضَلا » بل كان فيه 
جملا وبالقوة . وإلى مغل هذا أشار بقوله : 

( فاجعل بالك لإخبارات الح عن عباده إذا أخبر ) فإتما كاشفة عن 
امرتبة التي لذلك العبد » مبينة عن مبلغ كماله فا » كا في قضة آدم و إجال 
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حك خلافته . ( وكذلك فى حق إبراهيم الخليل : [إق جَاعِلك لئاس 
اماما 4) ]/١[‏ فاته وإن دل على وجوه من الكمال الذي له - حيث 
خاطبه وخصّصه بإمامة الناس - والإمام هو المقدم رتبة وشرفا » فعلاوقولا › 
ليقتدى به الم - فالإمامة أخص من الخلافة > وكل خاص يستلزم عامه › 
ولكن لا قال « إماما » ( وم بقل : « خليفة » ) مادل على خصوصية 
كمال الخلافة فيه وما ظهر ذلك منه › ( وإن كتا نعه ) ضمنا بحسب النظر 
العقان -كما عرفت آنفا -( أن الإمامة هنا خلافة » ولكن ما هى مغلها 
لوذكرها بأخص أسائما » وهي الخلافة ) كاي خلافة داود » فإنّه ذكرها باسمها 
ا لخاص با » مفوّضا لها إيّاه » دون خلافة إبراهيم » وإن كان لذلك أيضا 
وجوه من الكمال » قد خلت عنا غيره » من جملتا التعبير عن تقد م إبراهيم 
فيه بالوجوه المذكورة بالجملة الاسمية ‏ الدالّة على الاستمرار الزماني وبالاسم 
الفاعل لثلا يتوه التجد د الزماني في جعله إماما › » كا لغيره من الأنبياء » فهو 
ذاتي له » ولذلك تری الخاتم يقتدي به في الصلاة عليه 

( في داود من الاختصاص بالخلافة أن جعله خليفة حك ) في الوجود 
الكلامي والتنزيل الختمي » الذي هو منتى مراتب الإظهار وغاية أمر الكل في 
تطورا E‏ و ليس ذلك ) الإظار( إلاعن اله » فقال له : 
ل[ قا خکم بين الاس باق 4 [۲۸/] ؛ وخلافة آدم قد لا تکون من هذه 
امرتبة )في أمر الإظهار والتنصيص في التنزيل بالخلافة في الحك » الذي هو 
السلطنة › فإن الخلافة قد تطلق على من يخلف من هو قبله » فيحتمل أن 
يون خلافة آدم من هذا القبيل » ( فيكون خلافته أن بخلف مَّن كان فيا 
قبل ذلك » لا أله نائب من الله فى خلقه با لحك الإلهى فهم . وان كان الأمر 
كذلك وقع ) في آدم بحسب الظهور » فإن ظهور الخلافة فهما سواء ( ولكن 
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الف الداودي 


ليس كلامنا إلا في التنصيص عليه والتصرجح به ) ني التنزيل الختمي العرفٍ 
لمبين » الذي هوأجلى مراتب الإظہارء وأ أصناف الصور وأجل أطوارها . 


[ خليفة الته تعالى » وخليفة رسول الله قك ] 

( وله في الأرض خلائف عن الله » وه الرسل . وأمّا الخلافة اليوم فعن 
الرسول > لا عن أله ) وذلك لأَنَ أمر الإظہارمطلقا - إمامة كان أونبوة › أو 
رسالة أوخلافة - إنما يم دائرة كاله وبختم خزائن ترقيه با خاتم الرسول ٠‏ فقبل 
بلوغ أمر الإظهار تلك المرتبة تكون الخلافة عن الله حتى يتم كماله » فإذا بلغ 
وتم فنا يتفرع من الخاتم ذلك » كا لاجخفى . فالئلفاء بعد عجد إنغا هم عنه لا 
عن اله .( فإ الرسول » لايخرجون عن ذلك ) . 


۱) إن الباوغ لايتحقق إلا بصيرورة مادة الفطرة الختمية عقل الكل الذي هو خليفة حضرة الذات 
الأقدس تعالى في جميع صفاته العليا وأسائه الحسنى . ومن جملا الإرسال والمرسل ۔ بكر 
السين . وذلك لكون عقل الكل إمام انم الأساء » وهو اسم اه الأعظم الجامع لجوامع الأساء 
کلھا . کا قال قالع :« اُوتیت جوا مع الكام » وكل كامة من الكامات الإمية اسم من ااا 

فالكاسة المبعوثة في عالمنا هذا إن هي إلا رأس من رؤس تلك الكامة الجامعة الكاملة 
ووجه من وجوهه . إذ كل عقل من عقول الرسل البشرية في هذا العام إنغا هومرتبة ومازل من 

منازل عقل الكل » تكون مرتبته دون مرتبة ذلك الكلي ال جامع » فيكون رسولا من رسله › 
حتى نفس الرسول الختمي افإاك فإنه أيضا رسول من عند نفسه الذي هوعقل عقل الكل كما يشير 
إليه قوله الع : « لي مع اده وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا ني مرسل » ؛ فوقوع النكرة 
في مساق النفي يفيد العموم » ومثل عقل الكل امحمدي الختمي › مل البحراحيط محيطات 
الأبحرالكلية » فكل بحرمن تلك الحيطات إغايجري من محيط الكل » ثم ري إليه عند انصرام 
الأجل » فهو المبدء والمعاد في الكل . 

وهذا هو معرفته اتاج ومعرفة آله الوارثين لكاله النورانية كا قال أخوه ووصيه ٠‏ بل نفسه 
فزاع عل :« معرفتي بالنورانية معرفة الله » ومعرفة الله معرفقي بالنوراتية  »‏ فافهم فهم نور › 
لا وهم زور - نوري . 


A 
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( غير أن هاهنا دقيقة ) ذوقية إا يدركها أصحاب الرسول الخاتم برقيقة 
نسبتهم إليه ٠‏ وقرابتهم المورثة هم عنه ( فلا يعامها إلا أمثالنا ء وذلك في أخذ 
مايحكون به > مما هوشرع للرسول 4 . فالخليفة عن الرسول من يأخذ الحك 
بالنقل عنه ل أو بالاجتاد الذي أصله أيضا منقول عنه ليم ) ولا جخفى على 
من له ذائقة إدراك اللطائف من موائد الحقائق ‏ أن الأوضاع الشرعية 
والصور المنرلة الفرقانية والقرآنية يتما الجعيَة الوحدانتة » من جملة الصور 
الشخصيَة التي للخاتم الرسول ليه › الباقية على صفحات الأيام مدى 
الدهور والأعوام . فتلك الصورة هى محل استفاضة خواص أمَته ٠‏ وجلل 
هدايتهم » فهو الطريق الأمم والصراط الأقوم ن له نسبة القرابة المورئة إلى 
موطن تحقّق الخاتم » ومأخذ أحكامه ؛ فاه إذا اجتمع النسبة المعنوبة المورثة 
مع صورته الختمية لابمكن أن يكون لذلك عائثق عن الوصول . 


وإلى ذلك أشاربقوله' َة" :« إني تارك فيك الثقلين كتاب اله وعترني» . 
من سلك مسلكه من وارثيه وتصوربصورته الباقية ٬لابد‏ وأن يصل إلى الح » 


)١‏ حديث الثقلين روي عنه فيل في عدة مواضع و بألفاظ مختلفة مضمونها واحد » ومن رواه ابن 
سعد في الطبقات : ذكرماقرب لرسول الته افاج من أجله ۱۹١/۲:‏ . معجم الطبراني الصغير : 
۸ و۱۱۳ . الترمذي : کتاب المناقب » باب مناقب اهل بيت النى فول : 11۳/١‏ . 
مستدرك الحا : ۱٤۸/۳‏ و۹١٠‏ . فرائد السمطين : الباب الفالث والئلاثون » ٠١١/١‏ . 

کال الدين : الباب الثاني والعشرون : ۲٤٤-۲۲۲‏ . الخصال : باب الاثنين » ج۹۸ /١ ١‏ 
.1۷-٥‏ راجع نخریجات الحدیث في ملحقات إحقاق الح : 44۳-٤۳۱/٤‏ . ۴۷۵-۳۰۹/۹. 
۲۸۹9-4 . 

۲) إذ تلك الرقيقة ليست منا ومن سنخنا بل كانت فينا ومن سنخ من كان تحل عبادته بوجه 
الخلافة عن المعبود الحق الحقيقي المستحق للعبادة بالذات » وبالإصالة . وأما الخليفة الختمية 
فبضرب من التبعية لايعرفه إلا الأوحدي الفريد في الدهر . نوري . 
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ويأخذ الأحكام من معدنه » ولكن في مادة الخاتم أيضا . فإن الواصل هو 
الرقيقة الاتحادية الأصليّة » في صورة شخصيَة الخاتم » فم في صورة الخفاء 
والكون' بين أععاب الخاتم . وإلى مشل ذلك أشار حيث لم يقل : « متا » 
وقال : ( وفينا من يأخذه عن الله » فيكون خليفة عن اله بعين ذلك الح 
فتكون المادة له من حيث كانت المادة لرسول اله 3 ) . 

( فهو ني الظاهر ) بصورة مخصينه العنصريَة (متبع » لعدم سخالفته في 
ا حك) » وإن كان في نفسه مستقل في أخذه ذلك الح » ( كعيسي إذا نزل 
ك ) » فاته في الظاهر متبع » وني نفس الأمر مستقلَ . 


وإذ كان للخاتم مرتبة نمام الإظهار في جميع ما بحقق به غيره من الكل 
سرى ذلك في سائر الأحكام منه » فكذانفي أمر الاتباع . وإليه أشار بقوله : 
( وکالنی فى قوله :8 أولْكَ الذِينَ هذى اس فداه افده 4) ]1-/٦[‏ » فاته 
ظهر أمر الاتباع والاقتداء في مرتبة الإظهار الكلاميٍ ا معرب . 


( وهو )- أي الح المأخوذ على الاستقلال من الول المقبع -( في حق 


‌ 


1) ويؤيده ما حققه الشيخ الرئيس ابن سينا في رسالته المعراجية في شرح متزلة أمير ملك الولاية › 

علي المرتضى قبلة العارفين » أمير المؤمنين ليه في جملة ما قال إنه كان بين الصحابة كالمعقول 

أقول : ولعمر إي إنه اجه و إن كان فوق ذلك عند التحقيق كما حقق نفسه ثم بالتحقيق 

الأتم » حيث قال في حديث النورانية : « معرفتى بالنورانية معرفة الله » ومعرفة الله معرفتق 

بالنورانية » وكان الشيخ أشار إلى مرتبته له هذه > حيث جر كلامه في ذلك المقام » إلى أن 

قال :« قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته » . وهذا هو خلاصة کلامه في شرح 
مقام علي جام ومنزلته بين أصحابه - نوري . 


۷۰ فوس الام سرع صان الرس 
ما يعرفه من صورة الأخذ مختص ) بالآخذ من وجه و ( موافق ) لشرع النتي 
من آخر » فال حك المذكورللولج المتبع » ( هوفيه عنزلة ما قرّره الني 4 من شرع 
من تقدَم من الرسل › بکونه فرره » فاتبعناه من حیث تقريره ) الذي هووجه 
موافقته ؛ ( لامن حيث أنه شرع لغيره قبله ) الذي هو وجه الاختصاص . 


[ فضل حكر الرسول على حك الخليفة ] 

( وكذلك أخذ الخليفة عن الله ) بعد رسول الته ل ( عين ما أخذه 
منه الرسول . فنقول فيه بلسان الكشف : خليفة الله ) - فإنَ الكشف هو 
المعرب عن وجه الاختصاص » ليس إلا- ( وبلسان الظاهر: خليفة رسول 
الله . ولهذا مات رسول اله 4# وما نص بخلافه"' عنه إلى أحد' ولا عبنه ) 
بوجه غير التنصيص » ( لعامه أن في اقته من بأخذ الخلافة عن ره » فيكون 
خليفة عن الله الموافقة في ا المشرو ) » لما تبټن من لزوم اشتاله على 


وجي الاختصاص والموافقة » ( فما عم ل ل حجر" الأمر ) . 


۱) عفیفی : بخلافه . 

۲) الخلافة المعنوية لابجب تعيينها والنص عليها ؛ وأما الخلافة الظاهرية فلايمكن إهمالما ‏ إذ بها تم 
أمر الرسالة والإنباء > وفي إهمالها هلاك الناس ووقوعم في الحيرة والضلال . على أن الخليفة 
الظاهرة وارث الخلافة المعنوية ضرورة › فهومنصوص عليه بالخلافة المعنوية ايضامن هذا الطريق 

ثم من الواح لكل منصف راجع كتب السيروالحديث أن رسول الله افيا نص على خلافة 
ابن عمه وصہره ووارٹ علومه أميرا مؤمنين و لرا موخدين ومولام علي بن أي طالب ليه في 
موارد عديدة » ومن أبرزها يوم الغديرحيث نص على ولايته واخذمن عموم الناس البيعة على 
إمامته » ومن أراد التفصيل فليراجع الكتب المؤلفة في تحقيق هذا الموضوع مثل كتاب عبقات 
الأنوارللعلامة ميرحامد حسين قدس سره والغديرللعلامة المغفور له الأميني والنص والاجتهاد 
والمراجعات كلما للسيد ال جليل الحقق شرف الدين الموسوي قدس سره وغيرها من الكتب . 
ا 


الف الداوري ‏ ل 

( فلله خلفاء ) غیرالرسل ( فی خلقه يأخذون من معدن النى والرسول' 
ما أخذته الرسل ت4 . و يعرفون فضل المتقدم هناك › لأن الرسول قابل 
للزيادة ) إذ م يتم حينئذ أمرالإظمار» ولم يختم أبواب خزائن النبوّة والرسالة . 
( وهذاالغليفة ) حيث أتها بعد الخاتم ( ليس بقابل للزبادة ) فإن الأمر بعد 
ختمه وتمامه لايقبل الزيادة بوجه »› إلا فلایکون ختا . 

وهذا جة فضل المتقدم التى تعرفها الخليفة أن ما أخذته من الح لايقبل 
الزيادة ( التى لو كان الرسول قبلها ) . 

فهذا فضل حك الرسول على حك الخليفة . 

إن إظهار العام والحك وتبيين الحقائق والمعارف من الأوضاع والأحكام 
المشروعة لما كان من خصائص منصب الول والخليفة › فهو يوه أنه زيادة من 
ا لخليفة » نټه على دفع مثله بقوله : ( فلا يعطى من العام والح فما شرع إلى ما 
شرع الرسول خاصّة ٠"‏ وف الظاهر) عندإظارتلك الجحقائق العامة والمعارف 
الحكيّة ( مقبع غيرخالف ) حيث أن إظہارها وتبيينهامن عين ماشرع الرسول 
مطابقا إيّاه » مستنبطا ذلك منه » ودالاً هو عليه ( بخلاف الرسل ) . 

( ألا تری عیسی لھ لما تخیلت الہود أنه لایزید على موس مغل ما قلناه 
في الخلافة البوم مع الرسول )- زعما مهم أن لعيسى رتبة الخلافة مع موسى 
لاغیر» ولذلك م يروه يزيد حکما على حکه -( آمنوا به واأقروه > فامازاد حکما 
أو تسخ حکما کان قد قرّره موسى ) و رأوا منه ذلك لإظهاره على صحائف 


. عفيفي : الرسول والرسل‎ )١ 
. عفيقي : فيا شرع إلا ماشرع للرسول خاضة‎ )۲ 


۷۴ک ت > ا د هوش ایر شرع صاش الدین 

الأزمان والأعيان ( لكون عيسى رسولا ) ومقتضى أمرالرسالة إظہار أحكامه 
لمنزلة عليه . ( لم بحتملوا ذلك » لأته خالف اعتقادهم فيه . وجہلت الود 
الأمرَ على ما هو عليه )- من رسالة عيسى وأنَ إظہاره تلك الأحكام منه من 
تلك الحيثيّة الشريفة التي قد حصروهافي موسى اعتقادا -( فطلبث قتله . وكأن 
من قصته ما أخبرنا الله تعالى في كتابه العزيز عنه وعنهم . فاما کان رسولا قبل 
قد تقرّرء أو زيادة حك ) وكلاها صورة الزيادة . فإن 
الزيادة إدخال مالم يكن معتبرا قبل في درجة الاعتبار » سواء كان بإضافة أمر 
وزيادته على السابق ٠‏ أو بإسقاط شىء ونقصه عنه ؛ وإليه أشار بقوله : 


[ مسئلة الاجتاد ] 

( على أن النقص زيادة بلاشك » والخلافة اليوم ليس لها هذا 
المنصب ) ضرورة أن بعد ختم الرسالة » يعني بلوغ أمر الإظهار إلى مرتبة 
تماميته وختم خزائن الأحكام والأوضاع الشرعية المنبئة عن الحقائق بما هي 
عليه في نفس الأمر( و إنا تنقص أوتزيد على الشرع الذي قد تقرربالاجتماد ) 
المنوط أمره برؤية الأمَّة وآراء العاماء . 


وفي ذلك من وجوه السعة وصنوف الاحعالات مالايخفى . فإتيم مختلفون 
فيه حسب اختلافهم في مدارج الأذهان والقراح تارة » وني موا العلوم و 
لمعتقدات أُخرى ؛ وذلك في [الف/۹۸] الأحكام الخالية عن النصوص ال جليتة 
والسنن الببّنة المؤبّدة بالقرائن » فإنَ النصوص ما لم تكن كذلك تكون مورد 
تطرّق الاحعالات ٠‏ فان الألفاظ الدالّة بتوتط الأوضاع لا بخلو عن وجوه 
من الاحتالات - مشل الحذف والإضار وصنوف الجاز وغير ذلك - وفي 


عبارة الشيخ حيث قال : ( لا على الشرع الذي شوفه به جد 5 ) إعاء إلى 


الف الداوري  vr‏ 
ذلك » فان المشافة تستتبع تلك القرائن › دون التنصيص . ( فقد يظهرمن 
الخليفة مايخالف حديغا ما في الحك » فيتخيل أنه من الاجتهاد › وليس كذلك 
وإنغا هذا الإمام لم يثبت عنده من جة الكشف ذلك الخبر عن الني ٠‏ ولو 
ثبت لحك به » وإن كان الطريق فيه العدل عن العدل » فما هو معصوم من 
الوم ) الذي هو مبدء السو والنسيان . ( ولا من النقل على المعنى ) الذي 

هو مثار سائر التبديلات والتحريفات . 


( فمغل هذا يقع من الخليفة اليوم » وكذلك يقع من عيسى ) حين يزيد 
في الشرع مايزيد (٠‏ فاته إذا نزل يرفع كثيرا من شرع الاجتاد المقرر) في زماننا 
بتقرير المجتهدين من الأَمَّة الأربعة وغيرهم ( فيبين برفعه صورة الحق المشروع 
الذي كان عليه - عليه الصلاة والسلام -) فإن الذي عليه الح في نفسه من 
الصور التى اختلفت الأنمَّة في زماننا فها ١‏ إنا هو الواحد مها بلا شك › ( و 
ااا أحكام الأنّة في النازلة الواحدة ) . 

( فتعام قطعا أله لونزل وحي لنزل بأحد الوجوه › فذلك هو | 
وما عداه - و إن قرّره الحق -) في صور المجتهدين على ما مكنم عد 4 في 
ذلك حيث قال" " : « أصعابي كالنجوم » بأتمم اقتديتم اهتديتم » فمو رة 


ا) د - فها. 

۲) وده درقائل قال : صحابه گرچه جمله کالنجومند * ولی بعضی کواکب نحس وشومند + نوري 

)٣‏ صرح الحققون بعدم صحة الحديث . قال الذهي (ميزان الاعتدال : )٤١-٤١/١‏ في ترجمة 
جعفر بن عبد الواحد الماشمي القاضي : « قال الدارقطني : يضع الحديث . وقال أبو زرعة : 
روی أحاديث لاأصل ها . وقال ابن عدي : يسرق الحديث ويأتي با لمناكير عن الثقات » . ثم 
أورد عدة أحاديث من موضوعاته وقال :« ومن بلاياه :عن وهب بن جرير » عن أبيه » عن 
الأعمش › ۽ عن آي صالح > عن آي هريرة › عن الني EE)‏ : أصحابي كالنجوم > من اقتدی 
بشیٰ ما اهتدی » . ھچ 


TT 
EEN EE للعالمين ( فو‎ 
' الک فا م لوم يتعلّق أمر إثبات الأحكام بالاجتهاد ما كان يظهر فيا‎ 
الخو الک ای ی رت ا ری ی ار رن غ‎ 
. 3 ل‎ 


[ الخليفة الظاهرة واحدة ] 
غ ما استشعرأن يقال :« إن تعارض أحكام الخلفاء والمجتمدين يناي ما 
عليه" اتفاقهم عن الأصل الذي ثبت صحته عن النبي عندم من قتل الثاني 


وقال في ترجمة حزة بن أي حزة الجزري النصيبي (ميزان الاعتدال: )1١۷-1٠٩/⁄١‏ :« قال ابن 
معين: لايساوي فلسا . وقال البخاري : منکر الحدیث . وقال الدارقطني : متروك وقال ابن 
عدي: عامة مايرويه موضوع » ثم ذكرعدة من موضوعاته وعد منها« عن نافع › عن ابن مر 
حدیث اععابي کالنجوم فأيہم أخذتم بقوله اهتديتم »راجع ایضاالکامل لابن عدي: ۳۷۷/۲ 
ترجمة حزة المذكور . لسان المیزان: ١۸/۲‏ جعفربن عبد الواحد . و۳۷/۲٠‏ جيل بن يزيد . 


ا) د :فيه . 

) لعمرإلهي إن سعة رحمة الحق لايتصور إلا في صورة المنع عن الاجتهاد الذي ابتدعوه ترويجا 
لأمر الغاصبين لمنصب أهل بيته وعترته فلغ › الذين قال لع : « إني تارك فيك الثقلين › 
كتاب اله وعترني » ؛ وليت شعري أن الشيخين ومن بعد هما من الخلفاء » هل هم ثقل 
الكتاب ؟ أم ثقل العترة ؟ وأمتمم المروجون لمذهمم » لم يقل إلى الآن أحد مهم بكون أحد 
من أولئك الخلفاء الغاصبين كتاب اله النازل على رسوله اتؤك ولابكونه من جلة عترته الل . 
ولفد اخترعوا وابتدعوا أمر مسلك اجاده الذي هو جرد البدعة والتشريع في دين الحق صير 
مثل مانن هذا الكتاب عترته قاع عامة شاملة لكل من ادع مرتبة الولاية › وإ ن کان بعيدا 
في النسب من النى الأمي الحمدي فزاع كل البعد . اللهم إلامن جبة الاشتراك في بنوة دم أو 
نوح الني ۔ ان کان من نوع بني آدم ولم يکن من بتي اجان ربنا افتح بيننا وبين قومنا با حق 
فإنك أحك الحاكين » يارب العالمين - نوري . 

. د : عليہم‎ (r 


Ve 


الف الداودي 
من الخليفتين » » رفع ذلك بقوله :( وأمّا قوله ': « إذا بويع لخليفتين › 
فاقتلوا الآخرمنما »» هذا فى الخلافة الظاهرة التى ها السيف › وإن اتفقا فلاب 
من قتل أحدها )- وهو الآخر رتبة وزمانا -( بخلاف الخلافة المعنوية › فإنه 
لا قتل فا ) فاته لايزاحم أحدها الآخر كا في الصورة التي هي موطن التزا حم 
ومحل الضيق والتصادم . وإليه أشار بقوله : ( وإنغا جاء القتل في الخلافة 
الظاهرة ) مطلفا ( وإن م يكن لذلك الخليفة ) الظاهرة التي في الثانية من 
الرتبة ( هذا امقام 1 رو ا د اع اه فان دنك يالى 
بالصورة التي هي الحا كمة بالقتل. فبين هذه الخليفة وبين الخليفة الأول تخالف 
في رتبة الخلافة »> غير مقحد في النسبة فما . فإنَ الاولى اخذه عن الله » وهو 
خليفة اله حقيقة والثانية ليست له هذاالمقام (خليفة رسول الته إن عدل) . 


فوجوب القتل فيا - مع تفاوت النسبة المعنويّة - لاني تعدد ولاة الأمر 
والخلفاء الصورية من الفساد الذي في دليل التانع» الوارد في التنزيل السماوي » 
الذي هو أصل سائرالأحكام . وإليه أشار بقوله : ( فمن حك الأصل الذي 
به حل وجود امین ) جاء مغله » وهوقوله تعالی : (# لكان فما آله إلا 
اه لَمَسَدَنّا » ]۲۲/١[‏ و إن اتفقا ) وذلك لأنه على اتفاقهما إا أن ينفذ حك 
كل منهما في الآخر» فلايكون واحد منهما إلها » لنفوذ حكم الآخرفيه . وإن ) 
ينفذ أيضا فكذلك » لعدم القدرة والعجز. وإن نفذ حك أحدهادون الآخر 
فالنافذ الح هو الإله > فلايكون فى الآلمة تعدد أصلا . 


۱) مسام : ۰/۲ کتاب الإمارة : باب )۱٥(‏ ح 11 . 


۷ دفو الام شع صاش الرس 


[ لايجري حك في العام بغيرمشيئة اله تعالى ] 

O 
الدليل بقوله : « و إن اتفقا » تطبيقا لما هو بصدد تبيينه" من المد عى » وبعد‎ 
ذلك تعض للشق الآخر تعمي للدليل بقوله : ( فحن نعم أتما لو اختلفا‎ 


تقديرا لنفذ حك أحدها ) فقط »( ا 


أن کل ينفذ اليوم في العا انه 
اله وإن خالف الحك المقرر في الظاهر - المسمى شرعا - إذ لاينفذ حك إلا 
المشيئة " الإلميةت 


ن کان تقریره ف المشيئة . ولذلك نفذ تقريره 
TT‏ 
إلا التقرير ) أي إثبات عينه في الخارج ( لا العمل ما جاء به ) . 
وكأنك قد اطّلعت في مطلع الف الآدمي عند الكلام على المشيئة ما 
يلوح على هذا الكلام وعلى اشتقاق الثيء مها 


( فالمشيئة سلطانها عظيم ) حيث أنه لا شيء إلا ويستقر أمره با لمشية › 


فهي مستقر الأشياء في الوجود ( ولمذا جعلها أبوطالب؛ عرش الذات ء لأا 


لذاتها تقتضي الحك ) وتثبت الأمر وتقرّره بالذات › دون توستط رسالة ني 


. د :تنه‎ ٧ 

۲) النسخة هنا وجميع ما بأتي : المشية . 

. عفيفى : من المشيئة‎ )٣ 

؛) بظهر أنه أبوطالب المكي صاحب قوت القلوب › ول أعثر على مصدر القول . 


الفش الداوديي ٠‏ ل 


( فلايقع في الوجود شىء » ولايرفع خارجا عن المشيئة ء فإن الأمر ) 
التنزيلي ( الإلمي إذاخولف هنا بالمسمى معصية › فليس إلا الأمربالواسطة ) 
أعنى الأمر التنزيل الذي هو بواسطة النى » ( لا الأمر التكوينن ) الذي لا 
ت ۰ 

( فا خالف اله أحد قط في جيع ما بفعله من حيث أمر المشيئة ) التي 
لاد خل للواسطة فيه ولا لغيرها ما يشوب به صرافة الوحدة ( فوقعت الحخالفة 
من حيث أمر الواسطة › فافهم ) حيث أن منشا اخالفة إنما هو إدخال 
الواسطة الحاكة على ما يترتب على إيجاد الفعل من العوارض الاعتبارتة التي 
تعرض الفعل المذكور بالإضافة إلى فاعله الخصوص في الزمان ا لخا › 
كا لإباحة والحرمة وغيرها . 


[ مرجع المعصية والطاعة ] 

( وعلى الحقيقة فأمرالمشيئة إنما يتوجَه على إججاد عين الفعل » لا على من 
ظهر على يديه » فيستحيل إلا أن يكون ) ذلك الإيجاد بعينه » ضرورة توجَّه 
الأمر قادرا عليه ومستعليا وحاكما ومستوليا ٠'‏ ولتضمن التوجّه المذكور في 
نفسه هذه المعاني كلها عذاه ب « على » . 


ف متوجّه أمر المشيئة - المتحتم امتثاله - إنغا هو إبجاد عين الفعل 


مطلقا . ولكن لما كان ذلك إنا يتصور وجوده في الخارج » إذا كان في حل 
وزمان يشخصانه »› وبذلك يصير عرضة للمدح والدمّ والخالفة والمعصية .کا 


۷۸ فوس الام شرع ماش الرس 
ورد فی الحدیث' :« کل مولود یولد على الفطرة › ذأبواه هودانه وینضرانه"» › 
وإلى ذلك أشار بقوله : 
موافقة وطاعة لأمرالله )وذلك بحسب ماعيّنه الشارع » حيث أن المشخَصين 
المذكورين إذا كان تشخيصما في الحد الذي عيّنه الشارع يكون محمودا » وإذا 
وقع خارجا عنه يكون مذموما . ولذلك قال : ( ويتبعه لسان الحد والذم 
على حسب ما يكون ) فيه من جہتي الموافقة والحخالفة . 


[ مآل الخلق إلى السعادة ] 

( ولا كان الأمر في نفسه على ما قرّرناه ) من أن الحد والذم والموافقة 
والخالفة منشأها إنغا هو المشخَصات الخارجيَّة » وهى نسبة ذلك العين إلى 
الزمان والمكان امخصوص والنسب إنغا هي اعتبارات محضة لاحظ لها من 
الوجود » فيكون عين الأفعال التي هي متوجًّه أمر المشيئة في نفسما مبرأة عن 
ایی ی کن اا کر غ س ف اب :( لذلك 
كان مآل الخلق إلى السعادة - على اختلاف أنواعا - ) » قان لكل نسبة 
خاصية وأثرا يترتب عليها . إا ني طرف الحد - ويسمى بدرجات الجتة . أو 


: عنه البحار‎ . ٠۸ ح‎ » ٠١/١ : عوالي اللئالي‎ . ٠1 المجلس‎ ١ ۸۲/١ : أمالي المرتضى‎ )١ 
: ,ب كتاب التفسير » سورة الروم . مسام‎ 7١ : وجاء مع فرق يسیر في البخاري‎ . 7۳ 
١ ١ كتاب القدر باب معنى كل مولود ... المعجم الكبير : مسند أسود بن سريع‎ ١ ٤4 
باب فطرة الخلق‎ ٠ ٠۳/١۲ : وجاء صدر الحديث فقط في الکافي‎ . ۸۳٩-0 ج‎ / 
. ۹ ح‎ » ۳٣۱ » التوحيد : باب فطرة اسه عز وجل على التوحید‎ . ٤ على التوحيد > ح‎ 

۲) م ن : أو یتصرانه وعجساته . 


3۷4 


الق الراودي 


في جة اذم - ويستى بدركات الجحيم ؛ والكل سعادة لشمول الرحة إِياه . 


( فعتر عن هذا امقام بأ « الرحمة وسعت کل شيء » ) من متوجهات 
أمرالمشيئة »(وأتا سبقت الغضب الإمي) سبقا ذاتيا يستلزم العلو والاستيلاء 
المتأر ) يعني الغضب السبوق بالقروالشقاوة ( حك عليه المتقذم ) يعني 
الرحة السابقة باللطف والسعادة ؛( فنالته الرحة إذ" لم يكن غيرها سبق ( 
بالعلو الإحاطي الذي هو أثر التقدم الذاتي . 


[ سبقة الرحة على الغضب ] 

على من وصل إلها . فإنا 
ف الغاية وقفت (« وھ الد امعط الذي ماوراءه شیء ) والکل سالك" الى 
الغاية )» متوجَه إلا في الحركة الظهورية »( فلابد من الوصول إلا ء فلاب 
من الوصول إلى الرحمة ومفارقة الغضب ) الذي له عند فقدان الغاية والح 
( فيكون ) الحاكر هو الغاية » و( ا لحك هما في كل واصل إلا بحسب ما يعطيه 
حال الواصل إلا ) و إذ كانت أحوال الواصلين متخالفة الأنواع » تكون 
سعادا م متخالفة يحسما . 


( هذا معنی « سبقت رحته غضبه » لت 


إله إذه قد انساق الكلام في الحكمة الوجودبّة إلى هذه الجعيّة الحقيقية 


TA 


فوس الام شرع صاش الرس 
والتفصيل المي › حان ان ينتقل إلى النظم و يتنقل في مجلس انبساط الذوق 
ونشوات معارفه المنعشة للروح بلطائف نرات الوقت و يوانع الزمان » من 
مقطعات التفصيل ومنظومات الإجال ؛ فإك قد تهت غيرمرة على أن النظم 
یکشف عن وجوه جال الإجال مالایکشفه غیره من العبارات »> بقوله : 


( فمن کان ذافهم یشاهدماقلنا ) * مشاهدة يقين عيني»› فاته يهم من 
مسطورات ععائف الأ كوانء سجا في هذه الأوان » أمرالإجمال على التفصيل 
الذي حققه ؛ واقتصاره على الفهم تنبيه على أن الزمان هذا ما يكفيه جرد 
الفمم» ولايحتاج إلى ترقيه إلى رتبة الذوق ؛ لأن العقل إذاصفى موارد إدراكاته 
عن شوائب التقليدات و شواكل العقائد من الخيالات لا بقصر همه عن 
إدراك الح فيه . 

* ( وإن م يكن فم فيأخذه عتا ) 

وذلك أيضا بعد تصفية الباطن عن ضروب العقائد التقليديَة الظنيّة › 
حتى يكون له قابلية الأخذ من ذوي الحقائق اليقينية . وفيه استشعار' ما ورد 
في الحديث": « الناس عام أو متعم والباق همج » وإليه إيماء بقوله : 

( فام إلا ماذكرناه فاعتمد * عليه وکن بالحال) التي أنت (فيه) 
اماك ( کا کتا ) في زماننا 


( نه إلينا ماتلونا_عليك ) * من الصور الكتابيّة والكلاميّة المنزلة 


التى هى الكاشفة عن كنه التفاصيل » كما بن في ديباجة الكتاب » 


۱) د :اشعار . 
۲) حكي الدارمي (ياب فضل العم » )۹٤/⁄١‏ عن خالد بن معدان : « الناس عالم ومتعام ومابين 
ذلك همج لاخر فيه » . 


القن لاور © ن > ج د کے ۸ 


* ( ومتاالیک ماوهبتاک متا ) 

من الحقاتق والمعارف التي هي لب تلك الصور › وتلك الحقائق هي عين 
حقيقة الكل وفص كتا » لاغيرها عند التحقيق . ذف :«متا '» القانية › بيان 
ل# ما » على هذا التقدير. و حمل أن ايكون صلة للوهب > و الأول ما 
ابتدائية . 

ولا كانت هذه الحكمة من خزانة الوهب - كما بين - وباطن الكامة 
الداوديّة وبتاتها كاشفة عها » صرح بعبارة الوهب تطبيقا لما مد سابقا . 
وحاصل هذا الكلام أن الواصل إليه من المبدء بوساطة النى يج إغا هو 
الكلام المتلو الكاشف عن الكل › ذوقا لا لغة و وضعا. 

وأما المعارف التي أظهرها وباح بإفشائا في عبارات دالّة [الف/۹٠٠]‏ علا 
وضعا ولغة » في" مستنبطة أولامن أصل حقيقتها » التي هي الكتاب الجامع؛ 
ولتوافق النسخ وجد الكلام المنزل مطابقا له كما قيل : 

يا معدن الأسرار يا كتزالغنى" * يامشرق الأنوار للمتوتم 

يا عين غيب اله با سرالمدى * يا نقطة الخط البديع الأقوم 

اقرا كتابك قدكفى بك شاهدا × ديك منك علوم مالم تعم 

واقه رسوم هیا کل قد انزلت * ينبئك عن سر الكتاب الممم 


فس الم شرع صاش الین 

وئي ترك لام الصلة بين « الوهب » ومفعوله إشعار يما بين الواهب و 
الموهوب له من وجوب المناسبة الاتصالية » وعدم تحلّل الوسائط هنالك . 

[ تأويل تليين الحديد لداود مه ] 

مته من الج العخحصضة بالكلمة الداودتة امز تلیین الحديد وهو إشارة 
إلى بلوغ تأثيره لدى الإبلاغ إلى أعصى البرية للقبول » وأقواها للإباء عندالد عوة 


النبوة » فان قابلتات الام واستعداداتهم متخالفة في ذلك : 


فمنهم من ليس له في مقابلة تلك الدعوة إلا القبول والإذعان › وسائر 
الأنبياء في تسخيرهم متساوي القوّة لا اختلاف همم في ذلك . 


ومنهم من له فوّة التقابل والتجادل عند دعوتهم متمتكين بالشبه الناشئة 
لديم من الحجج » والدلائل الدالّة على عقائدهم التي لهم » والأنبياء في 
تربيتهم متفاوتو القوّة » متخالفون لدى التأثير والتصرّف . 

وهم أبضا على اختلاف طبقاتم طائفتان : مهم من بمكن أن يلقن شد ة 
إبائمم » وهم بنزلة الحديد في العصيان » فاته يلينهم نارالزجر بالوعد والوعيد › 
وإحراق ذلك شوائب شمهم . ومهم من لابمكن فهم ذلك أصلا » فم في 
عدم القبول والامتناع عن التليين كالحجارة أو أشد قساوة' مها . 


م اعام أن الأنبياء والمرسلين - الذين مم الخلافة والظهوربالسيف - لاب 
لهم في ذلك من تسخير الطائفة الثانية » حتى يقابلوا بها أعداءه الواقعين في 


) د قسوة . 


القن اراو ت ج ج ا یک 
تلك الدرجة › فإنَ الحديد بالحديد يكسر » وكذلك الحجارة أيضا. و 
إلى ذلك كله أشار بقوله : ( وأما تليين الحديد ‏ فقلوب قاسية ليها الزجر 
والوعيد ‏ تلبين النارالحديد ) وهو إشارة إلى الطائفة الفانية »( و إغا الصعب 
قلوب أشد قساوة من الحجارة ) » وهذه إشارة إلى الطائفة الثالنة › وإغا كانوا 
أشد قساوة من الحجارة ( فإِنَ الحجارة تكسرها وتكلسما النار ) فيفنى صورتعا 
النوعية بالكلتة ( ولا بليها ) مع بقاء تلك الصورة وترتب آثارها وأوصافا 
علہا . 


ثم يشير إلى مادنا قبل من أنَ الظاهر بالخلافة لاب له من تسخيرالطائفة 
الثانية التي حكمة مظاهرته بهم بقوله : ( وما ألان له الحديد إلالعمل الدروع 
الواقية تنبما من الله . أي لايتقى الشىء إلا بنفسه ) » فإنَ الأنبياء ثع ما( 
يكونوا متلټسين ومحفوفين بأقوام أشداء على مقاومة الأعداء . الذين هم في 
الشدّة بمائلهم »م بمكن مم أن يظهروا بالخلافة على الأمم . ولا كانت طوائف 
الأعداء متخالفين بالنوع في شدتهم وتانعهم لقبول الدعوة' الحقَة » والطائفة 
الثانية إذا استكملوا بقرب الأنبياء وفازوا وة الاقتفاء لهم تقاوموا جيم في 
فنون نكاياتهم وحرومم . أشارالى ذلك بقوله :( فان الدرع )- يعني الطائفة 
الثانية - ( يتقى به السنان والسيف والسكين والنصل )ء إشارة في تفضيله 
إلى تنوع طوائف الأعداء وتطوّرحرومم ومانمم » مع كفاية الطائفة الثانية 
لقرمم إلا لأنبياء لمقاومة الكل . 


وسر هذه الحكمة وروحها هو ظهور الوحدة الإجالية والإطلاق الذاق في 


4 فوس الام شرع ماش الان 
أقصى غايات الكثرة ونهاياتها » وعنه أفصح بقوله :( فاتقیت الحدید بالحدید. 
خجاء الشرع المحمدي ) المعرب المبين ( ب « أعوذ بك منك » ) حیث أنه عټر 
عن تلك الجهة الجعيّة الإجالبة والوحدة الذاتيّة بكاف الخطاب » الكاشف 
عن كنه الكل ( فافهم ) فإن كاف الخطاب مع دلالته على الوحدة التازميّة 
لا يلو من حيث الخطاب عن الجعيّة التشبميَة . 


( فهذا روح تليين الحديد » فهو المنتقم ) 
الذي في عين کونه منتقما هو 
( الرحيم' . والته الموفق ) 
لفهمه وتحقيقه . 


. أَِدَاء على الْكُمَارِ رُخَاء ْم ) [۸؛/ ]۲۹ نوري‎  : وذلك کا فال جل من قائل‎ )١ 


القن ای ا ت م 


ln] 


قفص حكمة نفسية فيي كلمة يونسية 


[ وجه تسمية الف ] 

و وجه اختصاص الكامة اليونسية بالحكة النفسيه ماني أصل حقيقة 
النفس وكنه قابليتها من اتا مالم تتنرل من معارج أعالي القدس ومطالع أنوار 
الجبروت إلى محاوي أسافل بحور الجسم وظلمات بطون حيتان الأمزجة › لم 
يمحصل هما استعداد الترقي إلى مراقي القرب ونادي الخطاب والمناداة » حتى فاز 
في عين تلك الظامات بالتوحيد التنزمين في حضرة الحضور ٠‏ والتسبيح الجعي 
في جلى الخطاب » إلى أن نقسه الته تعالی من کربه ونجاه من تعبه . 


فعلم أن للكامة اليونسيّة اختصاصا بادة حروف النفس - بفتح الفاء' 


)١‏ إن الفاء يشير إلى الكون والحفاء > كما أن النفس الرحاني خفي من فرط ظهوره . إذ هو الاسم 
النور الذي أشرقت به الهاوات والأرضون وأمسكه الحضرة المسمى تحت ظله ولم بخرج منه 
تعالى إلا إليه . فالمسسى جل وعلا احتجب بذلك النور »كاف الکافی پإسناده :« عد جاب 
اهه » » وفي دعاء الحجاب من قبلة العارفين ليه : « يامن احتجب بشعاع نوره عن نواظر 
خلقه » » وذلك النور الحمدي احتجب بالظل . والتفاوت بين ذلك النور وظل اله الذي 
هو إشراقه زع على هياكل أعيان الأشياء الظاانية بحسب تعلقه (أي تعلق ذلك النور * 


7 فوص الام شرع ماش الرس 
كانت أو بسكونا - فان الجهة الامتيازة بين المادتين إنغا هو الفاء والواو » 
وذلك تتقاربان لفظا ورجا وإنا يفترقان رقما بالاتصال الموجب للخفاء › 
والانفصال الجا كم بالظهور . 
فل ان افرص أن الا البزفج س ای کے باالر اكان :الى 
في عرض الأرض الاعتدالي الإنساني » صوب إظهار الأوضاع الكالتة من 
الصور الشرعيّة والأحكام المشعرة » ولذلك تراها وقد جمعت بين الرسالة إلى 
مأة ألف أو يزيدون - وهي منتهى مراتب الإظہار- وبين الاختفاء في غياهب 
طبقات الظلمات » فان كل متوجّه إلى طرف ما لم يصل إلى ما يقابله - من 
الطرف الذي يضاده في تلك ال جهة المتوجه إلما - لم يتج له ذلك الطرف عند 
التحقيق . ومن هاهنا ترى الهوية المطلقة - التي هي موطن كل كمال ونام - 
يستى عند القوم بعجمع الأضداد ومعتتق الأطراف . وين أن منتي أمر هذا 


بتلك الأعبان الظامانية الذوات وارتباطه با - سمي ظلا ۔ فاهم) إنما هو بحسب ذلك التعلق » 
فذلك النور بحسب نفسه نور وبحسب التعلق الارتباطي بالظامات ظل ٠‏ و ذلك الظل النوري 
بالذات احتجب محجب ظلامات الأعيان المظامة بالذات . 


وأما « الواو » - المأخوذة فى اسم يونس الى - في لا كان [ظ : كانت] من حروف 
الانفصال » والانفصال ملاك الظهور بالاستقلال » صار[ت] حرف الظهور . وأما النفس ۔ 
بسكون الفاء ‏ فهى منزل من منازل النفس . بفتح الفاء - فكما أن عقل الكل الحمدي - 
المسمى بامحمدية البيضاء - أول منزل من منازل الاسم الرحان » فكذلك تفس الكل » المماة 
بالعلوبة العليا ء إا هو [ظ: هي] التزل الثاني ٠‏ الذي هوالتالي لامتزل الأول ٠‏ والجلاة الأولى . 
ومن هنا صارت النفس الكلية العلوية خليفة الحمدية البيضاء بلافصل . والنفس كليَةٌ في مرتبة _ 
ذاتها الروحانية من عالم الغيب والخفاء . كما أن الجسم المعروف من عالم الشہادة . تأمل فيه 
فانه حر بالتأمل . نوري . 


TAY 


الفش اليوضي 
الإظهار المذكور هى الخلافة المتربة على الرسالة . ومن جملة أحكام الخلافة و 
خصائصا اللازمة ها الغلبة على بني نوعه وقهره وقتل الأنفس مهم » فلذلك 
بنى الكلام في هذا الف عليه وأطنب في تحقيقه . 


[ من يتوى حل نظام النشأة الإنسانية ؟ ] 

) اع أن هذه النشأًة الإنسانية بکما ما (- عند بروزما استجڻَ في رض 
قابلتتها على مزارع الإظهار ( روحا ونفسا وجا - خلقها اله على صورته ) 
الجا معة بين التنزيه الذي هومدرك الروح » والتشبيه الذي هو مدرج الجسم م 
والجامع بينما - أعني اللطيفة التي هي النفس الناطقة - وهي المستاة بالقلب 
في عرفم لاص . فإطلاق النفس هاهنا على النفس الناطقة بالعرف العام 
الذي عليه كمة هل النظر والحكماء ؛ وكثيرا ما يتنزل في هذا الكتاب على 
عرفهم ومداركهم » كا قد اطّلعت عليه في الفص الآدمي . 


( فلا يتولى حل نظاما إلا من خلقها ) » وذلك التولية ( إا بيده ) كما 
سبق بيانه في حك المشيئة التي هي بلاواسطة » كا قال :8 اله يو الأنفش 
جين موتا ]/٠[)‏ ( وليس ) في الحقيقة ( إلا ذلك ؛ أو بأمره ) وهوالذي 
بالواسطة أي بواسطة الرسل وأحكاہم المنزلة علہم . فلا جحتاج إلى أن 
بجعل « الأمر » معنى « المّك »' فان أمر الرسل أمره بالواسطة . وقد حقق 
آنفا أن الواقع في نفس الأمر لا يخلو عن الأمرين > والکل تحتهما و إن كان - 


۴ 7 (١ 
يتعرض لا قاله القيعصري (4۷1-۹۷0) : « أو بواسطة أمره » وهو الك » فسمى الملْكٌ أمرا‎ )١ 
. » لکونه موجودا بالأمر » کا يسمى عام الأرواح بالأمر‎ 


۸ فوص الام رع ماش الرس 
عند التحقيق - الذي بالواسطة بيد الله » كماسبق في بحت المشيئة نحقيقه 1 
وكان قوله : « وليس إلا ذلك » اشارة إلى هذاالمعى . 

( ومن تولآها بغير أمراللّه فقد ظلم نفسه ) من حيث أله هدم صورته 
الكاملة ( وتعڌی حڌ اله فہا ) ومن حيث أنه حك بالك عنه ( وسعى في 
حرا من أفرو اه بمارت ) زعو صان الصورة و إغام أمرحاة بان بار 
الأنبياء إنغا وضعوا الأحكام لإتمام تلك الصورة وإحكام نظاما » فإن سائر 
تلاك الأحكام متعلقة بأفعال هذه الصورة » والفعل تام صورة الشخص . 


[ مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها » لاهدما ] 

( واعل أن الشفقة على عباد الته أحق بالرعاية من الغيرة في اله ) فان 
الأول مبدؤه وأصله الرحمة . والغاني منشأوه القهر والغضب . فإنَ سائر 
أوصاف العبد وأفعاله فرع أوصاف الح وظلالها . وقد عرفت أن الرحة هو 
السابق حكما وإحاطة » فهي أحق بالرعاية لقربها إلى الذات » فكذلك ما 
يتفرع عليها من أوصاف العبد . 

ومايؤيّد ذلك أن داود لما تم له أمرالخلافة والرسالة استَقَرَ على عرش إيالته 
J)‏ أراد داود بنيان بيت المقدس » فبناه مراراء فكاما فرغ منه تدم . فشكا 
ذلك إلى انه فأوحى اته إليه : إن بيتى هذا )- أي البيت المقدس -( لايقوم 
على يدي من سفك الدماء) وذلك لأنَ سفك الدماء مبدؤه من الغيرة » الى 
إغا تنشأً وتشتق من « الغير » » وهو ينافي التقڌس . 


( فقال داود :« یارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟» . قال :«بلی › ولکہم 


آلیسوا بعبادي ؟ » . قال : « يارب فاجعل بنیانه على يدي من هو متی » . 


الف اليوضي و ا ت 3 
فأوحى اله إليه :« إن ابنك سلبان يبنيه ». فالغرض من هذه الحكاية مراعاة 
هذه النشأة الإنسانية ‏ وأنَإقامتا أولى من هدما ) . 


[ شواهد مراعاة النشأة الإنسانيّة في الشرع ] 
هذا ما في الأمم السالفة » وي شريعتنا أيضا ' ما يؤد ذلك » ( ألا ترى 
عدو الدين ) مع كمال اهام واضع الدين بإقامة أحكامه » وذلك على أنه 
منوط برفع العدو وقمعه » ( قد فرض فهم' الجزية والصلح › إبقاءُ 


فا جت على اله ¢( ]1/۸[ . 


وقال :# و إن جَتځوا لل ما و تو 


( ألا ترى من وجب عليه القصاص ‏ كيف شرع لول الدم أخذ الفدية 
أو العفو ؟ فإن أبى غينئذ بُقتل ؛ ألا تراه سبحانه إذا كان أولياء الدم جاعة 
فرضي واحد بالدية أو عفى - وباقي الأولياء لاإيريدون إلا القتل - كيف 
براعی من عفی و" یرجح على من لم یعف › فلا بقتل قصاصا ؛ ألا تراه بقول 
في صاحب النسعة )» وهي حبل عريض كالحزام » قيل : إتها كانت لرجل 
وجد مقتولا » فرأى وليه النسعة في يد رجل » فأخذ بدم صاحبه ؛ فاما قصد 
قتله قال له رسول الته ج :(« إن قتله كان مغلّه ») أي في الظلم › إذلايثبت 
به القصاص شرعا . وفيا يثبت أيضا » فاه هدم بنيان ال حى . 


۲) م ن : قد فرض الته في حقہم . 

)٣‏ د :أو 

4( أخرج ابن ماجة (۸۹۷/۲ » کتاب الحدود » باب )۳٤(‏ العفو عن القاتل ۰ )۲٣۹۲۳‏ :« أ 
رجل بقاتل وليه إلى رسول اله » فقال البي ي : اعف . فاب . فقال خث : خذ ارشك . 
فأیی . قال ل : اذهب فاقتله فإنك مثله » راجع أیضاح ۲۹۹۰ من الباب . 


فوص الال سرع ماش الرس 
( ألا تراه بقول : و جُراءُ سَبُگة سيه مفلا 4 [4/.] عل القصاص 
أي ير ذلك افع . ع کون مشروعا 2 فن او اصع فاج 


TTT 
› العبدية الالنفسه » فإته ماتصوّر إلا به .( ااا ا الظاهر إلابوجوده‎ 
فمن راعاه إنغايراعى الح ) إذ قد تقررغيرمرة أن العبد مح » والعبودية محوّة‎ 
. الأثر‎ 

[ مرجع الذم والحمد ] 

غر إنه لما استشعرأن يقال هاهنا :كيف يصح أن يكون ذلك صورة الح » 
وهي مذمومة تارة وحمودة أخرى ؟ نه على جوابه بقوله :( وما بُذم الإنسان 
ف ر ن ع ای ع و 
الحق . 

فلئن قيل : الفعل له عين أيضا موجودة » فكيف يصخ أن يكون مرجع 
الذمَّ - وهو العين! من حيث هي - غير مذمومة ؟ 

قلنا : إِنَ عين الفعل من حيث أنّها عين غير مذمومة › وإنا اكتسبت 
ذلك من النسبة التى له إلى عين تلك الصورة ٠‏ وأشار إلى هذا الاستكشاف 


له : ( ولا فعل إلالله » ومع هذادُمَ منهاما ذم ) أي ذم الفعل من العين 
واكتسب منها ذلك عند نسبته إلها ( وخمد ماخمد ) وي بعض النسخ : وحمد 


القن ال یی ا ج س کے س کے 
اه بمكن أن يقال : إِنَ منشأً الذم إذا كان جرد نسبة الفعل إلى العين 
کت کون قعل جا کیا او وم مما اع ؟ 


فبين كيفية ذلك التمييز و التفصيل بقوله : ( ولسان الذمَ على جهة 
الغرض ) أي لغرض من الذامَ بخصوصه › لا على جهة العموم وحفظ صورة 
الجعيّة ( مذموم عنداله ؛ ولا مذموم إلا ماذمه الشرع ) الحافظ لتلك 
الصورة » فإه هو الكاشف عن أحكام الأعيان وأوصافا . إذ زمام أمر 
الإظہار إنا هو بيده » وهو الذي يتمكن عن إظہار بعض الأشياء بالحمد له و 
اک 


[ المشيئة والتشريع ] 

وبيان ذلك أنك قد عرفت أن الأمر المقتضي لإبجاد المكونات - عينا 
اف او عکا ن له مد رجتان ف التزل 2 إ خد اها اة با اة إا 
يتوجه إلى تحقق الأعيان فقط » وهو المشيئة › والذي يتوجه لتحصيله هو 
الثىء ٠‏ وهولكونه ذاتتا لاجخالف -كا مربيانه -[الف/٠٠۲]‏ والأخرى بالواسطة 
وهي إا يتوجّه إلى أحكام الأعيان وأوصاف أفعالها وهو التشريع . والذي 
وجه لتحصیله هوالشرع . 

وهاهنا تلوځ کاشف : وهو أن شين « الشكل » الشاخص لمعافي' ٤‏ 
إذا ظر بحروف المد - التي هي مبادئ أصول الحروف ومواد عيونها وذواتها - 
إغا يصلح لأن يدل على ا الموجودات فقط › وهو « الشيء » الحاصل 


)١‏ الشاخص لعاني - أي جاعلها شخصا جزئيا حسيا . إذ المعاني إن هى إلا أمور كلية تتشخص 
وتتصور وتتجسم بالشكل وما يلزمه من الك والكيف والاين ومتى وما ضاهاها - نوري . 


وو ج > ج س فو ال جر صان ان 
من مر المشيئة . وإذا ظهر بحروف الإظهار - أعني الراء والعين » فإنما 
لايجتمعان في كامة إلا ويدل ذلك علىالإظهار فإتهما أصل الرؤية والعيان - 
وهو الذي يصلح لأن يكشف عن أحكام الأعيان و إظهار أوصافا » وذلك 
هو الشرع الحاصل من امرالتشريع . 

[ وجه المذموميّة المصلحة الثرعية ] 

ثم إن وجه لميّة أمرالإظہارأعني بيان محموديّة بعض الأفعال وخصوصيا 
المقتضية ما » ومذموميّة ا[لا]خرى من جلائل الح ودقائقها . فان الكل من 
حيث أنه مظهرلأوصاف الحقى وأسائه فهو حمود . فإن ذقه الشرع فامصلحة . 

( فان ذم الشرع ليكة ) دقيقة لا بُطَلع علا بالقوة البشرتة » بل ( يعامها 
انه أومن أعامه ابت ؛ کا شرع القصاص لامصلحة » إبقاء لهذا النوع وارداعا 
لامتعدي حدود اله فيه ) توفية لحكي المقتضي والمانع . 

والذي يكشف عن تلك المصلحة قوله تعالى :( و .فى الْقَصَاص حَيَاءٌ 
يا أولى الأَلْباب ‏ [۷۹/۲] »خض الخطاب بأولي الألباب تنبما على أن هذا 
الس إنمايختص به هؤلاء (وهم أهل لب الشيء ٠‏ الذين عثروا على سزالنواميس 
الإلمجة والحكية )ء فإِنَ للت مدرجتين : إحداهما خصوصية صورة الشيء 
ذي اللټ « ما يتعلّق بظهور آثاره وخواصَه بين العباد 2 وهي الحكيّة 2 
والأخرى جة أصله ومعناه » ما يتعق بحقيقته من النسبة التي لها إلى الأساء 
الإمية . و« الباء » يلوح إلى هذه المدرجة الأسائية »> كا عرفت وجه ذلك . 
واللام إلى الأولى فإتها إشارة إلى تام التفصيل الكتاي » وذلك هوام الحكة . 


هداکام وقع في البين والحاصل منه هید مقدّمة كاشفة عن غابة هذه 


الفش اليونني _ ٣‏ 


النشأة وطريق تحصيلها برعاية بنيتها تأسيا بالحكة الإلهية . و هي أن اله تعالى 
راعی هذه النشأة . 

[ لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانية ] 

( وإذا عامت أن الته راعى هذه النشأة ) في مراعي الأكوان (و) راعى 
( إقامتها ) في دارالحدوث والإمكان (فأنت أولى مراعاتها ‏ إذلك) ني مراي 
الكالات (بذلك) النشأة وإقامتا ( السعادة ) العظمى ( فإلّه مادام الإنسان 
حا ) هذه النشأة الجعتة ااا دى له تحصيل صفة الكمال الذي 
خلق له ) من شود الحق بجمیع أسائه وعبودیته لله ( ومن سعی في هدما فقد 
سعى في منع وصوله ما حُلق له ) من الكمال الذي به يستكل الكل وهو نمام 
الظهور والإظار . 


[ ذكر الت غاية الحركة الوجودية ] 

( وما أحسن ما قال رسول اله عل ': « ألا ان 
من أن تلقوا عد وک فتضربوا رقامم وبضربوا رقاب ؟ : ذكر الله ») . فإك قد 
عرفت أن الغاية لهذه الحركة الوجودية هو الظهور الام الذي بآدم ٠‏ ثم 
الإظهار الكامل الذي بكلامه › فهو الخير إذا قيس إلى الإنسان نفسه . وإذا 
قيس إلى أفعاله هو الأفضل . فذكراللّه الذي هوغاية الغايات - أعنى اظہاره 
تال اه رة هذ الغا الإشاتة: ٠‏ 


( وذلك لأته لايعلم قدر هذه.النشأة الإنسانيّة إلا من ذكر اله » الذكر 


: كتاب الدعاء » باب (۷) > ج ۳۳۷۸ . المسند‎ » ٤0۹/٩ : ورد مع فرق يسير في الترمذي‎ (١ 
. ۱۷۹۷ ح‎ ٤1/۱ : کتزالأعال‎ . ٤۹٩/۱ » مستدرك الحاکر : کتاب الدعاء‎ . ٥ 


144 


فوس الم سرع صاش الرس 
المطلوب منه ) فإِنَ من جلة المراتب الوجوديّة مرتبة الكلام والذكر. فإذا ظهر 
احق في هذه المرتبة واستتبع لها جميع المراتب الباقية » بأن يظهر في سائر تلك 
المراتب مظهرا إياها ' ويكون الكل مجلاه من الحش والنيال والذكر والفكر 
الي" 


فإِنَ الذاکر له في الكل حك وظہور » فإذا ظهر بسائر هذه المراتب يكون 
شخصا كاملا ؛ فالذاكر لابد وأن يشاهد المذكور بجميع مداركه ( فإنّه تعالى 
جلیس من ذکره" › وال جلیس مشود للذاکر . فمتی لم بشاهد الذاکر الح - 


الذي هو جليسه فليس بذاكر - فان ذكر اله سار في جميع العبد ) بمراتبه 
الروحانية والنفسانية والجسانية ( لأن من ذكره بلسانه خاضة › فإنَ الحق لا 
يكون في ذلك الوقت إلا جليس اللسان خاضة ) فإِنَ صورة المذكور إنغا 
تشخصت فيه فقط ( فيراه اللسان من حيث لا براه الإنسان ) فإِنَ لكل فة 
وك شيء سائر القوى - فعلية كانت أو انفعالية - على ما تقزر في أصولهم . 
کا قال شرف الدين ابن الفارض": 


يشاهد متي حُسا کل ذرة *٭ با كل طرف جال في كل طرفة 


وقوله :( بما هو رى ) يجوز أن يكون متعلقا ب«لايراه» أي لايراه الإنسان 
ما هو رأی ( وهو البصر )؛ أوبمعنى أنه لايرى الإنسان » مع أن الرائي هو . 


. و ایاه‎ (١ 

۲) إشارة إلي الحديث القدسي المشهور : أنا جليس من ذكرني . 

› من أبيات التائية الكبرى (جلاء الغامض : ۹۸) » الطرف : النظر . الطرفة : طرف العين‎ )٣ 
. وهي انطباق جفونها وانفتا حا‎ 


ال ال 2 140 


ووز أن يکون متعلقا ب« فیراه » أي فيراه اللسان عا يراه من القَوّة الخفيّة ' 
التى لا يدرك بالمدارك البشرية . والثاني أظهر . 


(فافهم هذا السر في ذكرالغافلين ) فإنه لمكن أن يكون في الوجود غافل 
مطلقا ". أي في جميع مراتبه » فاه لابد لكل شيء من الحضور › ولو ببعض 
أجزائه ومراتبه وهوالذاكرمنه ( فالذاكرمن الغافل حاضربلا شك › والمذكور 
جلیسه فہو بشاهده . والغافل من حیث غفلته لیس بذاکر › فما هو جلیس 
الغافل ) . 

ولا يلزم من هذا أن الإنسان إذا كان غافلا لايكون الح جليسه مطلقا › 


)١‏ أي هي مرتبة من نورالله الذي أشرقت الساوات والأرضون وأمسكه تحت ظله » كما أشرت إلى 
سر خفائه واختفائه » حیث رقمناقبیل هذا فیارقمنا من شرح حال ذلك النورمن کونه حتجبا 
بالظل واحتجاب الظل بالأعيان » واحتجاب العين الكلية بالعوارض الشخصية المشخصة › 
كالشكل والأين › وال والكيف [....] + نوري . 

۲) سر ذلك ما قيل نظما بالفارسية 

دانش حق ذوات را فطریست * دانش دانش است کان فکریست 
قال سبحانه : $ وَإن مِن ىء إلا بسح فده € الآية ]٤/1۷[‏ » وهو الظاهر في كل 
شيء » ولكل شيء أولا وبالذات » ونفس الشيء إنما يظهر بظهوره جل شأنه أي بنفس ظهوره 
تعالى ثانيا وبالعرض . ومن هاهنا قال أساطين الحكة : « ذوات الأسباب لاتعرف إلا 
بأسبابها » - نوري . 
سبحان من خني ني عين ظپوره وغاب في عين حضورو »کیف لاولقد قال جل من قائل: 
$ ا ْم فى رة من لاء ر ¡ آلا ئه كل شئ حيط ¢ ]٠٤/4[‏ وامحيط في الوجود و 
أحوال الوجود با هو وجود حيط في الظهور والحضور أيضا بالضرورة . إذ الوجود الحقيقي هو 
حقيقة الظهور والحضور وساير كالات الوجود كا تقرر في له نوري . 
وقال جل من قائل :3 وهو مَع. أب كنم ¢ i ¥: Jl, [s/ov]‏ ولوا فم وجه اس 4 
[۲/] ۔ نوري . 
درهرچه بنگرم تو پدیدار بوده ای * ای نانموده رخ توچه بسپار بوده ای + نوری . 


فوس افم شرع ماس الرس 
( فإ الإنسان كثير ) إذ قد تقرّر أن تشخَصه وأحديته أحديّة جيع الكل » 
فيكون كثيرالعين ( ما هو أحديٍ العين » والح أحديّ العين ‏ كثير بالأساء 
الإميّة ) والأسماء بعضها جزئيتات بعض ( كا أن الإنسان كثبر بالأجزاء وما 
يلزم من ذكر جزء منه ذكر جزء آخر. فالحق جليس الجزء الذاكرمنه والآخر 
متصف بالغفلة عن الذكر ) . 


( ولابڌ أن يكون في الإنسان جزء يذكر به ) حى يبقى صورة شخصيته 
به » فإك قد عرفت أن قيام الشخص بالمدد الوجوديٍ الواصل إليه بوساطة 
النسبة - وهي الحضورمن الجزء - ( فيكون الحقى جليس ذلك الجزء » فيحفظ 
باق الأجزاء بالعناية ) كما في عام الكبير" ما ورد في الصحيح" : « لا تقوم 
الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : اله » الته» . فكذلك وجود هذا العام 
الإنتان: 


[ حقيقة الموت ] 


ما استشعرأن يقال : إِلّه إذاكان ذكر الجزء كافيافي حفظ صورة شحخصية 


۱) هذا ۔ ولکن حسم أشرنا إليه من سر الأمر لزم كونه تعالى جليس كل جزء جزء » يطلب بكل 
مکان ولم تخل عنه مکان طرفة عين ابدا ٠‏ « حاضر غيرعحدود وغائب غير مفقود » وهذا هو 
مرتبة الع بين الأضداد المعجر عنه في عرف القوم بتعاتق الأطراف . وهذا هو الجع بين 
التغزبه والتشبيه ٠‏ والتوحيد والتكثبر » كا هو طريقة الأنبياء ووظيفة الأولياء . نوري . 

. كذا . ولعل الصحيح : العام الكبير‎ )١ 

۳) ورد في مسلم (۱۳۱/۱ › کتاب الإمان » باب 17 ٠‏ ح٣١۲)‏ ومستدرك الحا (كتاب الفتن 
والملاحم » )٤4۲/4‏ :« لاتقوم الساعة حتى لايقال في الأرض اله الته » . وروي بألفاظ أخر 
أيضا > راجع المسند ۱۲/۳١‏ . حلية الأولیاء : ۳۰۵/۲ . کتزالعمال : ۲٤٤-۲٤۳/۱‏ » 
FAOVTI-TAOVYp‏ . المستدرك للحا : 40/٤‏ . 


الف الزي ‏ ا ر ت ل 
الإنسان » فكان ينبغي أن لايطرء عليه ا موت أصلا . ضرورة أن ذكر الجزء منه 
ENES ECS ORE E‏ 
بالمسمى موتا : فليس بإعدام » وإنغا هوتفريق ) . كا يقوم به الأحديّة الجعيّة 
الكلتة التى هى تشخَص الإنسان » وذلك إغا يتقوم بالأجزاء عند جمعيتها . 
فد ارىل بكو غامةن ( فا عد الف ولس ارا من اشرق 
واجةاع التفرقات قبل ( إلا أن بأخذه الحق إليه اله برجم لامر كه 4 
]۲۳/١[‏ فإذا أخذه إليه سوّى له مَركبا غير هذا المركب ) من جعيّة حاصلة 
من الحقائق التي ( من جنس الدار التي ينتقل إلها ء وهي ) - لعدم بقاء 
قهرمان الكثرة فيه » وعدم نفاذ حك التضاة المستدعي للتفريق - ( دارالبقاء 
لوجود الاعتدال ) فإته حينئذ يظهر في تلك الدار حك الوحدة » والاعتدال 
صورتا ( فلا يموت أبدا - أي لا تفترق أجزاؤه ) . 


[ مآل أهل النار إلى النعيم ] 

اه بمكن أن يقال : « إن الأمر ي الناس وبقاء صورته في تلك النشأة 
متفاوت : فإنَ السعداء في درجات النعيم . والاشقياء في دركات عذاب 
الجحیم . فکیف یکون الكل مرجعه واحدا ؟ فټه على بيانه بقوله : ( وأما 
أهل النار آم إلى النعيم » ولكن في النار )؛ والنصوص الواردة فهم بععنى 
الخلود إنغا يدل على الخلود فا - لا في العذاب - ( إذ لاب لصورة النار بعد 
انتهاء مدة العقاب أن تكون بردا وسلاما على من فما . وهذا نعيمهم ) . 


( فنعيم أهل الناربعد استيفاء الحقوق ) يعني بعد أن ادى حقوق وجوه 
الخالفات والعداوات » وصنوف المتقابلات » ما يقتضى اختفاء حكم الانحاد 


۸ فوس الم شرع صاش الرس 
الذي هو مقتضى أمر اللّة والحبة ( نعيم خليل الته حين ألقي في النار ) . 

م لا استشعر أنه بعكن أن يقال : « كيف يجعل الخليل مقيسا عليه › 
وهو لم یکن معدب قط ؟ » تعض لدفعه بقوله : ( فاه لیم تعدب برؤيتها ) 
النظرية التي هي منتى نتاح مقدمات الكثرة ( وما تعودفي عامه ) - تقليدا 
لامشهور المعود - ( وتقرّرمن أنا صورة تؤلم من جاورها من الحيوان » وما 
مراد الله فیا ومنهافي حقه › فبعد وجوه" هذه الالام وجد بردا وسلاما مع 
شود الصورة الكونة ' في حقه › وهي نار في عيون الناس ) بحسب صورته 
النوعيّة العينيّة المعاينة › فإتها ما تغترت عن صورتا . 


( فالشيء الواحد بتنوع في عيون الناظرين » هكذا هو التجلي الإمهي ) 
فإنه واحد يختلف و يتنوع بحسب اختلاف القوابل و تنوع الاستعدادات . 
فبدء ذلك الاختلاف والتنوع إما أن يكون قابلية العبد » على تقدير أن 
يكون القابل من الفيض الأقدس -كاعرفت - وإقا أن يكون الح نفسه › 
فاته إذا كان القابل من الفيض الأقدس عن ثنويّة المفاض عليه والمغيض › 
يكون مؤدى العبارتين واحدا . ولذلك قال :( فإن شئت قلت : إن ات تجلى 
مثل هذا الأمر )- أي مشل القابل وعلى شكله -( وإن شئت قلت : إِنَّ 
العام في النظر إليه وفيه مثل الحق في التجلى ) : 

وني طن عبارته هذه نكتة جليلة حكمية : وهي أنه إذا كان مؤدى 
العبارتين واحدا » فيكون الئل موجودا قطعا » وليس مثل مثله شيء . و !لا 


۱) عفيفي : وجود . 
۲) عفيفى : اللونية . القيصري : النارية . 
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الفي البوضي 
فلا يكون القابل من الفيض الأقدس » ولايكون لتسوية العبارتين وجه » كما 
لاحخفى ذلك على الفطن . 

وإيراد لفظ « ال مغل » هاهنا لإبماء هذا المعنى وتبيين قوله تعالى : لبس 
يله سىء ]١/4١[‏ فان المخل عقق الوجود وليس لثله وجود . فإِنَ التجلي 
E‏ <) زع فی میں الاطر کس ماع اا د 


إذا ا ب لاد ETS‏ 9 غير e‏ 
يسوغ تسوية العبارتين . 

إن هذا الكلام وقع هاهنا لتمهيد بيان مرجعية الكل إليه . فلذلك 
أفصح عتا هوالمطلوب بقوله :( ولو أن المت أوامقتول - أي ميت كان أو أي 
مقتول کان ) سعيدا كان ذلك أو شقا -( إذا مات أو قتل ٠‏ لايرجع إلى الله 
يقض اله موت أحدولاشرع قتله . فالكل في قبضته) وتحت حوز إحاطته › 
سواء كان بالجعية الحياتيّة » أو بالتفرقة الفوتيّة - قتليّة أوموتية -( فلافقدان 
ن اال ر ت )اران او دران اراس 
( لعامه بأنَ عبده لا بفوته . فهو راجع إليه ) ؛ هذا هوالظاهر ذوقا وشمودا . 


[ إليه يرجع الأمر كله ] 
( على أن ) في الكلام المنرّل القرآنج ما يدل على ذلك المعنى بأبلغ وجه ء 
دلالة بيّنة غير خفية . وذلك في ( قوله : ¥ و إلبه ب م الاأَمر کله ج ]٠۲/١[‏ 


۱) د : - جائز . 


فوس الام شرع ماش الرس 
أي فيه يقع التصزف » وهو المتصرّف ) ؛ فان « الرجوع » لغة هوالعود إلى ما 
کان منه البدء مکانا کان أو فعلا أو قولا » وبذاته كان رجوعه أو بجزء من 
أجزائه . وذلك لأنه قد أسند الرجوع إلى « الأمر» الدالّ على العموم » 
مؤكدا بالكل . فعناه حينئذ أن مبدء جميع الأشياء ومرجعه هو الحق - سواء 
اعتبر ذات الأشياء أو فعلها أو قولما - . 

هذا مايدل عليه بحسب أصل معناه اللغوي » وأمَا بحسب العرف 
الذوقي : فيدل على أن الهوتة الإطلاقية مبدء الكل ومرجعه . ويدلّ ذلك 
عقلا على أن سائر التصزفات حينئذ إنما بقع فيه ومنه . فهو المتصرّف 
والمتصرّف فيه . و إلا يلزم أن يكون الخارج عن تلك المويّة شيئا » وهو خلاف 
ما عام من أصل معناه . وتلك المويّة لها الإحاطة التامة ( فما خرج عنه شىء 
يكن عينه . بل هوتنه عين' ذلك الشيء . وهوالذي بعطيه الكشف في قوله 
8 و اله برْجَمْ الأهْرٌ كه 4) ]۲۲/١[‏ ؛ فاته في ظاهر اللغة يدل على أن هو 
مرجع الأشياء كلها ومبدؤها . والذوق الكامل يدل على أن ما يكون كذلك 
يکون هويّته عين تلك الاشياء . 


إن سياق هذا الكلام يقتضي الفحص عن الحكمة الغيبيّة مع ماذكرنا 
في وجه نظم الفصوص وترتيها عند الكلام على تحقيقها ؛ فلذلك أخذ في 
بیانها قائلا : 


۱) عفني : هويته هو عين . 


الفيش الأيويي Y1‏ 
| 11۹ 
فس حضمة ية في لمة وة 
[ وجه تسمية الفص ] 
إك قد عرفت أن هذه الحكة هي أول ما يظهر من سلسلة [الف/٠٠٠]‏ 
التجلات الجلالة ‏ المغيبة للأحكام الامتيازية > المؤلة لما هو مقتضى النشأًة 


العنصريّة المزاجيّة » |إبرازا لماعليه النسبة الاتحاديّة العلمجة الكمالية الى 
إماجختمها الخاتم المطلق لهذا السير الإظهاري الإرسالي الإنبائي . وذلك 
الحكمة الغيبية ؛فإن الغيب هو اول ما يطلق عليه مبدئيّة الظهور › وليس 
للتفرقة هنالك حك أصلا » ولا للأحكام الامتيازية رسم قطعا ؛ ولذلك نسب 
هذه الحكة إلى الغيب . 


)١‏ إن التجلي الجلالي لما كان قطب فلك أفلاك التوحيدات الأربعة في طريق السير إلى اله الواحد 
القهار -: توحيد الآثار ٠‏ شم توحید الأفعال ‏ ۽ ثم توحید الصفات والأساء > ثم توحيد الذات 
المعروف بالتوحيد الذاتي والوجودي - كان ملاك عو تعينات الأعيان وامتيازات الأشياء في 
انفضا » فضلا عن الامتيازات اللاحقة ها بقياس بعضا إلى بعض . 

وقد أشار فوع إلى حاصل محصل ذلك التجلي الما حي الجلالي حيث قال :« كان اهه وم 
یکن معه شيء » ؛ وقال ابنه أ إبراهیم موسی الكاظر شید - اذ ذکرما قال فز عنده -: 
« الا ن کا کان » ۔ نوري . 


۴ فوس الام شع صاش الرس 


[ مناسبة الفص مع أتوب يه ] 

إن « ايوب » لما م يتمتز عن « الغيب » إلا بالألفى - التي هي باطن 
الماء - والواو » اللتين هما مادة اسم « هو » » المعرب عن الغيب طبعا وذاتا 
- لاوضعا وجعلا فقط -: ناسب تخصيص هذه الحكة به . 

ومن َة ترى تصادم نبال النوائب المضنية وتراكم نصال المصائب المغنية 
له عن خصوصياته الشخصيَة قد أبادت بنيانَ قواه المشخصة له » إلى أن 
طرته عن شوائب الأحكام الامتيازة » وأفنته عن نفسه بالكليّة ؛ فعندذلك 
ار بركض الرجل - الذي هو أبعد الأعضاء عن مظهرتة الأوصاف السبعة 
الإلهتة » فهو غيب الأعضاء - نحو الأرض التي هي مظهر الغيب أيضافي 
الكائنات الأفاقتة ضرورة اندماج مات لضاف اجرد الإلمتة فها » حقى 
نبع من عين تلك الغيوب ماء حاضر يصلح لرطوبته أن يغتسل به درن الصور 
الكونية الإمكانية و بمحو النقوش الباطلة › وببرودته تثبت الصور الحقيقيّة 
الأسمائتة » والمعارف العاميّة اليقينية » وبهايسكن الحرارة المغنية المغرقة للصورة 
الجعية ‏ الموذية للمزاج العنصري الشخصيَ › و بشربه يصلح لأن يكون مادّة 
للرطوبة الغريزية التي هي بمنزلة الدهن لسراج المزاج و بقاء نور حياته ؛ فان 
الحرارة المشتعلة بنور الحياة ما لم يتغدٌ با لم يتمكن من ذلك » كما م يتمكّن 
للسراج أن يشتعل بنور الإراءة ما ل يتغدٌ بالأهن . 

وقدأومي إلى تلك الحقائق كتهابقوله تعالى : أزكض برجِلك هذا مُْتّمَلْ 


ارد و شرا € [sr/r۸]‏ . 


YY 


الفض الأيوي 

ثم إك قدعرفت أن الحياة كماتطلق على الحياة الصورية الطبيعيَة التي 
هي مبدء الظهور من ا لحي بأوصافه الوجودية » فقد تطلق أيضا على الحياة 
امعنوبة العامية الي هي مبدء الإظہار من الح الحقيقي بأوصافه الكمالتة » كا 
قال تعالی : أو مَن گان مَينا أحَيتاة و جَعَلنا لَه ورا بى به فى الاس 4 
]۲۲/١[‏ ؛ وقد ظرلك من هذا التحقيق الذي اقتبس من مشكاة الآية الكرعة 
أن للماء نسبة اتحا دي إلى كلي نوعي الحياة ؛ ولذلك قال : 


[ من الماء کل شيء جي ] 

( اعم أن سز الحياة سرى في الماء » فهوأصل العناصر و) سائر(الأران) 
فإِنَ الكل به يتقوم حقائقهم ؛ فلو م تكن مقدما في الوجود على الكل م يكن 
وجود شيء أصلا ؛ ( ولذلك جعل الله # و من الماءِ کل سىء حى 4 ]٠٠/۲[‏ 
وما ثم شيء إلا وهو حي ) » فإِنَ مبدأالظهورالمذكور في سائر الأشياء - 
على ما لایخفی - هوالحیاة ( فاه ما م شيء إلا وهو حي 8 ببح فاده € 


: ولکن لا نفقّه تسبیځه إلا بکشف إلھی- ولایستح الاح ) متکام‎ -]٤٤/۱۷[ 
. وهوالكامل في الحياة ¢ والکل مشترك في تلك الحياة الكاملة‎ 


( فكل شىء حي » و كل شىء الماء أصله ) » فإنَ الماء هو ظاهر الحياة 
- على ما سبق الإماء إليه - كما أن الثىء هو ظاهر الماء عقدا » إذا بسط 
بتّناتہما فو أصل سائرالاشیاء ؛ ( ألا ترى العرش كيف كان على لاء ) > 
يعني عرش الحياة » التي هو مقدم العروش الخسة ؛ فإنه صرح في كتاب 


۱) عفيفي : فاته ما من شيء إلا وهو يسبح جحمد الله . 
۲) بینات شئ : یں أ = ٦۱‏ (1+۱ = ۷) . بینات ما : م لف = ۰ 1477 = ¥( . 


4 نسوس الام شع ماش الرس 


عقلة المستوفز': « إن العُرّش خمسة : عرش الحياة - وهو عرش هو"- و 
عرش الرحانية » والعرش العظيم . والعرش الكرم » والعرش الجيد ؛ فعرش 
الحياة هو عرش المشيئة » وهو مستوى الذات » وهو عرش وة » . 
* %* %* 
وهاهنا تلو يدل على هذا : وهو أن بينات « الحياة » إذا أضيفت إلى 
عددها تشتمل على اللام" الى ھی ظاهر « ماء» ؛ ا عددها إذا أ خذ 
بحسب العقد هو « هو ». کک 


فعرش الحياة منها هو الذي على الماء » لا ا لجسمانج فقط » المسمى بالعرش 
الرحاني » فان ذلك أيضا داخل فيه » وعرش الحياة حيط بالكل » وهوالذي 
على الماء » فإن الماء من الطبائع هو الجامع بين الرطوبة التي هي مبدء قبول 
الصورء والبرودة التي هي مبدء إثبات تلك الصور ؛ والحياة هو وجود الصور 
مع بقائا » ومبنى أمرهما على الماء » ( لأنه منه تكؤن ) إذالماء أصل كل 
شیء وه - على ما عرفت تحقیقه فلا نعیده - فالكل إغا تكن منه . 


( فطفا عليه ) لاه ظهرمنه » والظاهرلابد وأن يكون طافيا على أصله › 
( فهو بحفظه من تحته » کا أن الإنسان خلقه الله عبدا » فتکټر على رټه وعلا 
عليه » فو سبحانه مع هذا يحفظه من تحته » بالنظر إلى هذا" العبد الجاهل 


. ٥۲ » عقلة المستوفز : باب في ذكر العرش‎ )١ 

. المصدر : عرش الموية‎ )١ 

۳) بینات الحيوة : ١١‏ اوا = ٠١‏ + (عددالحيوة : ۲۹) = ۳۹ . فيشتمل على عددل ٠۳٠:‏ . 
)٤‏ الحيوة = ۲۹ . (4+۲< )١١‏ = هو = .١١‏ 

. عفيفي : إلى علو هذا‎ )١ 


الفين الأيوني .¥ 


بنفسه') » و هوالمهمك في أحكام التفرقة الكونية » الحائر في ظلمات كثرة 
الإمكان ؛ كا دل عليه كلام الخاتم حيث خاطب بالجع › ( وهو قول" # : 


«لودلخ بحبل بط على اله » ) ١‏ 


[ ظهر جهة الفوق والتحت بانته تعالى » وباقي الجهات بالإنسان ] 

غه ما كان مته بحسب أسائه الحسنى عند التوجه إلى كالما مظهران - 
أحدها عند تمام أمر الظهور › وهو العا بأسره وهيأته" الجعبّة الإحاطيّة هو 
العرش. وثانهماعندكال أمرالإظہار» وهوآدم بتامه وهيأته الجعيَة الإحاطية 
هو الإنسان العبد - أشار إلهما في إثبات نسبة التحت و إضافته إلى الحق 
( فأشار) بكلامه هذا “( إلى أن ”نسبة التحت إليه كا نسب الفوقية إليه" في 
قوله :¥ يحاون رم من قم € ]٠۰/1[‏ و هو ماروق عاد € ]۸/١[‏ 
فله الفوق والتحت ) وها الجهتان الحقيقيتان اللتان قد حصلتا بظهور ال حت ؛ 
وأا باقي الجهات فلا بظهر إلا بالإنسان » الذي هو محل إظہار الحق تماما . 


2 


( و لهذا ما ظهرت الجهاتُ الست إلا بالإنسان ) الذي هو موطن نمام 


)١‏ قال القيصري )۹۹١(‏ : « وفي بعض النسخ : بربه . وكلاها صحيح » لأن الجاهل بالنفس 
جاهل بالرب » . 

۲) في الترمذي ٤٠٤/٩(‏ » کتاب التفسبر » سورة الحدید » ج۳۲۹۸) : « لوآنك دليتم رجلا 
بحبل إلى الأرض السفلى ممبط على الله » . 

۳) د : هیئة . 

)٤‏ د:- هذا. 

: عفيفي‎ )٥ 

٠ کک المتضادة والجع بيهامن جبة واحدة هوخاصة كل وجودحاصر‎ i فہذا من باب‎ )٦ 
. ۔ نوري‎ ]٥4/4١[4 َه بل شیءِ حيط‎ RF: کل شيءَ بشيءَ حيط » والحيط با أحاط هوالله‎ 


۷7 


فوس الام سرع صاش الرس 


الظهور والإظهار ( وهو على صورة الرحان ) الجامع لام الأساء . 


وكيف لايكون الأمر على هذا ( و ) قد أفاد الذوق الصحيح أنه ( لا 
مُطعم إلا اله ) » أي لامفيض لا يتغذّي به الشخص في أطواره - روحانا 
ذلك أو نفسانيا أو جسمانتا - إلا اله »( وقد قال في حق طائفة : $ و أَؤ ام 
أقَامُوا لاء و انبل )) بإنفاذ أحكاما - وهما الكتابان المازلان على 
الرسولين : أحدهما الغالب عليه التنزبه » و الآخر التشبيه . ولا كان فيض 
احق لايختص بأن يكون من الرسول أوكتابه » فان لكل أحد مدرجة خاضة 
إلى فيضه العام » لذلك قال -: ( ثم نکر وع زل إل 


Tt 


ر الم من رم 
سان سول وما ) مل ر من الناس ا 
من الفوقية التي نسبت إليه ) عقفلا وعقدا من العلو التنزمي (# و مِن 
جُلهم#[٥/٠]‏ وهوالمطعم من التحتية التي نسبها إلى نفسه » على لسان 
رسوله المترجم عنه ل ) المعرب عن الأشياء والمظهر إيّاها على ما هي عليه في 
نفسما » وذلك في قوله ي : « هبط على اله » » وهو طرف التشبيه الحقيقق 
الختميَ › الذي فيه نهاية التنزبه - كا نتهت عليه غير مرة . ۰ 
ومكن أن ينزل هذين الطرفين للفيض الوارد من احق إلى طريقي الكسب 
والوهب » فإنَ الوهب من جهة فوق الامتنان وعلو رحمته تعالى » والكسب 
من طرف تحت السؤال ومساعي أرجُل جد العبد وتعبه . 


[ الماء مبده ۰ الأركان » وسرالإرجاع إلها في قصة أيوب لته ] 


ثم إذا تقرَرأنَ الماء الذي عليه العرش هوالذي بحفظه ( ولو يكن العرش 


الفش الأيولي ا ا ع ا ا > 
على الماء ما انحفظ وجوده » فاه بالحياة ينحفظ وجود الح ) على هيأته 
الشخصيّة المزاجيّة ( ألا ترى الحن إذا مات - الموت العرفي - تنحل أجزاء 
نظامه وتنعدم قواه عن ذلك النظم الخاص ) فإنَ لتلك الأجزاء والقوى نظما 
في کل عام بما يناسبه » وحياة يقبله ويوافقه ؛ ولذلك قيّد الموت ب« العرفي » 
والنظم ب« الخاص » ؛ ظهر من هذه المقدمات أن الماء هومبدء نظام الأجزاء 
والأركان والقوى » التي عليها بناء امزاج الشخصي والميأة الوحدانية الجعية . 


نظام أمره إلمالاختلال : ($ أزكض برِجْلِكَ هَذَامُعْتَسَلُ ) - يعني ماء - 
ل ارد 4) [۲۸/] » و کأتك قد نہت على وجه خصوصيّة العبارة في مطلع 
الف و اختصاص ذلك بأيّوب :( لما كان عليه من إفراط حرارة الألم » 
فسکته الله ببرد الماء ) وکسره شدَة حرارته ونقصه ما . 

( ولهذا كان الطب النقص من الزائد › والزيادة فى الناقص ) حتى 
يستقرّ في مقام الاعتدال ؛ ( والمقصود طلب الاعتدال › ولاسبيل إليه ) ؛ 
أي إلى الاعتدال الحقيتي المطلق » الذي شد البراهين بامتناعه واستحالة 
تكونه . فان المبادر إلى الأفهام ما قال من « أن المطلوب من الطب' زيادة 
الناقص ونقصان الزائد »: هو أن التساوى المطلق والاعتدال الحقيقى هو 
المطلوب ؛ ولا بخفى أنه لايصلح لأن يكون غاية لحركة جكمية » لاله متنع ؛ 
فقال : و لا سبيل إلى الاعتدال الحقيقى » ( إلا أنه يقاربه ) » أي المطلوب 
في الطب هو ما يقرب الاعتدال » وهو غير متنع . 


۱ د :- من الطب . 


۸ فوس اقام رع صاش الرس 


[ لاسبيل إلى الاعتدال الحقيقي » وإلا يلزم التعطيل ] 

) و إنغا قلنا :«ولاسبيل إليه »- أعنی الاعتدال - من أجل أن الحقائق 
الحكية والشهود ) الذوتي ( تعطي التكوين مع الأنفاس على الدوام » و 
لاإبكون التكوين إلا عن ميل ) من أحد أجزاء ذلك المكؤّن ؛ فإِنَ التكوين 
إغايلحق المركبات من الطبائع ؛ وليس في الوجود إلا ذلك »كا سبق تحقيقه ؛ 
فإنَ الطبائع مالم بحصل بينهاتفاعل وتقاهرلم بتكن ما مزاح واحد بالشخص 
- كما بّن تحقيقه في الصنائع الحكية - و هذا اميل الذي عند التفاعل و 
التقاهر( يستى في الطبيعة انحرافا )- إذاكان ذلك الميل مبدء فساد مزاج - 
( أو تعفينا ) إن كان مبدء كون ذلك المزاج › هذافي عام الطبائع . 


وإذ كان الأمر متطابق الأحكام ٬لابدوأن‏ يكون في الحضرات الأسمائية 
هذا الميل » وإليه أشار بقوله : ( وفي حق ال حق إرادة » و هي ميل إلى المراد 
الخاض ) من مقتضيات الأساء ؛ فان لكل مها اقتضاء حكه ا لخا به » و 
أحدية جم الكل قد حكم بإطلاق حزائن ال جود المطلق على ساثر تلك 
الأحكام ؛ لك الإرادة ما م تخصّص أحد الأحكام الخاضة م يتكوّن . 


فعلم أنه ما لم بحصل في هذه الحضرة أيضا ميل إلى مراد خا ( دون 
غيره ) م بمكن التكّن » ( والاعتدال ) الذي هو مقتضى أحديّة الحع و 
الإطلاق ( يؤذن بالسواء في الجيع » وهذا ليس بواة 
الاعتدال ) وظهور ذلك في مظهركون › والتفاوت بين المكونات هو بحسب 
مدارج قربه اليه وبُعده عنه . ومن هاهنا تری المقام احمدي يعبر عنه ب« أو 
أدنى » فاه لا أعدل منه في المكونات » فهو الأقرب على الإطلاق » كما هو 


الف الأبوفي ا ت 
مؤدى قوله تعالى  :‏ أُوأذْن 4 ]٠/٥۳[‏ هذا في المظاهر الكونبة . 


[ تقابل الأساء تنفي الاعتدال الحقيقي ] 

( وقد ورد في العلم الإلهي النبوي اتصاف الحق بالرضا والغضب › و 
بالصفات) المتقابلة جملة ؛( والرضا مزيل للغضب ٠‏ والغضب مزيل للرضا 
عن المرضئ عنه )ء أي لابد من إنفاذ أحدالحكين المتقابلين عندالتوجه إلى 
احكوم عليه » فإنَ الحق في نفسه له الإطلاق في سائرهذه الأوصاف » كما 
سيشير إليه . 


وإذ كان لابد من إنفاذ أحد الحكين المتقابلين عند ملاحظة المحكوم 
عليه » فكيف يتصورالاعتدال »( والاعتدال أن يتساوى الرضا والغضب › 
و ا 
بأحدالحكين في حقّه » وهوميل )» و إن كان للحق في نفسه سائر المتقابلات 
مطلقا » ( وما رضي الراضى عمَن رضي عنه وهو غاضب عليه ؛ فقد اتصف 
بأحد الحكين في حقّه » وهو ميل ) . 

( وإنماقلنا هذا ) الكلام هنا - وهو أنه لاب من إتفاذ حكم أحد 
المتقابلين - أعنى الرضا والغضب - بالنسبة إلى العبد » و لايزال العبد تحت 
أحدها-(من ا أن أهل النار لايزال غضب الله علمم دانما أبدا) 
هذا ( في زعمه › فما الرضا من اله ؛ فصح المقصود ) من عدم 
التساوي و الاعتدال على زعهم . 

ھذا !إن کان کا قالوا فہو بطابق الظاهر »( فإن کان- كا قلنا - مال أهل 
النار إلى إزالة الآلام وإن سكنوا النار ) وبقي عندهم صورتا النوعية النارية 


فوس الام سرع ماش الرس 
- على ما عليه ذوق اولي الألباب من أهل الباطن -( فذلك رضى ) عهم › 
لأنه زال تأهم منها-( فزال الغضبٍ لزوال الآلام » إذ عين الأ عين الغضب 
- إن فهمت - فمن غضب فقد تأذى » فلا يسمى في انتقام المغضوب عليه 
بإيلامه إلا ليجد الغاضب الراحة بذلك › فينتقل الأ الذي كان عنده إلى 
المغضوب عليه ) [الف/۲١۲]‏ فلا يزال هذا اميل متحققا . فعام أن هذا الكلام 
يوافق عقائد أهل الظاهر ويطابق أذواق أهل الباطن . 


[ تعالي احق تعالى في مقامه الإطلاتي عن الرضا والغضب ] 

اه اكان سوق كلامه هذا إلى مساقه المذكورمع أهل الظاهر ولأجلهم 
نله إلى مداركهم الجزئية » لأنَ أمثال هذه الأحكام التي قيل للغضب و 
الغاضب من الانتقام والالتذاذ به بختص به المظاهر الكونيّة › والكلام في 
صفات اله تعالى على ما هى عليه في نفسما عند أهل التحقيق في مشمدهم 
الذوق ؛ لذلك أشار إلى رقت الأمر با عنده بقوله :( والحق إذا أفردته 
عن العالم يتعالى علوا كبيرا عن هذه الصفة )؛ فإك قد عرفت أن أحكام 
هذه الأسماء المتقابلة وظهور تنافمما وتقابلهما ليس إلا باعتبار احكوم عليه 
وملاحظة المظاهر الكونية » و إذا أفردت الح عنها فله الإطلاق في سائر هذه 
الأساء والتقڌس بها عا . 


وي بعض النسخ ( على هذا الح ) » وأنت عرفت أن الكلام بإطلاقه 
صحيح » فلا احتياج إلى هذا القيد إلا جرد تبيين خصوصية امحل ؛ والظاهر 
أنه كان من الحاشية فوقع في المتن . 

(وإذا كان الحق هوية العالم فماظرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه) 


الفش الأيوي N‏ 


فلایکون الغضب والانتقام إلا له » ( و هو قوله  :‏ وإِليه بجع لأر كه ¢ 
]۱۲۳/١[‏ حقيقة وكشفا ) . 

وينبغي أن يعام هاهنا أنَ العام له مدرجتان في العام عند إنفاذ حكه فيه 
- يعني إظهار المعلوم - إحداها تبينه في نفس العالم وتيقنه وتحققه فها › 
ويلزمه إظهار المعلوم للعاليم فقط . و الأخرى هي مبدء تبينه مع ذلك التيقن' 
وكشفه » و يلزمه الإظهار للعالم ولمن يقربه في النسبة تمن يفم عرفه و وجوه 
تخاطبه . 


ماه" إذ قد وقع في عبارته ما هومبدء لمذين المرتبتين » حيث قال:« ما 
ظہرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه»- أي متحمَقة فيه » وظاهرة منه - أفصح 
عنهما في مرتبة العام والعين» بجميع الأحوال التابعة هما » تبيينا لكلية حكته" 
وتعمما لخصائص ذوقه › فإن ذلك هوالمستتبع لانتظام قوانين التوحيد وتطبيق 
لطائف جمال الإجال منه بدقائق جلائل التفصيل ؛ وإلى المرتبتين الاخربين 
أشار بقوله : ( فاغَبْذه و نوكل عَلَبْهٍ 4) أي فاعبده تحقّقا » وتوگّل عليه 
كشفا و تبيبنا > حتى تكون العبادة ( ججابا و ) التوكل ( سترا ) ؛ فقد طابق 
بهذا التحقيق الإجال بالتفصيل عاما وعينا وحالا . 


[ ظهور الحق بظهور العام ] 
م إته إذاكان العام هذا - مع أنَ الحق عين هويته - يكون محلاللأحكام 


. #النفس‎ )١ 
. د :- انه‎ )٣ 
. د : حکه‎ )۳ 


فوص افا شرع ماش الرس 


المتقابلة » والكل منه وفيه . ولمذاقال : ( ولي في الإمكان أبدع من هذا 
العا لأنه على صورة الرحان ؛ أوجده الله ) وهوشامل لجيع الأسماء » فله 
أحديَة الجع الوجودية ؛ فكل شيء على صورته له وجود الحق » وبه ظهوره ؛ 
ولمذاقال : ( أي ظهر وجوده تعالى بظهور العام ) فاته ظر بالعام أحكام 
سائر الأساء جمعا وفرادى ؛ ( كا ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعية ) 
فاته ما م توجد هذه الصورة م تكن لأوصاف الإنسان وأحكامه أثر . 


[ ظہور الحق بظهور العام ] 

( فنحن ) بجميع أعيان العالم وأحكاما ( صورته الظاهرة › وهوبته روح 
هذه الصورة المدبرة ما )ء ولاشك أن الروح باطن الصورة ( فا كان التدبير) 
الذي هو حكم الروح ( إلآ فيه ء كا م يكن ) ظهور الأوصاف والأحكام 
الخارجية ( إلآمنه . فهو الأول ) بالمعنى الاجر 4 بالصورة » ( و4 
هو الْظَاهِرُ ‏ بتغييرالأحكام والأحوال $ و البَاطِنْ € بالتدبير )؛ فعام أنَ 
سائر هذه الأحكام التي للعالم إنغا هو في الح من حيث الباطن » ومنه من 
حيث الظاهر (٠‏ و هو كَل سىء علي ))[۷ه/۲] ني الباطن » ( فهو على 
کل سىء شهيد ]٠⁄0۸[))‏ ني الظاهر . فان العام الصحيح هوأن يكون مبدؤه 
الذوق القلي ‏ أو الشهود الحتي » كا أشير إليه في قوله تعالى : لن كان لَه 
ْب أو الى المع و هو شہیڈ 4 ]۷/٠١[‏ . 


[ العام الصحيح هو عام الأذواق ] 
ولذلك قال ( ليعام عن شود » لاعن فكر؛ فكذلك عام الأذواق ٬لاعن‏ 


الفش الزبوي س و a a‏ 


فكرء وهوالعام الصحيح > وما عداه )- أي ماعدا ماکان عن شود وذوق - 
(لحدس وتخمين ) » فإ الحدسيات والمتواترات والتجربيات وإن عدت من 
اليقينتات عند أهل النظر » و لكن لا أمكن فيا تطرّق الشُبه من قوتي الوهم و 
الخيال ما عڌها من العلم ؛ و كذلك البرهانيات إذا استحصلت بمجرد الفكر 
العاري عن الذوق جلة › ولذلك أطلق عليه التخمين › الذي فيه َة ترد 
الظن وتشويشه . ولذلك قال :( ليس بعام أصلا ) » ولذلك لاتراها لمتعطثي 
بَوادي الطلب عندالاستفاضة مها أتها تشفي غلم » ولا لمتخمصي سني 
الافتقار أا تسممم أو تغنهم من جوع ؛ وأنت عرفت أن الماء صورة العلم » 
فهو الذي يزيل أ العطش الذي من تضب المتعلقات الحللة للروح وعذابا . 
( م كان لأتوب ذلك الماء شرابا لإزالة ألم العطش الذي هومن الأضب) 
- أي التعب - وهي التعلّقات الناصبة للشخص في مناصب المتجؤهين و 
أنصابهم الشاغلة المتعبة » ( والعذاب ) وهو ما يستعذبون' مها من مؤلات 
الروح ومكذرات لطائف صفوه » وهو( الذي مته به الشيطان - أي البْعد 
عن الحقائق أن ید رکا على ما هی عليه . فیکون بإدراکہا في حل القرب ) . 


[ الشيطان والبُعد ] 
ولا كان الشيطان مبدء الأحكام العدميّة كلها » وأصل ذلك هو النسبة 
التى مبدء سائر التعينات » فهو النسبة التي هي مبدء الأوصاف العدمية . 


)١‏ إن أراد من الاستعذاب : الاستعذاب والالتذاذ حال تغطيم بالغضاء - أي في حال حيام 
الدنيا - ومن الإيلام : الإيلام والتكدر والتأم بعد كشف الغطاء ‏ فهو الحق . و إن اراد منه 
الالتذاذ والاستعذاب بعدكشف الغطاء والخروج من الدنيا . كا هومشربهم الكدر المتكدر من 
انقطاع الأ والعذاب وانقلاب العذاب إلى العذب الفرات - فهو كتم الحق وكقانه و إنكاره ٠‏ 
نشا من أصومم الفاسدة الباطلة . نوري . 


Y4 


فوس الام سرع ماش الرس 

وف تحليل مواد « إبليس'» ما يدل على هذا ؛ و من نة " ترى المصتّف 
عرفه بالبعد عن الحقائق أن يدرك . فبالبعدأفصح عن النسبة » وبالباقي عن 
مبد يته للأوصاف العدميّة العامة » كلجهل والإباء للإذعان 


فعلم أن هذا بيان ماهيَّة الشيطان حقيقة » و ليس فيه ارتكاب مجاز ؛ 
كيف وهو في صدد التعريف والإبانة عن حقيقته بما هوعليه › وأدب هذا 
المقام بأى أن يستعمل فيه غير الحقيقة - على ما بن في صناعته . 

*% #% % 
والذي يلوح على هذا الكلام أنَ البعد إذاأخذ مع بناته هو عدد 
الشيطان ناقصامنه عقدان من العشرة ٠"‏ الدالّة على هيأتيه الفرقية والعامية 
فتأمَل . 


وهاهنا تلوح آخر: وهو أنَ « العين » الذي هو الدال على عين الجع › 
إذا ظهر على باء البينونة والبيان والإباء . الى هى بدؤ التعينات“-إذ بها انتشاء 
النقطة ومنها ظهرت - فهوالعبد الذي له الإطاعة . وأما إذا ظرالباء المذكورة 


۱) ادم = ٩‏ . ايس = ۸ ١‏ نمانية » والهانية عدد الجا . وح وبينته 

)دم 

. ٠۷١ = الشیطان‎ . ۲٠۰ = ۱۰۷ : البعد‎ + ۲٤۳ = بينات البعد (لف ام این ال)‎ )٣ 

؛) يعني أن الباء بدؤالتعينات ٠‏ إذ الألف المطلقة التي هي عنصر عناصرالحروف والكامات 
والآيات والسور » لا كانت منزلما منزلة المادة الأولى » المسماة بالنفس الرحماني من الحروف ؛ 


کان بدؤ تصورها بالصور الحرفية تصوره بصورة ة الباء السماة بعقل الكل والعقل الأول نف 
الحکاء» وبا محمدية البيضاء والدرة البيضاء ES‏ اخوانه إخوان - نوري . 


» يعني أن أول التعينات التزولية ؛ لمكان ضعف تعينه الذي هو جبة الظامة والجهل والشيطنة‎ )٥ 
* وهو رأس مخروط الإمكان » الذي هو ملاك النقص والنقصان والعدم والبطلان » كان‎ 


- وهي | -= تسعة . و ايس 
نوري . 


الصغفاء 


الفشس الزيويي GE‏ 


على العين واختفيت هي تحتا ¢ فهوالبعد الذي منه الإباء وهوالشيطان 


ثم إنه لما كان هو البعد عن إدراك الحقائق » فإن المدرك قريب لمن يدركه 
فإنَ المدرّك مشهود ( فكل مشود قريب من العين › ولوكان بعيدا بالمسافة ؛ 
فن البصر يتصل به )- على رأي الذاهبين إلى الشعاع -( من حيث شوده 
- ولولا ذلك م يشمده - أو يتصل المشمود بالبصر )- على رأي الذاهبين إلى 
الانطباع -( كيف كان » فو قرب بين البصر والمبضر ) . 

فقدعام أن الشيطان هواليعد عن هذا المرب » والبُعد من جلة الإضافة 
(ومذا كى أو في الم ) الذي هومن الإضافات ( فأضافه إلى الفيطان) 
الذي هوالئعد » إضافة إسناد (مع قرب المش ) أي مع أن امش هوالقرب ؛ 
فأسندالقرب إلى البعد (فقال : التعدا منى قريب بحكه فن ) » أعني البعد . 


انه بمکن أن يقال : إِنَ حك القريب إنا هوالقرب »كا أن حك البعيد 
هو البْعد . فكيف جعل حك القريب هوالبعد ؟ 


فدفع ذلك بقوله :( وقد عامت أن القرب والبعد أمران إضافيان » فهما 
نسبتان لاوجود ممما ني العين ) . 


ت مغلوبا ومقهورا تحت سطوع نورالجلال . والوجه الذي هو وجه الرب كان غاليا قاهرا » لكونه 
حل قاعدة النور » فصار عبدا مطيعا » بل حبيبا مرضيا خاتما ني معالم العبودية » كما بشير 
إليه قوله قل :« شيطاني أسام على يدي » . ويداه ؤا : عقل الكل يده اليمنى ٠‏ ونفس 
الكل يده الیسری؛ والیمنی الحمدية البيضاء ‏ واليسرى العلوية العليا ‏ فاحتفظ بهذا نوري . 


فوس الام رع ماش الرس 

فلئن قيل : فكيف يكون الشيطان هو البْعد › و له وجود في العين كما 
لایخفی ؟ 

قلا : إن البعدالمطلق - من حيث هوهو- وإن لم يكن له وجود عيني › 
ولكن أفراده المشحَصة منه موجودة في الخارج وهوالبعد المشخَص في البعيد . 
وإلى ذلك أشار بقوله : ( مع ثبوت أحكاما في البعيد و القريب ) . 


[ لامبائنة بين صبر العبد ودعائه لكشف الضر ] 

إن هاهنا سرا عزيزا يدل على علو ذوق أيوب في العلم بالته » وعلى 
قرب صاحب هذه الإضافات المتقابلة من الذات ؛ وهي أن أبين وصف 
رة آلا اعدو هر جد اداو ج کا عرقت غر و ا 
في قوله : 8 مى الشَبِطَانُ 4 ]٠/٠۸[‏ إلى تلك الجعية - على ما لايخفى على 
الفطن - وإليه أشار بقوله : 

( واعم أن سراللّه في أيّوب الذي جعله عبرة لنا وكتابا مسطورا حاكيا ١‏ 
ع الا امحمديّة ) » التي ما جعيّة كالات الأم السالفة › وقابلية 
استفمام جوامع الكام وتعامها » ولذلك قال :( لتعام مافيه » تلحق بصاحبه » 
تشريفا ها ) » وحشبهم تشريفا وتعظما أنَ سائر أساطين الأنبياء السالفة وأعهم 
قد ظهرمم بالوجود الكلامي كاشفا عن دقائق عرفانهم و إيقانهم » حاكياعن 
كنه تجارمم ومآل آمالهم » عبرة هذه الأمّة الشريفة عن جلة ما كانوا عليه في 
أحوالمم . وذلك الظهور تارة في الصور الكتابية مسطورا » مننها ما إلى جلائل 


1) د : حالیا . 


YY 


الف الأبويي 
ا معاني بلطائف الإشارات » وأخرى في الصورالكلاميَة مقروا » دالا بها على 
دقائق الحقائق خف المناسبات . و إلى هذا كله إشارة ني المتن - فلاتغفل . 


[ الترجي من الله تعالى وأو من الأسباب ] 

و من جلة تلك الح التي هي عبرة المعتبرين ماصدرمنه ( فأئى الله عليه 
- أعنى على أيوب - بالصير مع دعائه في رفع الضرَ عنه . فعامنا أن العبد 
إذا دعى اله في كشف الضرّ عنه ء لايقدح في صبره )» بل الك عن ذلك 
الدغاء - افيه من رانحة رعونة الدعوى والتجلّد وقوة الاحتال - ينافي كمال 
العبودية ولذلك قال تعالى حين أظهر ما به : ( واه صابرء وأنّه نعم العبداء 
کا قال ) في بيان تحققه بكال العبودية : (إِنة اواب € أي رجاء إلى الله 
لا إلى الأسباب » والحق يفعل ) فمايفعل (عند ذلك) الفعل ( بالأسباب') 
في الآلة » والفاعل هو الح ؛ ( لأنَ العبد ) الكامل في عبوديته هو الذي 
( بستند إلبه ) نفسه و ساثر الأفعال » و يسأل عنه ساثر ما يستحصل من 
الأسباب » لاعها ء ( إذالأسباب المزيلة لأمر قاكثيرة » و المستب واحد 
العين » فرجوع العبد إلى الواحد العين المزيل بالسبب ذلك الألم أولى من 
الرجوع إلى سبب" خاص › إذ رعا لا يوافق علم الله فيه فيقول : إن اله لم 
يستجب لي » وهو ما دعاه » و إا جنح إلى سبب خاص م يقتضه الزمان و 
الوقت ) اللذان هما مدارج تنل الصور العلمية إلى العين - هذا بيان ححققه 
بكال العبوديّة واه نعم العبد . 


۱) $ إا وَجَذناء ابرا ِم الْعبد إن اواب 4 [۸٨/؛]‏ . 
(r‏ عفيفي : بالسبب . )٣‏ د : مسبب . 


ت و و ا هون ار سرع صاش الس 


[ الصبر هو عدم الشكوى إلى غيرالله » لا إلى اه ] 
وأا وجه أن هذا الدعاء لايقدح في صبره وأنّه صابر » فقوله : ( فعمل 
بوب بحكمة الله » إذ كان نبا ) عارفا بدقائق الأحوال والمقامات و وجوه 
كالما ونقصا › ( لما علم أن الصبر الذي هوحبس النفس عن الشكوى عند 
الطائفة ) من متصوفة أهل الظاهر › ( وليس ذلك بحدٌ للصبر عندنا ؛ و إنغا 
حةة جيس القن عن الفكرى لير أله ل9 إل ا ١‏ كا قال اسب 
التائية ا: 
وم أحك في حبيك حالي تما * با لاضطراب بل لتنفيس كربتي 
و بحسن إظہارالتجلدللعدى * ويقبح إلاالعجز عند الاجبة 
ويمنعني شکواي حسنْ تصبري »× ولوأشْك ما بي للأعادي لأشكت 
وعقى|صطباري في هواك حيدة × عليك" ولكن عنك غير حيدة 
*% % %* 
والذي حل المتصوفة علىالوقوف في هذا المد حض أنهم رأوا أن الشكوى 
تنافي الرضا ( فحجب الطائفة نظرهم ني أن الشاكي يقدح بالشكوى في الرضا 
بالقضا » وليس كذلك . فإنَ الرضا بالقضا لا تقدح فيه الشكوى إلى اله » و 
لا إلى غيره . و إغا تقدح في الرضا بالمقضي ؛ وحن ما خوطبنا بالرضا با مقضيٰ 
والضرّ هو المقضيٍ › ما هو عين القضا ) . 


. 1۸ : من أبيات التائية الكبرى : جلاء الغامض‎ )١ 
؟) أي اصطباري عليك » يعني على بلائك . فإسقاط المضاف للإشارة إلى مقام الحو والفنا ء مثل‎ 
. قوله تؤل :« أعوذ بك منك » - فافہم ولاتغفل - نوري‎ 


الفض الأيوفي ۷14 


[ حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة قهره ] 

أخذفي تبيين دقائق كشف أوب في الشكوى المذكورة وعلو ذوقه في 
ذلك بقوله : ( و علم أوب أن في حبس النفس عن الشكوى إلى الله في رفع 
الضر مقاومة القهر الإلهى ) › وهي ما بأباها العبودبّة إذا كان الشخص له 
وقوف على مواقف العبوديّة وعام ؛ ولذلك قال : ( وهو جہل بالشخص إذا 
ابتلاه الته ما تتألً نفسه » فلا يدعوا التّه في إزالة ذلك الأمرالمؤ 
فالجهل هذا بعكن أن بحمل على ما يقابل العلم كما عرفت » ويمكن أن يبحمل 
على فعل في غير موقعه › فإنَ من جملة معاني الجهل فعل الشيء بخلاف ما 
حقّه أن يفعل » سواء اعتقد فيه اعتقادا صحيحا أوفاسدا » كمن يترك الصلاة 
نةا وغل ذلك وله :$ ادنا هروا قال أغود باه أن أكون من 
الخاهلين 4 [1۷/۲] » عل فعل المزء جلا . 

( بل ينبغى له عند الحقق أن تضرع ويسأل الله في إزالة ذلك عنه › 
ذلك إزالة عن جناب اله عند العارف صاحب الكشف ) › فإنَ العبد في 
و ص ی n‏ 
ععائف الوجود محو ٤‏ والعبودية محوة الاثر عند م ٤‏ مرجع اللذة والام إا 
هو الموجود الحق » وذلك غير منوع في ظاهرالشرع ( فإ الله قد وصف نفسه 
ته بۇذى فقال : إن الَذِبنَ بُؤذُونَ اله و رَسُولةُ 4) ]۷/٠۲[‏ . 


)[الف/۳۰۳] » 


فان 


( فأ أذى أعظم من أن يبتليك ببلاء عند غفلتك عنه › أوعن مقام 
حقيقتك ) تصحيحا لنسبة العبوديّة و إقامة لك في مواقف العجز والاستكانة 


( فیرتفع عن الح الأذى بسؤالك إيّاه في رفعه عنك إذ أنت صورته الظاهرة) 


فوس امام شع ماش الرس 
ولاشك أن الصورة من الشيء إذا كانت متأذيّة يكون الكل متأذْيا ؛ و إزالة 
الأذى عنا إزالة عنه . 

( کا جاع بعض العارفین › فبکی . فقال له فی ذلك من لا ذوق له فی 
هذا الفن معاتبا له . فقال العارف : إنغا جوعنى لأبكى ). وكذلك فا نحن 
فيه ( يقول: إنا ابتلانى بالضر لأسأله في رفعه عتي» وذلك لابقدح في كوني 
صابرا . فعامنا أن الصبر إنما هو حبس النفس عن الشكوى لغير الله ) . 


ثم إنه بعكن أن يقال هاهنا : إن الغير الذي هو معدوم العين عندكم 
کیف بتصور الشکوی له ؟ 

فأشار إلى جوابه بقوله : ( وأعنى بالغير وجا خاضا من وجوه الله ) 
عيّنه الشاك نفسه للشكوى إليه > تصورا منه أنه السبب في ذلك › ( وقد 
عبن الحق وجا خاضامن وجوه الله » وهو المسمى وجه الموية ) للدعاء و 
إزالة الشكوى ؛كما قال : فادعوه مخلصين له الدين"(فيدعوه من ذلك الوجه 
في رفع ال ج لام الو جروالا اة أا ا ولج )اك السات 


( فالعارف لايحجبه سؤاله هوبة الحق في رفع الضر عنه » عن أن يكون 
جيع" الأسباب عينه من حيلتة خاضة ) كل بحسب خصوصينه في حضرة 
النسب الاأسائية . 


۱) عفیفی : عین اده عین الحق . 
۲) [ فاذغوا اه لصي لَه الذينَ و لو كر الْكَافرونَ 4 [4/؛] . 
)۵ : + جیع 


الف الأيوي کے ل ا ا ا ا کے 

( وهذا ) وإن أمكن طروقه لبعض الموقنين من المؤمنين » ولكن ( لا 
يلزم طريقته إلا الأدباء من عباد الله ) [العارفون بآداب العبوديّة وا لموفون 
حقها ( والأمناء على أسرار التّه")] من الذين لايظهرون منها على غير هله › 
کما قیل' : 


يقولون خبرنا فانت أمينها * وماانا !إن خبَرتم بأمین 


( فإن لته أمناء لايعرمم إلا الله » ويعرف بعضبم 
بعضا › وقد نصحناك فاعمل ٤‏ 
وإياه سبحانه فاسأل ) . 


. مابين المعقوفتين ساقط من د‎ )١ 
: بحتمل كون الشعر مجنون العامري » فإن قبله‎ )۲ 
ومستخیر عن سر لیلی » رددته * بعمیاء من لیلی بغر بقین‎ 
. ۲١/۲ : ولكن م يرد البيتان في ديوان مجنون › وقداستشهد ما ابن عربي في الفتوحات المكية‎ 


١‏ فوس الام سرع صاش الرس 


[r] 


فص حمة جلالية فيي كلمة يحيوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكمتها هو أن من شأن الجلال القهر ما 
يقال له الغير و السوى » ونفي ما يشعر بالفنوتة مطلقا › واثبات الوحدة 
الإطلاقتة قطعا -على ا التعنات الجلائية » ولذلك يستلزم الأولة 
والخفاء ؛ و إذكان في حى أيضا هذه الوحدة - حتى لاتغاير بين اسمه وصفته 
وصورته ومعناه وبه صارمظهرا للأولية بأن م يكن سيا قبله - اختص محكته. 


و أيضا فإِنَ في تلويحه الكلامي' ما يدل على أنه مام الصور الإظهارتة 
الإشعارية التي بها بعث الخاتم الآخر » فذلك أيضا من أدلَّة أولبته وجلاله . 
وإلى ذلك الاختصاص أشار بقوله : 


)١‏ إذ الحروف الواردة النازلة للإظہار والإشعار إنما هي ۲۹ بعدد اسمه ليه ولام الف ٠‏ وهو التاسع 
ما حرف الختم ۔ فافهم ۔ نوري . والفاتحة هي الخانمة وبالعكس . منه . 


الف الیعیوں جه ن چیھ و ننس چ ج 0 


[ وجه تسمية حى له ] 

( هذه الحكة ') الجلالتة هي ( الأولية في الأساء ؛ فان الله سه حى ) 
مطابقا لما عليه في المعنى ء متحدا به وإليه أشار بقوله : ( أي حى به ذكر 
زكرا ء ول بجعل له من قبل ميا ) » فبين اسمه العم وؤصفه وفعله اتحادّ في 
لفظ « يحى » فإته فعله أولا - إذ هو صيغة الفعل - وهو وصفه واسمه ؛ و 
الشيخ أدرج الفعل في الصفة ولذلك قال : 

( مجمع بين حصول الصفة - الى فيمن غبر" من ترك ولدا حى به ذكره 
- وبين اسمه » بذلك ) اللفظ الدال على حصول الإحياء بذكره » ( فستاه 
حى )ء فى لفظ « الحصول » تنبيه إلى مرتبة الفعل أيضا . 


[ فرق العلوم الاستدلالية والذوقية ] 

إن العلوم ابضا ها ثلاث مراتب : ذاٿ وهوالمعلوم الحاصل ف العام ( 
و وصف يثبته وهو الدليل » فان الأوصاف هي الدليل المخبت للأعيان ؛ و 
عل : وهو ما يترتب عليه من الالتذاذ به » وهو م يفارق حصول الصفة التي 
هو الدليل فلذلك عبره به . 

ثم العلوم الاستدلالية تفارق أوصافها الذوات مها ؛ فإِنَ الدليل منها 
علوم أخر غيرالمدلول مادة وصورة . وأا العلوم الذوقته فمنطوية على دليله › 
وهو متحد بالمعلوم ما » مندرج فيه . ولذلك ترى العام يلتذٌّ به أكثر ما يلد 


۷4آ م ج ج بشت فوس الان ع اشن الین 
بالبرهانتات › ومن َة ختص باسم « الذوقیات » ؛( فکان اسه جى ) 
من حیث اشتاله على وصفه ومعناه ( کالعام الذوقي ) المندرج فيه وصفه 
ومعناه ۰ یعی دلیله ۰ 


[ إحیاء ذکر زكرا بيجي نه ] 

و انا قال : «یحبی به ذکر زکرتا » ( فان آدم حُتی ذکره بشیث › ونوحا 
حتى ذكره بسام - وكذلك الأنبياء - ولكن ما جمع الله لأحد قبل حى بين 
الاسم العم منه ) أي مِن بحب - ويحتمل أن يرجع إلى « الته » أي الحاصل 
منه » والأول أظهر-( وبين الصفة إلا لزكرتا » عناية منه ) حيث جعل اسمه 
وعأمه ما يظهر به أوصافه ومعناه . 


إن هذه العناية وإن كان في حق يحجى بحسب الظاهر » ولكن لما كان 
مسؤول زكريا » وقد اجيب وأعطي له من خزانة الوهب مراده على أ وجه 
وأكل ظہور- كان في حق زكريا أيضا نعمة وعناية ( إذ قال : # فيب لى مِن 
دنك ولا ) [٩٠/ه]_فقدم‏ الح على ذكر ولده - كا قڌمت آسية ذكر ال جار 
على الدار' فى قوما :[ عِنْدك بَینّا فى اَذ % -]٠/٠١[‏ فأكرمه اته بأن قضى 
حاجته وستاه بصفته » حتی یکون اسمه تذکارا لما طلب منه نبټه زکرتا له ) 
ولا كان إظهار الأوصاف الكالية في الإسم من الصورة التي هي مقتضى أمر 
النبوّة وحكمها » أفصح عن ذلك بقوله : « نيه زكرا » تنبما لذلك . 


*%* *%* * 


. ١/٠۳ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ (١ 


الفض اليهيوي م 
غ إّه إغا اختض بين الأنبياء بهذه الكرامة ( لأنه ليه آثر بقاء ذكرالله في 
عفبه ) عند استدعائه الولد الذي هو باطن والده » ( إذالولد سز أبيه ) 
الظاهر با في باطنه من الأوصاف الوارث له وهي هاهنا أحكام النبوّة ؛ و 
لذلك ما خصص زكرتا نفسه بالوارثية المذكورة » ( فقال  :‏ برثنى و بَرثُ 
مِن آل يَعْمُوبَ )) ]1⁄٠١[‏ إفصاحا عن ذلك المقصود » فإنه إذا كان الوارٹون 
هم الأنبياء ( وليس تم موروث في حق هؤلاء إلا مقام ذكرالله ) » وهو مقام 
ولايته ( والدعوة إليه ) » وهو طرف نبوته . 
( م ) من جلة ما أکرم الله على بحب ( أنه بشّره بما قد مه) على الأقران 
أو بالحياة التي قم ذكرها وما يكملها » آوبتره بسبب ما قدم اسم الله على اسمه 
- وهذا أقرب الوجوه إلى التوجیه » لکن لايطابق بیان - ( من سلامه عليه 
بوم ولد ) أي عند ظہوره من مستجنَ بطون اتات القوابل واستعداداتما . 


[ تام الأنبياء ] 

وذلك لأنَ الأنبياء هم في استحصال كال النبوّة ثلاث مراتب »كل مرتبة 
منا يوم من أيّام ذلك النبٍ باعتباراشتال ظور تلك المرتبة على امتداد يكون 
ع ا د ا ا 
المرتبة إلى منتهى غروبه ؛ وهذا يشمل اليوم الزمافي أيضا . 

فأولاها عند استخراج ما في قوّة قبول ذلك النيَ وبطون استعداده على 
صحائف الأ كوان ومجالي الفعل والعيان ومن اليك والحقائق والمصالح على ما 
عليه الامر في نفسه » وكتى عنها بيوم الولادة . ووجه المناسبة ا ظاهر . 


وثانها عند ظهور تام ذلك الكمال واجتلائه عليه بأحديَّة جمعيته عند 


۹ فوس اللام شرع ماش الرس 
سكون أمره وانقطاع تلك الحركة الوجودية الشوقيّة فيه وبهذه المناسبة عترعنه 
بيوم ا موت » وإليه أشار بقوله : ( و يَوْمٌ جوت €)) وأيضا « الموت » يلوح 
على « التام » مادته . 


وثالثا عند بعنها بأحكام النبرّة وإظهار الصور الشرعيَّة والسنن العملية 
التي عليها حشر الأم يوم القيامة . وطمذا عبر عنه بيوم البعث » وإليه أشار 
بقوله : (9 ويَوْم يبعت حَبا 4) ]10/1[ . 

وإذکان إحیاء اسم زکرټا منه خصوصا بهذه المرتبة › نه إليه ( اء بصفة 
الحياة » وهى اسمه ) الدالّ على وصفه - أعنى إحياء ذكر زكريا . 


[ الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكرم ] 

ثم هاهنا نكتة حكمية ينبغي أن يقف علها المتدبر في الكلام المتزل النبوي 
ووجوه معانيه وتأويلاته كل الوقوف › وهوأنَ كل معنى لابمانع الظاهر ولاينفي 
ما يستفاد منه بحسب أصل معنى العربيّة ما يفهم منه العامة ويستكشفونه عن 
كتب التفاسير » بل يعمقه ويشمل غيره من وجوه بطون الكتاب › المنطوية 
على الحقائق » على ما أشير إليه في قوله ب ': « إِنَ للقرآن ظهرا وبطنا وحدا 


)١‏ أورد الغزالي في الإحياء (قواعد العقائد » الفصل الغاني » )۱٤١/١‏ « إن للقرآن ظاهرا وباطنا 
وحدا ومطلعا » . وقال العراتي في تخريجه : « أخرجه ابن حبان من حديث ابن مسعود » . 
وروى العياشي (مقدمة التفسير » تفسيرالناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن » )/١‏ : « عن 
الفضيل بن يسار › قال سألت أباجعفر ليه عن هذه الرواية ‏ مافي القرآن آية إلا ولها ظهر 
وبطن قال : ظهره تنزيله وبطنه تأويله ...» . وفيه (نفش الصفحة) :« قال أبو عبد اله ليثم : 
ياجابر إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا ...» . و :«عن حمران بن أعين » عن أي جعفر لك : 
ظهر القرآن الذين نزل فيم وبطنه الذين عملوا مدل أعالمم » . 
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الفش اليعيوي 
ومطلعا » فذلك هو المعتبر المعوّل عليه عند الحققين » كما في الأبَام الغلاثة › 
على ما اطّلعت عليه . 

وذلك لأن سائر المعاني مراد الته تعالى » قان المعنى أمرواحد يتنزل ويترقي 
بحسب مدارك الأم ومدارج أذواقم وأذهانمم عند التوجّه إلى الكلام » وإذ 
كان القرآن جوامع الكام كلها » لاب وأن يكون مطابقا لسائرا مذ اهب والآراء 
و جملة الاذواق والاذهان » وعند التحقيق لا تناق بين شيءِ من ذلك › 
فلا تغفل عن النكتة . 


[ مقايسة بين عيسى ويحجبي لنت ] 
وحاصل هذه البشارة أنه جاء بصفة الحياة على وجه يتضمن إجابة دعاء 
زكرتا » وذلك في عَامه الذي بثابة العام في الاظار . 


( وأعم بسلامه عليه ) في الأيام الثلاثة ء ( ولامه صدق فهومقطوع به 
وإن كان قول الروح  :‏ الام عل َم لذت و يوم أَمُوتُ و يوم أنْعَفُ 
حَبًا ) ]۲۲/٠١[‏ أكل فى الاتحاد ) ء لأته اتحاد في مادة التكم التي لا يشوبه 
غيبة ولا تعدد › فهوالتنزيه في غاية التشبيه ؛ ولكن هذا لسان الولاية لا النبوّة 
حیث أنه مصرح بالاتحاد الإطلاي . وإليه أشارحيث أسندالقول إلى الروح » 
لا إلى عیسی . 

وأيضا فإن الروح هو المكتى عنه بكناية التكلم مطلقا » فلهذا الكلام 
أكلتة في طور الولاية والبطون (٠‏ فهذا أكل في الاتحاد ) الذي يتكلم به لسان 
النبوّة (والاعتقاد ) . 


وإ ت س فون الاس شرع صاش الدين 

أماني الانماد : فلأله إن اشخملت عبارته على ضير الغائب » ولكته 
كناية عن بحبى » وهو مشود حاضر » فله الدلالة على الاتحاد الكالي » مع 
قیامه بشرائط مقامه الذي يتکام فيه ٤‏ فاه لسان النبوّة ؛ و ينبقي أن يتكام به 
عا لايانى مدارك أهل الحجاب عنه . 


وأمافي الاعتقاد : فلأنه أدفع للاحتالات الواهية المرخية لعقود 
الاعتقادات - ( وأرفع للتأويلات ) المشوّشة لمترددين من أهل الحجاب » 
الذين معهم كام الأنبياء ظاهرا ؛(فإنَ الذي انخرقت فيه العادة في حق عيسى 
إنغا هو النطق ) فقط › وذلك إنغا يستلزم تمن عقله وتكقل آلات النطق 
الإنسانية وماميته (٠‏ فقد تمن عقله وتكتل في ذلك الزمان الذي أنطقه الله 
فيه ء ولا بلزم لامتمكن من النطق - على أي حالة كان - الصدق فيا به 
ينطق) لزوما عقلتابرهانيا خالياعن قرائن الأحوال وخصائص المواد ( بخلاف 
امشبود له ) ؛ وقد تهت آنفا على وجه هذه العبارة » من أَنَ الضمير و إن 
کان ضير غائب » فان مؤذاه مشود حاضر ( کیحبی ) . 


( فسلام الحقق على بحبى من هذا الوجه أرفع للالتباس ) الذي لأهل 
الحجاب » فسلام الح ( الواقع في العناية الإلمية به ) - فیا فيه من أطوار 
النبوّة وإحكام أحكاما [الف/ء٠۲]‏ -( من سلام عيسى على نفسه » وإن 
كانت قرائن الأحوال ) الخارجة عن دلالة الألفاظ ( تدل على قربه من اله 
في ذلك وصدقه'؛ إذ نطق في معرض الدلالة على براءة امه في المهد » فهو" 


۱) راجع أيضا الفتوحات المكية : ۲٤٠/۳‏ » الباب السابع والستون و ثلابمائة . 
(r‏ عفيفي : هذا . 
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الفش اليعيوي 


أحد الشاهدين ) في الوجود الكلامي الذي هو طرف العام والشهود » وهوتولّد 
الكلام من أ الفم التي هي مادة نتيجة القكام بدون أب العقل وبلوخ إدراكه. 

( والشاهد الآخر ) في الوجود الخارجي الذي هو طرف العين والوجود 
( هز' الجذع اليابس » فسقط رُطبا جَنيّا من غير لحل ولا تذكير » كا ولدت 


مرم عيسى من غير حل ولا ذكر ولا جماع عرفي معتاد ) » فإك قدعرفت أنَ 


في تلك القضية ما هو أصل الجاع وحقيقته . 


[ المستفاد من تكام عيسى يه في المهد ] 

واذ کان لکلامه هذا دة تأي نفوس أكثرالناس عنه » متله بمثال يكشف 
وجه دفته » وهو قوله :( لو قال ني :« آيتي ومعجزتي أن ينطق هذا الحائط» 
فنطق الحائط وقال فى نطقه : « تكذب » ماأنت رسول الله »» لصحت الآية 
وثبت بها أله رسول اله » ولم بلقت إلى ما نطق به الحائط ) فإن الآية هو 
نفس التكام » لاالكلام بمؤذاه" . وكذلك أمرئطق عيسى » ( فاما دخل هذا 
الاحتال فى كلام عيسى بإشارة امه إليه - وهو في المهد - فموضع الدلالة أنه 
عبد الله من أجل ما قيل فيه ) من قبل المنكرين :( أنه ابن الله » وفرغت 
الدلالة عجرد النطق )- فاته کافرفي براءة آمه کا سبق بیانه » لا بحتاج إلى 
أمرزائد - ( واه عبد الته عند الطائفة الأخرى القائلة بالنبة ) لعيسى ( و 
بتي ما زاد ) على عبودټته لته وبراءة ُه - وهو أنه قد آتاه الله الكتاب 


وجعله نبا وجعله مبارا حیث کان - ( في حك الاحتال في النظر العقلى › 


۱) عفيفي + هو . 
۲) راج جع أيضا الفتوحات المكية : ۲٤١/١‏ » الباب الثاني والأربعون . 


وا ا ِ هوس الام شرع ماس الرس 

حتىظهرف المستقبل) بعد ظہورالخاتم وتصديقه إياه بكتابه المتزل عليه (صدقه 
في جميع ما أخبربه في المهد) ؛ ولذلك ما ظهر أمر نبوّة عيسى إلا بعد رفعه و 
اختفائه » فاه في زمان عيسى ما آمن به إلاشرذمة قليلة » وما تمن من إبلاغ 
ما بُعث لأجله إلا بعد بعث الخاتم و إبلاخ كتابه الكامل على امه » فينئذ 
استعدوا لتصديق الروح بام ما أخبر به في المهد ؛ فلذلك تنزل الروح بذ 
الخاتم و يتم أمره الذي حُلق له وبُعث به ؛ ومن مه قال : ( فتحقّق ما أشرنا 
إليه ؛ واله بقول الحق وهو يمدي السبيل ) . 


القن زاوی سک س ی ا 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص هذه الكامة محكتا هوأنَ « المالك » له معنى الشدّة . 
كما يقال :« مَلْكتٌ العَجينَ » إذا شدد تنه . فله معنى شدَة الامتزاج . وله 
معنى الوسط أبضا كا قيل : 

أقامت على مَلكرالطريق فلكّه × هما ٠‏ ولمنكوب المطايا جوانبه 

أي وسط الطريق' . 

وإذ قد كان لزكريَا شد ة قوًة ا مزاج لوقوعه في وسط طريق الاعتدال - و 
لذلك تراه قد قاوم تصادم البلّات بدون تيرم ولا إظهار اضطراب وتشكٌ ؛ و 
من هاهنا تراه ما انقطع له عند بلوغ الكبر ماذة التوالدكا هوالممود من أمزجة 
بني نوعه . 


. ول يسم القائل‎ )۱١٠۹/٤ - استشہد بالبيت فى الصحاح (ملك‎ )١ 
يسم القائل‎ E 
. د : أي في وسط الطريق‎ )۲ 


O E 
هذا ماله من القوّة بحسب ظاهرمزا جه ؛ وله أيضا فة بحسب باطن ذلك‎ 
المزاج - يعني الممة - وهي أنه قد هم بحصول ولد بحبى به ذكرّه مع يأس بالغ‎ 
کان له من تحصیله » بوهن آلات التناسل منه ومن زوجته حیث قال # أ‎ 
وأنه‎ » ]۸/1٩[ کون لی علا و انت ارق عاقرًا و قذ بَلْغْتُ من الْكبرٍ عيبا‎ 
قد وهب له بحبى » حيث أن اسمه ينطوي على وصفه المطلوب إظهاره - كما‎ 
قد اطلعت على ذلك - . وأيضا قد عرفت في الفص اللوطي الذي هو رابع‎ 
الثانية أنَ حكمته ملكي لا فيه من الشدة التي يأوي إلا من قومه » وإذ كان‎ 
ذلك القؤة زكرا بين أفراد قومة من ابه جى > تفرد في ثالث الفالعة ' الختميّة‎ 
. با مالكية كا لا يخفى على اللبيب وجه‎ 


[ المناسبات الحرفية في اسم زكريا ومالك ] 

إن هاهنا تلويحات : وهى أن حاصل فضل عدد «زكريا » يوافق ذلك 
من مالك في اصل العقود'. وفي عدد «زكريا » أيضا مادة حروف « الرحمة » 
أكثرها بالفعل والباقي بالقوّة ". 


)١‏ يظهر أن المراد من « رابع الثانية » أن الفص اللوطي هوالفص الثالك عشرمن فصوص الكتاب 
ورقم الآحاد من الأعداد )٩(‏ و )۳٤+۹(‏ › فهو رابع المرتبة الثانية » أي التسعة الثانية ؛ 
کا أن الفص الرکریاوي (۲۱) › فو ثالث التسعة الال )١١۳+۱۸=۹+۹(‏ . 
۲) کتب على هامش النسخة : « ل ( عده فضل ) . زکریا = ۲۲۸ [= ح ل ر ؛ بیناتا ] اام ا 
٤٣ =‏ . مالك = ٩١‏ [= اص » بيناتا :] لف اد = ١١‏ » . وكتب النوري تعليقا عليه : 
« بإسقاط ٤‏ من ۱۱١‏ › يبقي ۳ و٣‏ هو فضل زكريا على مالك بالإرجاع إلى أصل العقود 
الذي هو الآحاد . نوري » . 
)٣‏ وهو ٣‏ » عدد الجیم » وهوبعض أجزاء عدد بينات عدد زكريا » وعدد البينة في عدد الزبريكون 
بالقوة » لا بالفعل » كما لايخفى على من له ربط بهذا الفن » اذ مغزلة البينة من الزبر متزلة 
الباطن من الظاهر ‏ نوري . 


الف الرراوي r‏ 

ومن كمال هذه النسبة أنه ظهر أمر رحمته الوجوديّة في مرتبة الكلام» 
الذي هومادة « المالك». ولذلك خص بين الأنبياء با لمذكوريّة ؛ فإ صاحب 
الوجود الكلامي هوالمذكورالذي ظراسمه في هذه المرتبة - لا الذاكر'- حيث 
قال تعالى : $ كر رَحَة رَبك عَبدَه زكرا 4 ]/٠٩[‏ . ولذلك أخذ في تحقيق 
معنى الرحة فائلا : ۰ 


[ سعة الرحمة وشموها للكل ] 

( اعم أن رحمة الله وسعت كل شيء : وجودا )- وهو ظہور ذاته وعينه 
في مراتب الوجود -( وحكما ) وهوظوره واعتباره في حضرة الغيب بالفيض 
الأقدس قبل الوجود » وبعده أيضا عند طريان الأحكام الكونيّة » فإنَ الكل 
داخل في رجه الله تعالى . 

فالرحمة هي العامة التي لا شيء يشذ عها ". وما توهم بحسب مفهومه أنه 
مقابل لما - يعني الغضب - فهوايضا داخل فما » ضرورة أنه مشمول للوجود 

( وأنَ وجود الغضب من رحة الله بالغضب › فسبقت رحمتّه غضبه ) 
سبقا ذاتيا إحاطتا ؛( أي سبقت نسبة الرحة إليه نسبة الغضب إليه ) » فان 
الرحمة أقرب نسبة إلى الهويّة المطلقة من سائر الأساء » لعموم نسبتها و تمام 
إحاطتها ؛ والذي يدل على ذلك هو ما أشارإليه بقوله :( ولا كان لكل عين 
ونجود يطلبه من الله > لذلك عت رحته كل عين ) > أي اكان وجوه العين 


۱) د : - لاالذاکر . 
)٣‏ د : التي لا يشذ عا . 


O OT 
IS 


ثم إنّه بمكن أن يقال هاهنا : إن طلب العين وجوه » قبل وجوده و 
حصوله » والطلب وصف لاب وأن يكون عله حظ من الوجود ؟ فأزال 
ذلك بقوله : ( فاته ) أي فان کل عن (برحته التي رجه ) اه ( ما )- في 
الفيض الأقدس والتجلي الغيي الذاقي- -حصل له حظ من الرحة با ( قبل 
رغبته في وجود عينه » فأوجدها) بالفيض المقد س في التجلي العيني ؛ فقبول 
العين لرغبته التجلي وطلبه » من حك الرحة التي بالفيض الأقدس ( فلذلك 


قلنا : إن رحة اله وسعت كل شىء وجودا وحكا ) . 


انه قد أدرج في طبن هذه العبارة نكتة > وهي أن الضائر التي لكل عين 
قد ذکّرها ما کان ما قبل قوله : « فاوجدها » اعتبارا بلفظ الكل » وتنبيها 
بذلك على أن الأعيان في الفيض الأقدس غير متميّزة عمَا فيه من التجلي 
الغيبي' الذي هو بنزلة كله » بل الأعيان" هناك عين الكل ؛ وأما في الفيض 


)١‏ حصله أن العين الحاصلة بالفيض الأقدس والتجلى الغيى الذاتي إنغا هي عين ذلك الفيض ٠‏ و 
التفاوت والتغاير عجره الاعتبار » إذ حضرة الذات الأحدية تقدس وتعالى عند هذا الشيخ 
العربي الأندلسي - كما هو المصرح به منه في مسألة العلم الأزلي السابق على مرتبة إيجاد 
الأعيان بالفيض المقدس - مزلا من الأعيان مغزلة المرآة » يتراءا كل عين بأحوالها السابقة 
قبل وجودها في العين الخارجي في مرآت حضرة الذات بالتقرر اللبوني قبل الوجودي . 

فهذه منه نص صرح بكون الأعيا ن عند ذلك الفيض الأقدس والتجلي الذاني » وفيه غير 

معايزة عنه » فذلك الفيض نفس ذلك المفاض الحاصل بذلك الفيض من باب حصول الشيء 

بنفسه » كما قلنا في باب المشيتة حسما ورد عن أنمة أهل البيت يبع ما حاصله : أن المشيئة 
خلقت بنفسا » ثم خلقت الأشياء بها . فافهم فم نور - نوري . 

۲) إن عين الكل يجب أن تكون معنى جامعا لجيع المعاني المعقولة » وليس في الشؤون 2 


الف الزأرياويي م 


المقدس : فقد حصل للعين امتياز » كا بن وجه في موضعه . ولذلك اث 
الضمير في « أوجدها » . فلا تغفل عن دقائق إشاراته في لطائف عباراته . 


ثم إتك إذا عرفت هذا ظهر لك أنَ من'جعل قوله « قبل رغبته » ظرفا 
بمعنی « سابق رغبته » » فو في طرف من مقصود الكتاب »کا أن من" جعغلة 
فعلا راجعا فاعله إلى « الله » في آخر منه . 


[ الأساء في الفيض الأقدس ] 

ثم إنه لما ذكرأنَ سبق الرحة إنما هولقرب نسبته إلى الحقق » وذلك لشمول 
إحاطتها وكمال سعتها » أخذ بحقق مراتب سعة الرحمة ومواذها بقوله : ( و 
الأمماء الإلمية من الأشياء ) التي شلا الرحة ( وهي) من حيث أتبا مشمولة 
للرحمة" والوجود ( ترجع إلى عين واحدة )كا سبق تحقيقه من أن الأساء من 
حيث خصوصياتها الامتيازبة نسب لا وجود لها » ومن حيث أنها راجعة إلى 
عن اة ها السود فلك الفين الواح مد وجرد الاما 


الذاتية قبل إيجاد الأشياء وبعد مرتبة حضرة غيب الغيوب المطلق › الذي لااسم له ولارسم 
معنى جامعا لايعزب عنه معتى من المعاني غير مفهوم اسم الجلالة > وهو الاسم الله إمام الآمة 
ف الأساء الإلمية ٠‏ وهوجامع جوامع معاني الأساء وبعده في ال جامعية التامة العامة ۽ هو معنی 
الإنسان الجامع للجوامع معنى ووجودا .كيف لا وقد قال تعالى :[ وع آَم الأناء کا 4 
[۳/۲] وهو مظهر الاسم اله الأعظم » أعظم الأساء كلها . وكذلك مظهره الجامع » فكل مما 
يصلح أن يكون عين الكل - فأحسن التأمل - نوري . 


1) شرح الکاشاني : ص ۲۷۱ . 
۲) القيصري في أحد الاحعالين : ص ٠۲۳‏ . 
E) (r‏ الرحمة 


۹ فوس الم سرع صاش الرس 
( فأول ما وسعت رحمة الله شينيّة تلك العين الموجدة للرحة بالرحمة ) 
فهي الراحمة » وهي المرحومة . وهذه' مرتبة الفيض الأقدس » الذي لا ثنوة 
هون افا قاض ناهد ان رت اغا اة اانا 
الحقائق » لاوجودها وشيئيتها ؛ والأعيان في هذه الحضرة هي المساة بالشؤون 
الذاتية اصطلاحا ومعناه بلسان الإشارة التلويحية أن شيئيتاعين عينيها فها. 


[ مراحل انتشاء الأساء والأعيان ] 
( فأول شيء وسعته الرحة نفلما ) » ونفس الرحة هي المستاة بالنقس 
الرحاني عند فتح فاء التفصيل"' ونصبه شفتیه وفاه" لجع الكامات ال 


)د : فېذه ٤‏ 

۴) أي فتح فاء النقس الرحاني الذي هو محل تفصيل الأسماء الإلهية . وأما قبل ذلك النفس فيي 
كما مر راجعة إلى عين واحدة > وللنفس الرحماني عند إخواننا إخوان الصفاء مراتب أربع في 
وجه ٠‏ وخمس في وجه : اولاها مرتبة الئقطة وبحر الرحمة › في مرتبة جع الكامات الوجودية 
عند الخاتم (ظ) مرتبة بدء تلك النقطة › وامتدادها وانبساطها الذي بحسبه تسمى بالنفس › 
وهي بعبارة أخرى مرتبة الرياح المسخر بين ساء رحمته البحرية » وتسمى بالألف المطلقة المعبر 
بلام ألف » مادة بسائط الحروف . ثم مرتبة الحروف » ثم مرتبة الكامات المفصلة [. . . .] . 

كأنه أراد على مشربه من العين الواحدة المرحومة الراحمة » المساة بالفيض الأقدس » الذي 
هو الفائض من حضرة غيب الغيوب المطلق » مرتبة النقطة المساة ببحر الرحمة عندنا » ويحر 
الرحة هو مب اهتزاز رج النقس - بفتح الفاء -» وتلك الرح في المراتب النزولية اهتزت بين 
يدي الرحمة بشرا وتبشرة ۔ نوري . 
لكن لا كانت النقطة مرتبة من مراتب. المشيشة التي هي عند الحققين الحقين نفس الفيض 
امقدس -کا أشرنا بل أظہرنا - لم يصلح لأن يكون مرادهذا الشيخ من العين الواحدة الراحمة 
المرحومة التي هى الفيض الأقدس . بل تلك العين على مشرب هذا الشيخ سابقة التفرر و 
الشيئية في حال عدا على الفيض المقدس في المشيثة التي خلقت بنفسها » ثم خلقت الأشياء 
بها . وشيئية تلك العين الثابتة من سنخ شيئية المعاني المعقولة المعبر عها في العرف العام 
با لمغهومات .ويقال في عرف القوم إن الوجودالحقيقي ليس من سنخ المعاني والمفهومات - نوري . 
)٣‏ عطف على شفتيه » أي عند نصبه فاه . )١‏ تعليل للنصب أي لأجل جع الكامات - نوري . 


الف الزا وي سے 
والفرق' فيا في الثاني من الحضرتين' . 


) ثم الشيئيّة المشار إلها ( بالشيء المطلق › وهو التجلي الغاني النفسي ف 
الحضرة الواحدية وهاهنا تتمتز الأعيان عن الوجودات ويقال ما الأعيان 
الثابتة . 


( ثم شيئية كل موجود ) في العوالم والمراتب الإمكانية التي غلبت الكثرة 
وحكها حتى ( يوجد إلى ما لايتناهي › دنيا وآخرة ) »> صورة ومعنى ؛ ( و) 
الصورة ( جوهرا وعرضا › و) الجوهر( مركبا وبسيطا ) فلا تخصيص لوصف 
ولا وضع أصلا » ( ولايعتبر فما حصول غرض ولا ملانمة طبع » بل ال ملام و 
غير الملائم كله وسعته الرحة الإِية وجودا ) في العوالم » فتكون الرحمة سابقة 
على الغضب . 


[ الأثر لامعدوم » لا لاموجود ] 

م إنه قد ظهر لك من نحقيقه هذا أن الوجود أثر طلب الأعيان الثابتة في 
العدم » إذ طلما للوجود إنا يكون عند خلوؤها عنه ضرورة › وإلا لزم طلب 
الحاضر وتحصيل الحاصل ؛ فقال مفصحا عن أله جرد الاستبعاد الناش عن 
عدم حكم الجعية القلبيّة الإنسانية وعز ما عند استكشاف الحقائق عن صدد 
الاعتبار والاعتداد : 


. عطف على جع الكامات . نوري‎ )١ 

)١‏ يعني حضرة النقس - بفتح الفاء - حل تفصيل الاساء > إذ مرتبها كما أشرنا بعد مرنبة بحر 
الرحمة ٠‏ المعبر عنه بالنقطة عندنا . والنقطة مرتبة جمع الكلمات في وجه » وإن كان مرتبة 
الألف المطلقة التي هي عنصر العناصر أيضا مرتبة الجع في وجه » وإنما بده التفصيل مرتبة 
الحروف ‏ أي بسائطها ۔ نوري . 


۸ فوس الام سرع ماش الرس 


( وقد ذكرنا في الفتوحات' أن الأثر لايكون إلا لامعدوم لا لاموجود ) › 
فإن التوجه نحو الأثر إنغا يتصور عند فقد المتوجه ما يستحصل بذلك الأثر › 
فذلك المتوجه إا أصل القابلية الأولى » الفاقدة سائر الأساء » الخالية عن 
الكل حتى الرحة والوجود » فإتها الطالبة إياها ء المستجابة لها » المؤتّرة فما ؛ 
فذلك الأثرلامعدوم » لا للموجود . وأا حقيقة الحقائق عند تطوّرها في أطوار 
المراتب الاستيداعيّة مها والاستقرارية » فذلك الأثر ( وإن كان لاموجود ) 
ولكن إذ كان التوجه له نحو الأثر إنما ينبعث عند عثوره بفقد المستحصل به › 
الحاصل منه » بكون الحكم والقهرمان في هذه الصورة أيضا لامعدوم ؛ وإليه 


أُشار بقوله : ( فبحك المعدوم ) . 


وهذا يناسب ما تسمع الحكماء يقولون': « إن الغاية عله عليّة الفاعل » 
وهي حينئذ معدومة › وإن كان ذووا النظر مهم يعكسون القضيَة ويحكمون 
جزما بان الاثر إنغا يكون لاموجود › والمعدوم لا اثر له ؛ و بجعلون هذا الحم 
مبادئ مسائلهم ومباني" أصولمم ومقاصده . ولذلك قال : 


. الباب السبعون وثلانمائة‎ » ٤٠۸/۳ : راجع الفتوحات المكية‎ )١ 

۲) وكا قالوا : « إن الغاية سابقة علما وماهية » ولاحقة وجودا وعينا » وذلك كذلك ٠‏ ولكهم 
كانوا بقولون بالوجود الإلهي ني الغايات التي تتقدم علما وتتأخر وجودا خارجيا ؛ فكل من 
يقول بتأثير العين المعدومة إن أراد من العدم والمعدومية الليسية البحتة وا لمعدومية الحضة › 
بحيث لايقارن وجودا لها أصلا فهو بعينه القول بثبوت المعدومات منفكة عن الوجود رأسا» 
كما هو سفسطة أهل الاعتزال ؛ وإن أراد منه الاتفكاك عن نحوي الوجود - أي الوجود 
احض بالعين الذي بيترتب عليه أثرها الخاص » مع كونه غير منفك عن مطاق الوجود - کیا 
فما نحن فيه عند الحققين الحقين ٠‏ الذين هم أولياء العلم وا معرفة - فهو الحتق الذي لايأتيه 
الباطل من بين يديه ولامن خلفه [...] - نوري . 

۳د : مبادي . 


القن رای سک کے و ع کے vyr4‏ 

( وهو عام غريب )- فاه بعيد عن مدارك العقل الذي ماجاوز عما هو 
خاضة مرتبته» ولاتلطّف من هذا الامتزاج الجعي بعض التلطّف › ولا تقلب 
بهذه التقآبات البرزخيَة القلبية بعض التقلب -( ومسئلة نادرة ) فان أكثر 
المسائل ف عرف تخاطب هذا الملصطلح مبنی براھیہا على الاستدلال بوجود 
الأثر على وجود المؤثز › وال جزم بوجود المعلول عند العثور على وجود عله ؛ 
وهذه المسئلة نادرة بين تلك المسائل » حيث أن مبنى حكمها على عكس ما 
عليه مباني البراهين اليقينيّة الكاشفة عن الأحكام أنفسما . 


فلئن قيل : لو اعتبر اصطلاح التخاطب في استعمال المسألة لا يصح 
أصلا » فإن المسالة في عرف التخاطب بين أرباب هذه الصناعة هو ما برهن 
عليه » ولا برهان على هذا ال حك » فكيف يكون مسألة » حتى يقال : إتها 
نادرة ؟ 

قلنا : كان الغرض في استعمال لفظ « المسألة » هاهنا التنبيه على انها 
ما يمكن أن يبرهن عليا لذوي القراح اللطيفة » والخواطر الفارغة الخفيفة ؛ و 
ذلك أنه لواعتبرحيثية التأثير في المؤتّر لمكن أن يكون بذلك الاعتبارموجودا 
عند المتفطن الذي لا بقصر أمر الح في الحقائتق على ما هو جرد العقل'؛ وفبا 
سبق لك هاهنا من كلام الحكماء دلالة بّتة على حقيقة الأمر » فان الغاية إذا 
كانت علَّة لعليّة الفاعل والسبب الحرك له" نحو تحصيل المعلول و إيجاده في 
مرتبة تكون الغاية معدومة فها » كانت العلّة الفاعلية فما معدومة ٠‏ وإن 


٤ 


Vf‏ فوس الام 2 صاش الرین 


كان لها حظ من الوجود في مرتبة أخرى ؛ ولكن الكلام في أن الأثر - حيغا 
كان - إنا هو للمعدوم فيه ؛ وهذا البرهان إنما هو لمن جمع بين سائرالقوى 
الإدراكية التي في الجعية القلبية الإنسانية » غير عاذل ولامعطل لشيء فها ء 
کا هو وان الرخن من امف اة 

[ العقل والخيال والوهم ] 

ثم إن هاهنا نكتة حكميّة لاب من الوقوف علا » وهي أن مقتضى نشأة 
العقل ومؤدى مداركه وحكمه إنما هو التنرّه والتجرد عن القيود المشخَصة 
مطلقا - صورية كثيفة' ظلمانيّة كانت › أو معنوية لطيفة غير ظلمانية - فلا 
يكون مسرح أنظاره إلا الكلات من المعاني المجردة عن الموا الهيولانية 
الظامانيّة » والقيود المشخصة الإمكانية » والخيال - مما في حيطة حكه من 
سدنة القوى الحتية - يقابل العقل في مداركه ؛ فاه إنغايدرك الصور الجزئية 
المشخصة » المحفوفة بالغواشي الإمكانية والمواد الهيولانيّة ؛ وأا الوهم فهو 
البرزخ الجامع بينهما [الف/١٠٠٠] ٠‏ فاته إنما يدرك المعافي المجرّدة عن الكثائف 
الهيولانية التي ما يتصور المعاني » ولكن محفوفة بالمشحَصات المعنوية ؛ فهو 
الجامع بين الدارك الجزئة الصوريّة التي هي مناط أمر التشبيه » وبين ا معاني 
الكليّة التي هي مظاهر حكم التنزيه . ومن هاهنا تراه مبدء أمر الوجد ومنشاً 
ظهور الشوق . وكأنا قد أشرنا في كعاب المناظرات" إلى مزيد بحث لذلك 
البحث » فن أراد الوقوف عليه فليطالع نمة . 


)د : کيفية 
)١‏ المناظرات الخس » رسالة فارسية لمؤلف ٠‏ فيا بحث تمديلي بين العشق والعقل وقواهما » طبع 
فی طہران : منشورات أهل قم > میراث مکتوب » ۱۳۷۵ ش . 
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الف الزكرياوي 


وإلى مغزى هذه النكتة أشاربقوله : ( ولايعلم تحقيقها إلا أعصحاب 
الأوهام' ) الذين' لم يقتصروا في هذه الجعيّة الكاليّة الإنسانية على حكم 
العقل الصرف » بل مرجوه ما هو مقتضى هذا الاعتدال » وقلبوا حك العقل 


)أف لكر ولا تعبدون من دون اله . فالحدللّه الذي جعلنا من أرباب الأفهام » والحدللّه الذي 
هدانا لهذا . هذا إنما يرد لوأريد من الوهم › الوم الذي لايتمكن من القول بنشأة غيرنشأة 
الحس» الذي يعيرعنه بالدنياء ولايتيسرله إدراك سوى إدراك امحسوسات الدنيوية والوجدانيات 
الحسيّة » كحالة ححبة الوالدين لولدهما الموجودة (ظ) في العين » لامعنى احبة المضاف إلى 
الأمر الحسوس الذي هوالموجود بالوجود الدهري المعنوي الإضافي . 

نعم » إن الوهم بهذا المعنى هوالذي شأنه معارضة العقل و [..] للسر الذي أشرت إليه » 
ومرادم لوكان من الوم هاهنا - بقرينة امقام - هذا › فہو کا ترى . 

وقد يطلق الوم على المدرك الذي هو فوق مرتبة العقل الذي هو ملاك الإمان المصحح 
للطاعات والعبادات > وهو مضحاح التكليمات الشرعية والسياسات العرفية العادلة » وذلك 
المدرك الفائتق على هذا العقل هو مدرك أهل الإشارة الذين هم الحكاء الإميين » بل والمتأمين 
منم » الذين هم أهل البرزخ بين الإلهيين وبين الأولياء البالغين الواصلين - وفوق مرتبة 
الحكاء المذكورين مرتبة الأولياء البالغين في التأله والربانية - وهم أهل اللطائف - وفوقيم 
مرتبة الأنبياء وهم أهل الحقائق . وني قاموس القدرة : إلمي قد تلاطصت آمواج قاموس قدرتك 
فظهرت في کل مقدور آثار قدرة عجيبة غريبة » لايبلغ كنهها عقول العقلاء وأوهام الحكاء 
ونوم العاماء *. فافهم فهم نور لاوم زور - نوري . 

*) فهوم العاماء كناية عن مدرك الولاية » نبوية كانت الولاية أم ولوية تابعة لنورالنبوة » التابعة لنور 
الولاية الاصلية - منه . 

۲) الظاهر الواح من مساق المقام الذي يتكم أرباب الذوق هاهنا فيه هوالوهم ال جامع بين المعاني 
والصور » وهوا مدرك البرزخي ال جامع [..] فله وجمان : وجه إلى عالم الحق » ووجه إلى عالم 
الخلق . فيسرى ا لحك منه على الطرفين المتباعدين في عين التفاوت بكون القرب الإحاطي من 
جانب احق في عین بعده جل جلاله عن الخلق بالكثرات ورب الأرباب . وهو سبحانه بكل 

ء حيط . هكذا ينبفي أن يقال في حل عقدة المقا» الذي زلت ويزل فيه غالب الأقدام » 
ا م أفاعيل الأوهام - نوري . 
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بالتقلبات القلبتة » ومدرك' القلب هو المسمى بالذوق . وإليه أشار بقوله : 
( فذلك بالذوق عنده ) الناشئ من إدراك المعاني الجزئية في المراتب » لا 
بالفكر المستحصل من تعقل الكليات الجردة عن المواة جلة . 

( وأما من لايؤتر الوهم فيه فهو بعيد عن هذه المسألة ) فإِنَ من الناس 
من ساط في محكة علومه وإدراكاته العقل » وعزل الوم عا » وذلك إنما يتم 
له بفنون التعملات الشاقة » والرياضات المتعبة له فوق الطافة ؛ فاته خلاف 
مقتضى هذه النشأة القلبيّة الإنسانية إذالوهم في هذه النشأة له سلطان عظيم 
وقهرمان قوى على العقل » ولذلك ترى العقل واقفا عا له من المقدمات البيّنة 
الإنتاج عند ما توقف الوم » كمافي صورة جماديّة الموقى وعدم الخوف من 
الجاد. 

وذلك لأنَ حكم ال جزئتات في الوجود الخارجي وسائر المراتب الظهورية 
غالب علىحك اللات . حيث أنها موطن ظہورا زات » ونفاذ أحكاما . 
والوهم هوال حا كر الفصل بين القوى المدركة للجزئتات » فإته المتدر في لطائف 
المعاني منها » دون كثائف الصور ؛ ومن نثمة ترى مقاليد أحكام طرف التشبيه 
بيده - كا سيبين تحقيقه في الفص الآتي - . 

إن هذه المسألة أصلها من تأثيرحك المرتبة التي هي معدومة في نفسما . 
وبين أن مبادئ التأثير من تلك المراتب إنغا هي معاني جزئتة مستحصلة من 
النسب العدمية » والوهم هو الذي يفهم ذلك الح بين المشاعر › فمن م يكن 
للوهم سلطان وتأثير في باطنه يكون بعيدا عن إدراك هذه المسألة . 


: د ومدارك‎ (١ 


الفش الرکریاوي 


[ مناقشة ما قاله بعض الشارحين ] 


و إذا عرفت هذا ظهر لك أن من' أوّل« الوهم » هاهنا ب« الممة المؤرة في 
الأشياء» بعيد عن إدراك هذا الموضع › وكأّه إنغا حله على ذلك ما سمعه من 
بعض أرباب النظر ومترهبمم -: « إن الوهم والخيال ها المانعان عن إدراك 
الحقائق » فیجب عز مما عن الج « + وقصد هھ في ذلك إغا هونحقیق الحقائق 
التنزميّة › فإن العلوم عندهم مقصورة علها - ذاهلا عمَا مد الشيخ من 
الأصول النافية لذلك » وعتا سيحتقه في الفض الإلياسي من أن التشبيه في 
عين التنزيه إنا يفممه الوهم كا أن التنزيه في عين التشبيه إنما يدركه العقل . 


ثإذ قد انساق الكلام في بحث الرحة إلى أن الأعيان والأكوان ال جزئية 
الظاهرة في المراتب هى المؤثرة في الرحة الوجوديّة السارية فها › المكتسبة مها 
أحكاما . عبر" عن ذلك نظما » مفصحا بقوله : 
( فرحة الله في الأكوان سارية ) ×+ بكمال لطفها وبكون" ألطف ما في 
المراتب والعوالم من الذوات والأعيان › فلذلك قال فها « سارية » إشعارا 
لمعنى السرى الذي هوالسيربالليل لخفائه وبطونه . 
* ( وني الذوات وف الأعيان جارية ) 


. » يظهرآنه إشارة إلى ما قاله الکاشاني (۲۷۳) :« أي الذين يؤثرون الأشياء بالوهم فيوجدونها‎ )١ 
. د :غير‎ (r 
. د : أوالكون . وفي م أيضا يحتمل القراءة : والكون‎ )٣ 
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والجريان قي ال جزئيات المذكورة إنغا هي مدرك الوم الذي هو مؤسشس قواعد 
الود ۽ دون الفكر ¢ ولذلك قال : 

( مكانة الرحة المخلى إذا علمت × من الشهود مع الأفكار » عالية ) 

e‏ ™ لأن مدارا 
واللواحق ق المعيّنة › أعني الكابات المنزهة e‏ 8 يتبا . ونټه بلفظ 
« المعيَة » هاهنا إلى أنَ الأفكار أيضا من الأكوان الق سرت فا الرحمة 
فيكون معا » فالرحمة إذا عامت يكون معا الأفكار › لا بها وما . 


[ ذكر الرحمة شيا عين إيجادها ] 

م إنه إذا ظهر أن الرحمة هي التي بسريانها وجريانها اوجدت الأكوان 
والأعيان ( فكل من ذكرته الرحمة ) بنقسا » المسقى بالنقس الرحاني ( فقد 
سعد ) فإنَ السعادة هي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيل الخير » و 
الوجود منبع الخيرات ؛ ( وما ثم الا من ذكرته الرحة ) فان ذكر الرحمة عبارة 
عن ظهور الكامات الوجوديّة بالنفس الرحاني » وما لم يظهر به فهو معدوم . 

( وذكر الرحة الأشياء عين إبجادها إتاها ) فإِنَ ذكر الرحمة من قبيل 
إضافة المصدر إلى فاعله (٠‏ فكل موجود مرحوم ؛ ولا تحجب - با ول - 


عن إدراك ما قلناه بعا تراه من أصحاب البلاء» وما تؤمن به من آلام الآخرة 
التى لا تفتر عمن قامت به ) ولا تسكن ؛ وذلك لأنَ ما تدفعه المقمات 


. د : وجز‌‌یاتا‎ (١ 


الفش الرکراوي ف 
اليقينتة كامحسوسات أو ما يجري مجراها من العقائد الراسحة بفنون المؤيدات 
واصنوف الشواهد والبيّتات لابد وأن بحتجب بذلك اللبيب الطالب عن 
التفطّن له » يعنى أرباب الذكاء » ممن له نسبة أكيدة بأهل الحق ؛ ا 
أشار بقوله : « يولج «“ فإنَ من دونه في الفهم والنسبة لا تقف في مقام 
الحجاب والتردد أصلا » بل ينبو عن ذلك و بتنفرً- فرار الجر من القسوؤرة - 
إذ هي الغلبة » واهل الحجاب القوي والتعين الغالب يتنفرّون من تلك الغلبة 
التي بها ينكسر" تعيهم » ويفرّون فرار الحر من قسورة الأسد أو الصائد . 


[ احق المخلوق أول مرحوم ] 

ثم إنّه أخذ في بيان ما يكشف به جاب التدافع المذكور بقوله : ( واعلم 
ألا أن الرحمة إنغا هى في الإيجاد عامة ) بناء على ما مد في مطلع الف من 
أن الرحمة لها الاحاطة بالوجود » ( فبالرحمة بالآلام أوجد الالام . ثم إِنَّ 
الرحمة ) عند انبساطها المستى بالإججاد ( هما الأثر بوجبين : أثر بالذات ) في 
أنفس الأشياء وذواتما » ( وهو إيجادها كل عين موجودة › ولاتنظر ) الرحمة 
عند تأثيرها بهذا الأثر إلى ما يزيد على نفس الأعيان والذوات ؛ فلا تنظر 
ضرورة حينئذ ( إلى غرض » ولا إلى عدم غرض ) بالنسبة إلى الموجد »( ولا 
ا ا ا ارو اا دا عن 
الذوات والأعيان » وهي غير منظور ولا ملتَقَت إلما في هذه الأثر ؛ ( فإتها 
ناظرة في عين كل موجود قبل وجوده ) عند إفضاء حك الرحة إليه - على ما 
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عرفت تحقیقه - ( بل تنظره في عین ثبوته ) » ولا تغفل عتا نهت هناك في 
وجه تذكير الضمير وتغليب حك الكل على العين . 

( ولمذا رأت الحق المخلوق في الاعتقادات ) » يعنى الصور الجعولة لكل 
أحد في متخياته » على أنه احق » مأخوذة إما من الدلائل النظرته معقّدة 
بها » أومن المستحسنات التقليديّة مستوثقة مها ؛ فهذه صورالحق رأتا الرحمة 
في هذه الحضرة ( عينا ثابتة في العيون الفابتة » فرحته ) » أي الرحة عند 
رؤيتها ا لحق امخلوق في العيون الاعتقادية » رحمه الحقق ( بنفسما بالإيجاد )» 
أي إيجاد الأعيان ؛ فإنَ الأعيان بوجودها يُظهر الحق الخلوق . فهو المرحوم 
هاهنا كما أنه الراحم . 


(ولذلك قلنا !ِن الح امخلوق في الاعتقادات أل شيء مرحوم ) باعتبار 
أنه الغاية وهي الأول في مرحوميته » وإن كان بعد أسباب بحسب الوجود ؛ 
فهوالأؤل والآخر ؛ وإليه أشار بقوله : ( بعد رعا بنفسما في تعلها بإيجاد 
المرحومين ) . 

ثم ليعام أن المصتف قد أدرج في عبارته هذه دقيقة منطوية على جلائل 
اليك » وهي أن الأول إنما يكون أكمل إذا ظهر فيه أنه الآخر من حيث أنه 
باطن . وتلك الأوّلية إنما يتصف با الكامل إذا كان غاية لذي غاية مفضية 
إلها ء كما في الحق الخلوق ؛ وهذا من اليك الجليلة هذا الأثر الذاني من الرحمة 
والتنرّل الجلن ما › فإته به صار أوّلا باطنا » اخرا » ظاهرا - فلا تغفل . 


[ ختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف ] 
فهذا أوّل الآثار من الرحمة عند انبساطا بنفسما ( وما أثر آخر بالسؤال ) 


القع الر اوی ا ا ی کی ا 
من تلك الأعيان > فتتفاوت مقترحا مم کشیب ناتم ومقتضياتهم عند 
إفصاح ألسنة استعداداتهم وأحوالمم وأقوالهم ( فيسأل الحجوبون من الحق 
أن يرهم )من حيث صورته الخلوقة هم ( في اعتقادم ) . 

و» کک « ET‏ الى تشمل مراتب 
E‏ > وما أوجب الح 
على نفسه » . 

فيصدق على الصورة الخلوقة التي هي مسؤول' الحجوبين . 


( وأهل الكشف ) إذ تحققوا أن ذواتمم أثر سربان" الرحمة الذاتيّة ما 
RT‏ > فم ( يسألون رة الله ) مطلقا ء e‏ 
خاص ( أن تقوم مم ) ؛ وإذ ؛ كان القائم مم وا لحا على نشأتمم الخاضة 
E CS al‏ 
الأسماء الجزئية ؛ فهم لايزالون تالين بسائر الألسنة : « بسم الله الرحن 
الرحيم » » داعين سائلين به الرحمة المقّمة لهم القانمة بهم ( فيقولون : يا 
انه ارحنا ) . 


)١‏ د : رسالة اصطلاح الصوفية (المطبوع حنمن رسائل ابن عربي : ٠ )1١‏ وفيه : « الحق ماوجب 
على العبد من جانب الله وما أوجبه الحق على نفسه » . 

۲) د : ومسواك . 

۳) د : شریان . 

ئ) د :وإذا. 
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کک 
TT‏ 


القام بامحل) وكابتن ذلك في الف الآدمي » أن الحياة هي الحاكة على الح 
کما تری في أن ن السلطنة هي الحاكة على السلطان › وأنَ اا الجاكمة 
E‏ 


[ العام الذوقي أنهى مراتب الرحة ] 

فعام أن ذلك المعنى هوا لحا ( فہو الراج ) » أي المعنى القائم با حل هو 
الراحم ( على الحقيقة . فلا يرحم الله عباده المعتنى بم إلا بالرحة ) القائمة 
بالأعيان أنفسما » ومن جلة صورها الوجود أو العام ؛ والمرادهذه الرحة هو 
العم » فلذلك خص العباد المعتنين بهم . وقال أيضا : ( فإذا قامت بم 
وجدوا حكها ذوقا ) وهذا آنى مراتب الرحة » أعني العم الذوقٍ الذي هو 
عبارة عن وجدان العارف رحمة اله القانمة به » المقوّمة إټاه يما هو الأول 
والآخر . 

فقد بين بهذا الكلام أمرالرحمة وتفصيل جزئياتها من المبدء الذي 
القابل وسؤاله بألسنة الاستعدادات » إلى المنهى الذي هو العلم الذ 
ويصدق على ساثئر المراتب أنه ذكر الرحمة › فإنَ المراتب الوجودية 


و ج کے ج ا 


النفس الرحاني ٠‏ والشهوديّة ما ذكر النفس الإنساني » و الرحمة تشملها ؛ 
إليه أشار بقوله : ( من فن ذكرته الرحة فقد زم ( as‏ : 
( واسم الفاعل هو الرحيم الراحم ) وقد علم أن غاية ما استقر عليه أمر أهل 
الكشف في الأثر السؤالي من الرحة » هو وجدان حك الرحة ء كما أن غاية 
أمر احجوبين فيه أن يرحهم الحق الخلوق في اعتقادم . 


1 الأحوال وأا لاموجودة ولامعدومة [ 


فظهر أن حظ أهل الكشف من الرحة وأثرها أوفى وكعمم أعلى » فان 
حظهم من حكم الرحة ( وا لايتصف بالخلق » لأنه أمر توجبه المعافي 
لذواتما ) ٠‏ والخلق إنما يقال لمن تنل المبدء فيه بصورة الأثر والفعل . فتكون 
له مرتبة أخرى في الوجود أظهر وأنزل . وا لحك ليس كذلك فاته مقتضى 
المعاني لذواتها » فلاتنزل فيه أصلاء فاه في الرتبة الأولى السابقة على الوجود ء 
فاه من الأحوال . 

( فالأحوال لا موجودة ولا معدومة ؛ أي لاعين لها ئي الوجود لأتها 
نسبة ) والنسبة لاعين هما في الوجود »( ولا معدومة ) أيضا لأنَ ما حظًا من 
الشوة افا رالظهور الذي هما ( یام ) > فان الأحوال وإن م تكن ها عين 
في الوجود - مغل العام والحياة - إلا أن لهاظورا في الحك (لأن الذي قام به 
الع یسمی عالا )» ك العام موجود - يعني العام -(و( العام (هو الحال ( 
ليست لما عين في الوجود › لان العين الموجودة هاهنا واحدة » و هي العالم ؛ 
) فعالِم : ذات موصوفة بالعلم )ء وکونا عالما ( ماهو عين الذات » ولا 

عين العل کک الاعلم وذات قام بها هذا العلم ؛ E?‏ ات کون الذى 
قام به العام - ( عا > حال لمذه الذات باتصانها هذا المعنى ) > وهو العام . 
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وني عبارته هذه إشعاربسبب تسمية الجال حالا » إذ بها تتحول الذوات . 

(لحدثت نسبة العام إليه ) أي إلى' الذي قام به بسبب الاتصاف بالمعنى 
العامي الذي هو مبدء هذه النسبة . وإنما جعل هذين الضميرين للذي قام به 
دون الذات - مع قرا - لأنَ أصل الكلام في مطلق الحال » وتشخيص 
هذه الذات وهذا المعنى للتمثيل فقط » على ما هوالظاهر من عبارته ( فهو 
المسمى عالا ) . 


فعام أن العام له حظٌ من الوجود باعتبار العام الذي هو حُكه . 


[ احق تعالى عين الرحة ] 

) والرحمة على الحقيقة نسبة من الراح ) وإن كان بحسب الظاهر الراحم 
من الرحمة » وهي مبدؤه كما سبق في بيان العام والعام . 

(و( تلك الرحمة ( هي الموجبة للحك ) ظاهرا وحقيقة » ( فى الراحة ) 
أي الموجبة لقيام الرحمة بالذات وتسميتا بالراحم ؛( والذي أوجدها ) من 
أوجدها ليرج بامن قامت به ) تلك الرحة - على مابتن ذلك ني العم : أنه 


سبب حدوث نسبة العام إلى من قام به - 


فيكون إيجاد المرحوم وغايته ليس ليرحم المرحوم من حيث أنه مرحو » 
بل لثبوت الرحة لمن قامت به الرحمة › يعني الحق (٠‏ وهوسبحانه ليس محل 


. د :- وال‎ )١ 


الف الزكرياوي 
للحوادث' » فليس محل لإيجاد الرحمة فيه )[الف/٠٠٠]‏ من جبة إيجاد المرحوم 


( وهو الراحم ؛ ولا يكون الراحم راحما إلا بقيام الرحمة به ؛ فشبت أله عين 
الرحمة ) وإلا م يكن هوالراحم 


[ صغات الحق تعالى عين ذاته ] 


(ومن ! يذق هذا الأمر) ) بذائقة حصته الخاصة به من الرحمة الوجوديّة 
( ولا کان له فيه قدم ) في المسالك العامة من تلك الرحمة حى يفم ما هو 


احق في الأسماء و الأوصاف - من أن الرحة و سائر الأوصاف الوجوديّة لو 


)١‏ ذلك و! E‏ . ولكن في المقام دقيقة لطيفة كما أشارت إلبها ألسنة 
أساطين العلم : ! ن الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة 
متقضية متصرمة داس بعضها إلى بعض في أنظار امحبوسين في سجن الزمان وا لمكان . وأما 
بالنظر إلى حضرته سبحانه والحضرات الإلهية الموجودة بوجوده سبحانه - لابإججاده - فيرجع 
إليه الأمر كله » ويصير الزمان بزمانياتها والمكان مكانياتها مزلة الآن امهم [ ظ] احيط 
والنقطة البسيطة › وتصير كلية النشآت الكيانية » والأمور العدميّة راجعة إلى الإلهية [ظ] 
الأبدية والسرمدية الإلمية . ومن هاهنا- مع كون الرحة الكيانية امتنانية كانت أ استحقاقية 
- كان الرحان والرحيم اسمه سبحانه » والرحة بكلتا صفيتهما سرمدا زلا وأبدا . وهكذا 
حقيقة الحال في سائر صفاته العليا وأسائه الحسنى » اللتين هما نسب وإضافات متجددة 
منضمنة [ظ] متكونة متصرمة بالقياس إلى ما يقاس هي إليه . ومتعلق به من الأمور الكيانية 
العدمية المتجوهرة ذواتها بالتجدد والتقضي كالرازقية المعروفة والغفارية › بل والخالقية ونظايرها 

من الإضافية القياسية . ولو لم يكن الدهر كما قالت به الأساطين الحقين لا قالت أنمة أهل 
البيت الذين - هم علهم السلام أدرى ما نزل في البيت ورج مه فاندر ي العام -:» عام 
إذلا معلوم » وخالق إذ لا خلوق » ورازق إذ لامرزوق *» . وهكذا في سائر صفاته 
الإضافية وأسمائه القياسية . والتشريع في دين الأساطين جسارة ناشئة من أوهام أصحاب 
المذاق الوهمي » كما مر قبيل ذلك - نوري . 


*) وغفار لمن تاب إذ لاتائب ولامغفور » ورحمان ورحيم إذ لامرحوم ؛ وفيه سرالجع بين التنزيه 
والتشبيه > کما هو الطريقة الوسطى › > طريقة الأنبياء والأولياء ٤‏ ولیس بناء الأمر بین لامرون 
على الذوقيات الوه كاتوهوا » ولاعلى تصفية السروالسريرة - واستقم كا أمرت + نوري . 


فوس الام شرع ماش الرس 
م يكن عين الراحم والموصوف با يلزم أن يكون الموصوف محل تجدد الحوادث 
-( ما اجترأ أن يقول: إلّه'عين الرحة أوعين الصفة ) مطلقا - على ماذهب 
إليه الحكماء والمعتزلة و الشيعة بين المليتن"-( فقال : ما هو عين الصفة ولا 
غيرها ) يعني الأشعري ( فصفات الحق عنده لاه هو » ولا هى غيره › لاه 
لايقدر على نفيا ) لشادة بدمة العقل بخلافه (٠‏ ولا يقدر أن بجعلها عينه ) 
ا کا صر( فلل ها اا و ا( 
لأتها تطابق الأحكام الظاهرة وتناسب أوضاعا » والحسن هي اا 


( وغيرها ) من العبارات الكاشفة عن ذلك (أحق بالأمرمنها ) على ما 
بقن آنفا ( وأرفع للإشكال ) ؛ فان في تلك العبارة إشكالات عند التحقيق › 
على ما يعلم من تصفح كلامم › وهي إنما يزيد | جمالافي اللفظ › والتحقيق ما 
سبق ( وهوالقول بنفى أعيان الصفات » وجودا قانا بذات الموصوف . وإغا 
هى نسب و إضافات بين الموصوف با وبين أعيانما ا معقولة ) » الى هى مبد." 
تمايز الأساء وتخالفها عند تباين أحكاما وتضادها . أ 


[ تختلف كيفية سعة الرحة لكل اسم ] 

م إته ( وإن كانت الرحمة جامعة ) لسائر تلك النسب و الإضافات » 
( فإتا بالنسبة إلى كل اسم إلمن مختلفة ) فإنَ رحة المعر غيرالمذل والضار غير 
النافع » مغايرة بالحقيقة » لتضاة مايترتب علا من الأحكام والأثار ( فلهذا 


Vor 


الفش الركرباوي 


بُسأل سبحانه ) بلسان' الاستعداد ( أن برح ) الأعيان ( بكل اسم إلمي › 
فرحه اله ) على ماعټر عنه لسان الاتم الناطق بالقول الثابت للاستعدادات 
بقوله تعالى : رخمتى وَسعَث كل َء € ٠⁄۷١[‏ والتعبيرعن الرحة بصيغة 
الماضي إشارة إلى ما مد من شمول الرحمة لسؤال القابل وأحكامه › فلها تقد م 
ذاتي على السؤال وإن تأخرعنه وجودا وحكا . 

( والكناية ) امعترة بياء اكام "( هى التي وسعت كل شىء ) بناء على 
ما تقر من أن الرحمة عين الراحم . 

والذي يلوحك على تحقيقه دلالة الياء على النسبة الجامعة ختلفات 
المنتسبات في نفس نسبته و إضافته » وهو لاينسب إلى شيء . ومن نة قال : 


[ الذات والأسماء » واختلاف الرحة بالنسبة إلى كل اسم ] 

e‏ ن الرحمة ( لها شعب كثيرة تتعدد بتعدد الأساء الإلهية ) و 
تتخصص بخصائصما »( فا تع بالنسبة إلى ذلك الاسم الخاص الإهيٍ مب بالنسبة إلى ذلك الاسم الاص الإلمى ) | الذي 
به تتخضص» سواء کان ظاهرالاندراج في حيطة الرحمة كما (في قول السائل : 
«یا رټ ارم » » وغير ذلك من الأساء ) الخفية الاندراج ( حتى المنتقم له 
أن يقول : « يا منتقم ارحمنى » » وذلك لأنَ هذه الأسماء تدل على الذات 


)د 

۲( د 

4 الكناية هي مير المتكام في قوله : 9 و رخمتي وسعث کل سی‎ : E o 
» أي رحة الله‎ > ]۷/4١[  اًِعَو ريا وسغت کل سىء رة‎  : والمخاطب ف قوله‎ ]٥/۷[ 
. » والذات التي الكناية تل عليها هي التي وسعت كل شيء › إذ رحمته عين ذاته‎ 


نفھوصس الم سرع صاش الرس 
المساة ‏ وتدل بحقائما على معان مختلفة » فيدعو بها في الرحمة من حيث 
دلالتا على الذات المساة بذلك الأسم') لامن حيث دلالا على الأساء 
المتقابلة وخصوصياتا الامتيازية . فالرحة المدعو بها ني كل اسم دالّة" على 
الذات باعتبار خصوصية ذلك الاسم > ( لا عا یعطیه مدلول ذلك الاسم ) 
فقط بدون دلالا على الذات » فاته هو( الذي بنفصل به عن غیره وبتمټز ) 
وهذه الحيثجة لإشعارها بالغيرلاتصلح لأن تكون دالّة على الذات » ( فاته 
لايتمتز عن غيره وهو عنده دليل الذات ) > أي من حيث التميز » وعند 


كونه مزا لاإيصلح للدلالة . 
[ منشأ التفرقة بين الأساء ] 


وهذا منشأ التفرقة بين الأسماء الإلهية التي عيها الشارع لأن يدعو بها 
احق » وبين الأساء الكيانية التي لارخصة فما لذلك من الشارع » على أن 
الكل أساء احق » فإِنَ الدال منها على الخصوصية الامتيازية إنا يدل على 
نفسه الممتازة عن الغير ٤‏ ك 


e i E 
الأمر بدون اعتبار من الوضع والاصطلاح ( ليدل على عين واحدة مسماةء‎ 
فلا خلاف في أن لكل اسم ليس للآخر . فكذلك أيضا ينب أن يعتبركما تعتبر‎ 


Yoo 


الفش الزكرياوي 

والحاصل أن الألفاظ لها في نفسها دلالة على الذات المساة » و على 

ا لخصوصية الامتيازية › فإذا اعتبر ها هذان المعنيان في أسماء الح › و إن 

كان باعتبار الوضع والاصطلاح وجعل الجاعل ليست' له إلا الدلالة على 
الخصوصية فقط . 


[ كل اسم مستى بجميع الأساء ] 

انه إذا کان لكل اسم في نفسه - بدون اعتبار الخارج من الوضع و 
الجعل - له دلالة على الذات المستاة » يكون له جهة جمعيّة الأساء كلها ( و 
لهذا قال ابوالقاسم بن قسي ) صاحب كتاب خلع النعلين ( في الأساء 
آلافية :ان كل اس غل اناده س م لاء ا هة كلها :اة 


قدمته" بالذكر نعتّه بمجميع الأسماء ») > أي إذا خضصته بالذكر - ذکرا 


الأساء. 


( وذلك لدلالتما على عين واحدة ) أي لدلالة الأساء كلها على عين هي 
واحدة بالوحدة الإطلاقية الجعية ( وإن تكترت الأساء علها ) أي على 
العين الواحدة ؛ فإن كل اسم بخصوصه له دلالة علها ( وإن اختلفت 
حقائقها )- أي حقائق تلك الأساء . 


و فوس الام رع ماش الرس 


[ تقسيم الرحة بالوجوبية والامتنانية ] 

( إن الرحة) ماتقسيم آخر باعتباروصوها إلى المرحومين ونيلهم منها › 
فاته (ثنال على طريقين : طريق الوجوب) أي اللزوم المترتب على مايقتضيه 
اقتضاء ضرورتا »كانص عليه الشارع في القرآن الختمي (وهوقوله :5 قحا كنا 
رين بنَمُونَ و َون اة 4) ]١٦⁄۷[‏ » فاته يدل على أن الرحمة قد أوجما 
على نفسه للعا ين » الذين يجعلون أنفتمم وقايةٌ للحق في الذم » والح وقاية 
لمم في المد - كما سبق بيانه - وللعاملين الذين ينمون بجوارحمم الظاهرة و 
الباطنة عند ازدياد الأعمال ما والأفعال والأقوال » فإنّه يزيد بمامرتبة اخرى 
من الوجود على شخصه » أوالذين يعلّمون الطالبين ذلك ؛ وأصل الزكاة : 
النم » يقال : زك الزرع : إذا حصل له نمو. وإليه أشار بقوله : ( وما قيد م 
به من الصفات العملية والعامية ) . 


( والطريق الآخرالذي تنال به هذه الرحمة طريق الامتنان الإلمن الذي 
لایقترن به عمل ) ولا يوازبه من العبد فعل أصلا » كالوجود وما قبله من 
مراتب الرحة . وإليه إشارة من القرآن الختمي ( وهو قوله :« وسعت رحتي 
کل شيء > »)ء هذا لسان الإجال الشامل لمراتب الرحة إجالا › وفيه ما يدل 
علا تفصيلا » ( ومنه فيل  :‏ لِيغْفْرَ لَك اله ما تمذم )) على هذه النشأة 
(# مِن لبك و 4) وهو ما يتأخَر عن رتبة ة الاعتبار من الأوصاف الحدثانيّة 
ك > فان أذناب القوم أ راذ مم » وذتب الدابة: هوما يتأخر 

من أعضائه عن درجة الاعتبار ورتبة الاحتياج (# وما ¢( [r/4۸]‏ 
منها » إن الفتح المبين الذي تفرد به الخاتم يستتبع هذه الرحة الامتنانية التي 


الفش الركرياوي کد س کے و( ی ا ی ی کک 
لايواز ها عمل من العبد › وهوالستر لما تقدم من نشأته هذه من أحكام 
الإمكان . وما تأخّر عنا منها و إخفاما في صحائف الظهور و إسقاطهما عن 
درجة التأثير . 

ويمكن أن يجعل هذه الآية إشارة إلى قسمي الرحة » فان « ما تقذم » 
اشارة إلى الرحة الامتنانية المتقدمة على الأعمال »كا أن « ما تأحَر »إشارة 
إلى الوجوبية المترتبة المحأخرة عن الأعمال » والذلب حينئذ عبارة عن 
أحكامه ب المتقمة التي بها تمام الأوضاع النبوية المشعرة » كما أنَ الذنّب تام 
الأعضاء » كذلك إن المراد بالغفران في هذا اللسان هو الإظهار الذي يلزمه 
ضرورة . 

ولكن التوجيه الأول أوفق بسياق كلامه › وإن كان الثاني أعلى . 

( وما قوله :« اعمل ماشئت فقد غفرت لك ») وذلك لأنَ الغقر أصله 
إلباس الثىء ما يصونه عن الدتس ٤‏ ومنه قیل :» أغفر ثوبك في الوعاء ٤‏ 
واصبغ ثوبك فإنه أغفر لوخ » . وبين أن أوضاع عد 4 وشرائعه - لأه 
خاتم النبوّة - لابد وأن يكون هو الام الكامل من مراتب الرحمة وصورها 
الصائنة للكائنات عن دنس النقص والبوار ›» وذنب العيب والعوار . 

ومن هاهنا ترى الحديث القدسي يفصح عن أن العبد المذكور الخاطب 
مغفور » ولوعمل من الذنب ما عمل . 

ومام تحقيق ذلك ما أورده الشيخ في الفتوحات' › فاته قال فما : « إلّه 


. ٠٤١/١ : الفتوحات المكية‎ )١ 


۷۸ فوس الام شرع عاش الرس 
ثبت في الأخبار الإلهة وصح أنَ العبد يذنب الذنب ويعلم أنَ له را يغفر 
الذنب ويأخذ بالذنب » ثم يذنب الذنب فيعام أن له را يغفر الذنب ويأخذ 
بالذنب » فيقول الته في ثالث مرة أو رابع مرّة : اعمل ما شثت فقد غفرت 
لك » إلى هنا ' كلامه . 

فقد ظهر من هذا النبرالإمي أنَ سبب انطلاق ذلك العبد المذكور عن 
مؤاخذة التكاليف هو علمه بأنَ له را يغفر الذنب » والعلم من جزئتات 
الرحة الامتنانية » والأولياء امحمديون أصحاب السبق في ذلك الميدان › 
واليه أشاربقوله : ( فاعم ذلك ) فاته لب معنى الرحة وأصله . 

وعام من هذا الكلام أن الرحة الامتنانية 
هى الفاتحة لغيب الوجود والخانمة 
لکمال إظہاره . 


۱) د :هنا . 


الفش الإلياسيي ۹ 


[ تسمية الفض ] 

اعام أنَ من الصور الكالية الإنسانية أن يرتبط بين القوى الجسمانية من 
الشخص و بين الروحانية منه برقائق اعتداله النوعي' › و وثائق امتزاجه 
الطبيعي؛ م انه لايزال تشتد قوة ذلك الارتباط والالتيام عندترشيحه بلطائف 
الأغذية التجريدية القدسية › وتربيته بفنون الحقائق التنزميّة العاميّة » إلى أن 
يبلغ رتبة التلازم والتجاذب ؛ فإذا اخذ القوى الجسمانية منه في الضعف › و 
تمايل أركان مزاجه إلى طرفيه الخارجين عن الاعتدال › لابد وان يجذبه 
الروحاني منه و يستجلب سائر وجوه تلك القوى وأعيانها إلى عالمه > ضرورة 
ظہور قهرمان أمر الروح حينئذ وانقہار غيره تحته . 


)١‏ رقاثق اعتداله النوعي تعديل القوى الروحانية بأن تتصرف بالقوة الشہوية مثلا وتستعمل القوة 
العلامة من الوم والخيال » وهما سلطان سائرالقوى في باب (ظ) الشهوة في طاعة الروح 
بقدر فاقة الروح في السير والسلوك إلى الغاية التي يعبرعها بالآخرة وبا مقدار الذي يضطر إليه في 
استكمالاتها ووصولها إلى الغاية التى خلقت لأجلها ؛ إذ الزيادة والنقصان على قدر البلغة 
والضرورة وعنها تخل بأمر السفر وتضر» فالقناعة بقدر الضرورة في استعمال القوى النفسانية 
وبالأدوات الجسمانية ضرورية بالضرورة » وهي ملاك الارتباط بين الطرفين المتضادين في الفطرة 
المتعارضين في السجية » والمتخالفين في جهة الحركة » والمتعا كسين في الميل إلى الغاية » فلابد 
من تضعيف أحدها في تقوية الآخر » حتى ينصلح الأمر - فتدبر + نوري . 


٤‏ ت 
1 فوص الما شرع صاش الرس 


فعلم أنه لابد وأن يكون بين الكل منه ضرب من هذا الكمال » ولذلك 
ترى في كل نستق من النسقات الثلاث الكمالية التي اشتمل علمانظم الفصوص 
واحدا :كإدريس » فاه في الرابع من الأول ؛ وعيسى » فإنه في السادس من 
الفاني ؛ وإلياس » وهو أيضافي الرابع من الثالث ؛ و به تم هذه الصورة 
الكماليّة في النبوّة . 


وكأتك قد عرفت في المقدمة عند التلويحات الكاشفة عن جكم حرف 
السين أنه يرتبط الظاهر منه بالباطن ربط انطباق واتحاد ؛ ولذلك تری مبنی 
مواد الكامات الثلاث عليه . 


[ تلويحات حرفية في إلياس وإيناس ] 

ثم إتك إذاعرفت هذا فهمت منه وجهين من المناسبة بين الكمة 
الإلياسيه والحكمة الإيناسيّة : وجا جكيًا معنوتا » وآخر لوحيا حرفتا : 

اما الأول : فلأن الإيناس ضد الإبحاش › ولغير هذه الكامة وحشة من 
المغارقة والمبائنة التى بين الروح وجسده › وا تمت هذه الصورة الكالية ؛ و 
لذلك جعت بين الكامتين في النبوّة . 

وأمَا الثاني : فلأك قد عرفت أن « ياسین'» له مزيد اختصاص بين 
الحروف بهذا الكمال - ولذلك ورد":« إه قلب القرآن »- ومادّة هذه الكامة 
هي « يس » مصترا بالألف واللام الكاشفتين عن التعريف والإظار » على 


. كذا . ولعل الصحيح : يس‎ )١ 
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ا ب النبّة ؛ كما أن « الإيناس » من جلة صورقلبه عند 
تمام انبساطه . 

على أن فضل عدد بټنات إيناس كاشف عن حرفي البقاء » الذين ها 
مؤڌى عدد إلياس» فتأمل . 


[ إلياس هو إدريس ] 

انه قد صدّر هذه الحكة بقصضة كاشفة عن أمر بعث هذه الكامة مت 

3 ر ر کن مر مرلان 
رمزا و اء » فلاتغفل عن دقائق إشاراته فی طی لطائف عباراته حیث قال : 


( لياس هو إدريس › كان نبيَا قبل نوح ) عند ما كان ألسنة الإظمار 
والإنباء من الرسل كاشفة عن محض التنزيه » كا عرفت أمره . 

ثم إته لماكان في شخص الكامة الإدريسيّة مبدء الجعيّة الإطلاقية باشتاله 
على « یس » » ظهر في مزاجه الارتباط القوی › فأبقاه ( ورفعه الله مکانا 
علا » وهو ني قلب الأفلاك ساكنٌ ) لانطوائه على فلب القرآن » وهوصورة 
جعيّة الكل ٠‏ ( و_) ذلك ( هو فلك الشمس ) التي هي مبدء أمرالإظمار . 


[ بعث إلياس إلى بعلبك ] 

( ثم بعث إلى قرية بعلبك ) » بعفا ثانيا لإتمام ما بعث له من التتزيه 
الحقيقي الذي في عين التشبيه ؛ فإه بعث الى القرية التي هي عبارة عن الجتمع 
لغة بين صنم صورة نقش المعاني وبين سلطانما الذي هو لوهم (و) إليه أشار 


۱) بینات « آیناس » : لف اون لف ین = ۳۳۷ = زل ش ؛ پیناتا :ام ین = ٠۲‏ = بق 
(حرفي البقاء) . 
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بقوله : (« بعل »: اسم صنم )» فإنَ البعل كناية عن الصورة ال جزئية التي هي 
زوج المعنى الكلي وبعله )و « ك ٠»‏ سلطان تلك القرية ) التي هي الجتمع 
من الصورة والمعنى والبرزخ ال جامع بينهما وهوالوم ؛(وكان هذا الصنم المسقى 
علا )- وهي الجزثيات المعروضة للصورة -( مخصوصا بالملك )ء فإنه لاحك 
لشىء من القوى غيرالوهم علا ؛ وبين « بعل » و« إلياس » نسبة اتحاديّة في 
لوی الف ذلك بعال © 0( 


[ كان إلياس عقلا بلاشہوة ] 

( وكان إلياس - الذي هو إدريس - ) أي عند ما كان مستى بإدريس 
( قد مقل له انفلاق الجبل )- أي جبل جبلته وتعينه -( المسمى لبنان › 
من الَبانة - وهى الحاجة - ) فإلّه إنغا تستحصل الأغراض والحواح منه وبه 
( عن فرس من نار ) » أي مركب بُطوى عليه المسالك بالتفرس » وهو 
النظر والتثتت في الأمورء كا ورد: « اتقوا فراسة المؤمن» فهي القّة النظرة ؛ 
وأا كونه من النار لأنه يتنوّر به ما ير به من المراحل » فيظهر ؛ ولاه أيضا 
مء تفرقة الأشياء وتمييزها ok) ) ٤‏ مي آلاته من نار ( وهي القوى الإدراكية 
التی بدونہا لا یصلح للرکوب › ( فاا رآہ ) میا للرکوب › مشدودا بالآلات 
( ركب عليه ) طاويا به مسالكه المعودة من الحقائق التنزميَّة الكليّة والعلوم 
امجردة عن المواد » ( فسقطت عنه الشهوة ) التى إنما نشأت من إدراك 


۱) معانی الأخبار: ٠٠١‏ . عنه البحار: ۷۹/۳۸ . الاختصاص : ٠١١‏ . عنه البحار: 1⁄7۷ . 
الترمذي : ۲۹۸/۰ »تاب تفسرالقرآن » سورة الحجر » ح۲۱۲۷ . حلية الأولياء : ٠ ۹٤/٤‏ 
1 . کتزالعمال : ۸۸/۱ ۰ ح ۳٣۷۳۰‏ . 
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الجزئتات » عند انتهاج طرقها وأطرافها » ( فكان عقلا بلا شهوة )» أي ما 
يشتهيه مطلقا [الف۷٠۳]‏ سواء كان في صورة الجذب أوالدفع »> فیشمل 


[ المعرفة الكاملة هي الجع بين التشبيه والتنزيه ] 

( فلم ببق له تعلق بماتتعلق به الأغراض النفسيّة » وكان الحق فيه متها ) 
عن المواة ا جزتية والكنائف الأرضيّة السفلتة » ( وكان ) لقصره النظر على 
لطائف ساء التنزيه وكليات حقائق التقديس ( ا ا 
فن العقل إذا تجرد لنفسه ) معرى عن الآلات والجوارح المحقمة لأمره » 
امكتلة لآثاره » ( من حيث أخذه العلوم عن نظره ) الخاض به » ( كانت 
معرفة " باه على التنزيه ) فقط - وهي المعرفة الحاصلة من كليات الحقائق 
بالنظر والاستدلال - ( لا على التشبيه ) المستحصل من اللطائف الجزئية 
بالذوق والوجدان » ( وإذا أعطاه اله المعرفة بالتجلى ) الكاشف عن وجه 
با عليه في نفسه ( کلت معرفته بالله » فنزّه في موضع » وشټه في موضع (. 

وإاذ كان تكميل معرفته بالبعثين فصل في الموضعين » وأيضا جمع بين 
التفصيل المصدر به » والإجال المستردف له » وفاء بعقتضى حكم نبوته المقذّم 
فيه أمر التفصيل حيث قال : 


( ورأى سريان الحق بالوجود" في الصورالطبيعيّة ) » بل ( والعنصرتة ) 


۱) د : - بالله . 
۲) د » عفیفی : معرفته . 
۳) عفيفي :- بالوجود . 
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أيضا ؛ والصوركلها إا طبيعيّة أوعنصرية » فلذلك قال : ( وما بقيت له 
صورة إلا و يرى الحق عينا ) » فلايرى في الوجود صورة ومعنى » ظاهرا و 
باطنا » ألا وآخرا ء» إلا احق . 


[ خاصيّة الوم بين المشاعر ] 

(وهذه هى المعرفة التامة الكاملة الى جاءت با الشرايع) الختميّة (الموّلة 
من عندالله - وحكمت ذه المعرفة الأوهام كلها )» وذلك لا عرفت 0 
الوهم بين المشاعر البشرية هو البرزخ ال جامع بين المعاني الكليّة والصورا ل جزئية › 
فهو الذي يتمكن من إدراك المعنى المنزّه عن هذه الصورة فا وعينا » فإِنَ 
إدراك الحق المنزّه في الصورة ' عينا إنغا بعكن لما له مدرجتان من الإدراك › 
مدرجة الإطلاق والتنزيه وهو طرف المعاني وكليّة أحكاما » ومدرجة القيود 
المشحَصة وهوطرف الصورة وجزئيّة أحكاما . 

وهذان المدرجتان للوهم فقط بين المشاعر البشرية ‏ ( ولذلك كانت 
الأوهام أقوى سلطانا في هذه النشأة من العقول ) مع علو قدرها وقوَة أمرها 
لقربها من المبدء وغلبة أحكام الوجود فما . 


[ الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانية ] 

وأما بيان قوّة سلطان الوهم علا إِنَاً : ( لأن العاقل لوبلغ ما بلغ في 
عقله م بخل عن حك الوهم عليه » والقصور" فبا عقل ) بإثارة الشبه المشؤشة 
له عن الاطئنان بما حك به العقل والسكون به . 


۱) عفیفي : ویری عین الحق عیها . ۲) د : الصور . ۳) د ن : والتصور 


الفش الإلاي ل 
وأما البيان الى : فو أن مقاليد أزمَة التحريك والتسكين في المملكة 
الإنسانية ظاهرا وباطنا إنما هو بيد الوهم وسدنته › فإِنَ سائر عمال القوى 
امحركة - المنبتة في الأعصاب والعصّل والرباطات - مالم يبلغهم حكم من 
الوهم لايتحركون عن أمر؛ ولايسكنون بتَةٌ » ( فالوهم هو السلطان الأعظم في 


هذه الصورة الكاملة الإنسانية ) . 


ويمكن أن بجعل هذا إشارة إلى تأويل ما رمز فيه من القضة المصدّر بها › 
فان قرية جمعيّة هذه النشأة التى فها صنم الصورة الكاملة الإنسانية - الملوحج 
إليه في كلامه ظاهرا سلطانا - إنغاهوالوهم ؛ وذلك الصنم قد اختص به على 
ما بن في طن عبارته هذه . 


[ الآيات الناظرة بحكر الوم ] 

( وبه جاءت الشرايع المنرلة ) أي بحك الوهم ومقتضاه أنزلت الآيات 
الكاشفة عن النشبيه »كقوله تعالى : $ وَمَا رَمَبْتَ إِذ رَمَبْتَ وَلَكِنٌ الله رُمّى 4 
[۷/۸] وقوله  :‏ ولس كله سىء وَهُوّ السَمِيع البَصير 4 -]١/١١[‏ وغيره من 
الآبات -( فشتهت ونزهت' : شتهت في التغزيه بالوم )» إذ من شأن الوم 
أن يعين المعاني الكلَيّة المنرهة عن المواد المشخصة ويشخَصها » ثم يجري علها 
أحكام الجزئات والأشخاص كا أن من شأن العقل أن ينتزع من الأشخاص 
لمادية موادم المشخَصة » وحذف" عهم موجبات التشخَص بإجراء أحكام 
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الكليات المنّهة عن المواة علما ؛ ولذلك قال :(ونزهت في التشبيه بالعقل') . 


[ الكلي والجزني ] 

ثم إذ قدكان الأمر" في الوجود بين كلين : كل مزه عن المواد المشخَصة 
التي يلبسه إياها الوهم » وبا يدركه » وهوالمستى بالكلي في عرف النظر. وكل" 
متلبس بالمواد المشخصة ينتزعا عنه العقل » و با يتعقله » وهو الذي يستى 
بالجزئي عندهم . وذلك لا تقر ني المقد مة أنَ الإطلاق له صورتان : مؤڌى 
إحداهما التنزيه » و مؤذى الاخرى التشبيه ؛ وإذ كان ظاهر الإطلاق هو 
الكلة الإحاطية » فهي صورته . ولذلك قال : 

( فارتبط الكل بالكل ) ارتباط الكل بجزثيه - وهوالكل - والكلّ 
بجزئه وهو الكلي ؛ و يلازم أحدها الآخر » تلازم حك العقل حك الوهم ( فلم 
بمکن أن بخلو تنزیه عن تشبیه » ولا تشبیه عن تنزیه ) . 


)١‏ فالتشبيه في عين التنزيه سهم الوهم ‏ والتنزيه في عين التشبيه سهم العقل . والجع بيهما الذي 

هو التغزيه الحق الحقيقي سهم الفهم . 

في قاموس القدرة : إلهي قد تلاطمت امواج قاموس قدرتك » فظهرت في کل مقدور آثار 
قدرة مجيبة غريبة لاتبلغ كنها عقول العقلاء وأوهام الحكاء وفهوم العماء . 

والمراد من الوم في هذا المأثور المشهور الوارد من معدن العصمة والمعرفة هو المدرك الذي 
يبجمع بين إدراك الكلي والجزئي › و يدرك و يشير إلى الكلي في عين إدراك الجزئي ‏ و يشير إلى 
ا لجزني في عين إدراك الكلي . ويسمى أهله بأهل الإشارة ‏ فافهم . + نوري . 

۲) حق البيان هو أن الكلية أا لفظة مشتركة بين المعنيين الذين ليست جة جامعة بيهما » إذ 
كلية الوجود الحقيقي هو الإحاطة الوجودية المعبر عها بالانبساط الإشراقي ٠‏ وتلك الكلية أمر 
وجودي عينى لايدرك كنهها وحقيقع)ا إلا امحيط في الوجود ؛ وأما كلية المعاني والمهومات فهو 
احتال الكثيرين صدفا . فموضوع كلام علماء الوراثة هو الوجود الحقيقي وأحكامه . وموضوع 
كلام الجهور المعني والمفهوم الذهني وأحكامه . نوري . 

۳) د : وبين كل . (م أيضا كتب كذلك ثم مسحت) . 


الفش اللاي ل 


[ التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكرم ] 

أما الأول فكا ( قال تعالى : لس كله َي ۱/4[)4] فاه ظاهر في 
التنزیه »> حیث نفی عن کل شيء أن ماثل مثله » فضلا عن أن يون مثله . 
ولذلك قال : ( فته ) . 

وإذ قد توجّه النفي إلى مغل المغل - الذي هو مدلول كاف التشبيه - 
يكون الل مغبَتا في أصل دلالة الآية » وقوله : ( فشبه) إشارة إليه . 

فعلم أن التنزيه والآيات الدالة عليه لا بخلو عن تشبيه » وكذلك التشبيه 
والآيات الدالّة عليه لا بخلو عن التنزيه » كا في قوله تعالى : (# وهو السَمِيعْ 
الَصِيرٌ )) » فإنَ ظاهره أن صاحب السمع و البصر هوالحق » و هو محض 
التشبيه ؛ ولذلك قال : ( فشبه ) بحسب الدلالة التى له في أصل معناه 
اللغوي . 

ونزّه أيضا بحسب الد لالة التى له أيضا » وذلك بحسب خاصيَة التركيب 
لدى التخاطب › وهو ما يفيد الحصر من وضع صورة تركيبه - على ما بّن في 
صنعة الأدب - 

وما قال : « فنرّه » اکتفاء ما مد أَنَ کل تشبيه لا ڪخلو عن تنزيه › وتنبها 
أيضا على أن دلالته على التنزيه ليست غير دلالته على حض التشبيه › فان 
تازه بحصرالسمع والبصر فيه > وهوعين التشبيه الكاشف عن حض التنزيه . 

ولذلك قال : ( وهي أعظم آية تنزيه نزلت » ومع ذلك م بخل عن تشبيه 
بالكاف )» فإنَ أصل معنى الكاف - لغ - هو التشبيه . هذا ما أنزل لبيان 
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تعریف احق نفسه (٤‏ من القرآن الذي هو كلام اله المنرّل على عبده ¢ یعی 


الخاتم ٤‏ ) فهوأعا العاماء بنفسه وما عټر عن نفسه إلا ما ذكرناه ( : 


[ قصور المنهين من أهل النظر عن التنزيه الحقيقي ] 
التنزيه الرسمى الذي هو مدرك العقول الخالية عن آثار الجعيّة القلبيَّة 


الإنسانية » وإليه أشار بقوله : 


( قال : $ شخان رَبك رب الْعِرَو عَمًا بَصِمُونّ ]۸٠/٠۷[))‏ والعامة 
من ذوي العقول النظرتة › و أهل الكثرة الإمكانية » على ما هو مدلول طمير 
الجع في يَصفون € والمهوم منه ذوقا ولغة » ( وما يصفونه إلا ما تعطيه 
؛ فترّه نفسه عن تنزمهم ) › وهو التنزيه الذي يقابل التشبيه » وهو 
المعيد امحدد ( إذ حددوه بذلك التنزيه » وذلك لقصورالعقل عن إدراك مثل 
هذا )ء لغلبة التجرّد على نشأته القدستة العلية » على ما عليه الملا الأعلى . 


[ ماجاء في الشرائع ما تح به الأوهام ] 

( م جاءت الشرايع كلها ما تحكم به الأوهام ) » لما لها من الإدراكات 
البرزخية الجمعية القلبية التي بها تفردالإنسان » ومنها يستحصل كمالاته 
الخصيصة به ؛ ( فم تخل ) الشرايع ( الح ) عند إظباره للام ( عن صفة 
يظهر فما ) من الأوصاف الوجودية والمعاني الجزئية التي هي مدارك الأوهام » 
کا و کا اھ و ابات مش ارا 
کالید وغیره من القوی . 


الف الإلياسي __ ۹ 

(كذا قالت ) الشرايع ( وبذاجاءت ) الرسل من عندالله ( فعملت' ' 
الأم على ذلك ) من الاعتقاد بتلك المعاني تقليدا لهم » ولأنَ التقليد في 
العقائد القلبيّة التى يعقدها المقلّد تابعا لامقلّدله فيه إنغا هومن قبيل الأعمال › 
لا العلوم » قال نوعلم همی ارا 
تنبا لهذه الدقيقة ؛ ( فأعطاها " الحق التجلى » فلحقت بالرسل وراثة ) 
للقرابة التي هي للأمم بحسب نياتهم وهممهم » من الصورة التي علها عقد 
بواطنهم » وبا تصورت عقوم ( فنطقت ما نطقت به رسل اله ) من الكامة 
ا لجامعة بين التشبيه والتنزيه » صورة ومعني . 


[ وجهي التفسير في الآية الكرعة : الله أعلم ... ] 
التزيه > و الأخرى عن التشبيه ؛ فإن قوله تعالى؛ : ( اله أعام حيث بجعل 
رسالاته ) فيه الوجہان المذكوران ؛( ف اله أعمٌ ) موجه ) بالوجين : 


۱) م : فعامت . 

( « فعملت » بتقدم الميم على اللام صحيح على ما صححه الشارح كا سيأتي بعيد هذا . والسرفي 
كون عقد قلب العامي عملا - لاعاما - هو كون ذلك العقد ضربا من تسكين القلب و إسكانه 
على متابعة الرسل و إطاعة أوامرهم و نواههم > وليس في نفس ذلك العقد شوب من العلم 
الذي يعبر عنه باليقين » بل رعا يجامع ذلك العقد مع الشك في صدق الرسل كما يتحقق في 
بعض الصور الإمانية الخالي عن نورالعام واليقين » ويتيقن بكون التزام طريقة الرسل جه ملاك 
النجاة والسلامة والتخلف عنه بحتمل الهلاكة . وهذا التيقن مع الشك المذكور يكون ثمرة 
شجرة دليل الموعظة غالبا ء اي الموعظة المنفكة عن دليل الحكمة - فام واستقم كما أمرت ۔ 
نوري . 

۳) د : فاعطاه . 

)٤‏ إشارة إلى قوله تعالى : $ و لذا جَاءَتيْم آية الوا أن تُوْمِنَ حى بوق مغل ما اوق رُشل اله الت 
ام حَيْتُ بعل رسانتةُ ¢ [re‏ . 


اا فوس الام ع ماش الرس 

( له وجه بالخبرتة إلى رسل الله )) وذلك أن توقف على قومم لن 
ُؤْمِنَ حى نُوْقَ مغل ما أو ]٠۲١/1[#‏ أي هذا الرسول . فتمَ هناكلام القوم › 
وابعداأ بقوله :8 رل الت انه » بمعنی أن رسل اله هم # الته) ٠‏ وهو طرف 
التشبيه و وجه الكاشف عنه » و أَغلّرٌ € حينئذ خبر مبتداء محذوف » أي 


« هو أعام حيث بجعل رسالاته » : 

) وله وجه بالابتداء اى » أعلم حیث عل رسالاته «( وهذا الوجه 
هو الكاشف عن التنزبه ظاهرا » فاه تضقن التشبيه أيضا » كما أن الأول" 
متضمن للتنزيه على ما بخفى » إلا أنَ الغرض اشعال هذه الصورة الكلامية 
للوجين . 
والوضوح والخفاء ؛ على ما هو المبادر إلى الأذهان العامة من العلماء الرسميّة 
التى عند لا محتمَل للوجه الأول أصلا » وذلك لما لهم من الحجب التقليديه 


)١‏ ظاهره كفر وزندقة › باطنه نور ومعرفة . ظاهره من قبله العذاب › وباطنه فيه الرحمة ؛ كما 
قال قبلة العارفين علي لث : « توحيده تمييزه عن خلقه » وحكم التمييز بينونة صفة لابينونة 
عزلة » - نوري . 

)٣‏ لعل وجه توجه كلا التضمنين مكانة لفظ « أعلم » ۔ بصيغة التفضيل - بالمعنى المعروف بوضع 
الجعلي » إذ الزبادة التفضيلية مشعرة إلى التنزيه والقدرالمشترك ينبئ عن الشركة والمشاركة المقابلة 
للتوحيد » وللتازيه فيه إشعارآخر هو الإشارة التي بتضمنها قوله :« حيث بجعل رسالته » لأن 
طور هذا الجعل كاشف عن القدرة والاقتدار وعن الاستقلال في الإرادة والاختيار ‏ فاعتبروا 
يا أولى الأبصار - نوري . 

)٣‏ سزذلك هو الإشارة إلى سريان نوراللوهية بالسراية الإحاطية الوجودية $ ألا ِل كل سىء 
حيط 4 ]٥/4[‏ » وني الأئبياء وخاتمهم منزلة نوره الذي هو نور اله الساري في السماوات 
والأرضين ‏ واسمه الذي أشرقت به السماوات والأرض منزلة اسم اله الحيطة » بل ومنزلة نفس 
الإحاطة . فافم إن كنت عارفا بلسان الإشارة - نوري ٠‏ 


الارن O‏ کس 


والاعتقادات الاعتياديّة التي قداستحصلوها ' من آبائهم وراثة ومن مشايخهم 
وأستاذيم تعلّما وكسبا » فلا بمكن لهم الترقي عنا أصلا » ولذلك ترى الكتل 
من الأنبياء لا يظهرون لهم من ذلك شيئا » مع أنهم مبعوثون للإظهار › و 
مأمورون بالإشاعة والإبلاغ ؛ وإلى ذلك أشار بقوله : 


[ كآموا الناس على قدر عقوم ] 

( فلذلك قلنا بالتشبيه في التنزيه » وبالتزيه فى التشبيه ؛ وبعد أن تقزر ) 
أمر إظہاره ( هذا ) على الطالب المسترشد والمتفطن المهتدي ( فنرخي الستور 
ونسدل الحجب على عين المنتقد ) الذي" ينقد بنظره العقان فرائدَ الحقائق و 
العارف » ويذهب إلا » كا هوسبيل سائرالمتكآمين والحكاء » وهوصاحب 
التنزيه » لا حظ له في التشبيه أصلا ؛( والمعتقد ) الذي يعتقد ظاهر ما أنزل 
AN E E O‏ 
معلوم » والكيفيّة مجهولة › والإعمان به واجب » والسؤال عنه بدعة » ؛ وهو 
المشبه الصرف الذي لا حظ له في التنزيه أصلا . 


فلاب لامحقق أن مكنهما فماهم عليه بإرخاء الستور والحجب (٠‏ وإن كنا 
من بعض صور ما تجلى فما الح » ولكن أمرنا ؛ بالستر ) وأن لايظهر للناس 
إلاما هو على قدرعقولهم وطبق عقائدهم › وذلك ( ليظهر تفاضل استعداد 


۱) د : قد استخلصوها . 
۲) د :الت . 
۳) د : بلاتأمل . (م أيضا كتب كذلك ثم استدرك با ني المتن) . 
)٤‏ د : قد أمرنا . 


7 > = ا وین ار ع ماس الرین 


الصور ) ويم به أمر ظهور تفاصيل أحكام الأساء بجزتتاتها على ما هو مبتفى 
ألسنة استعداداتم 


[ التجلي بحر استعداد له ] 

(و( يظهر( أن المتجلى في صورة بحك استعداد تلك الصورة › فينسب ) 
المتجلى له » أو على صيغة امجهول وهو أظهر - وفي بعض النسخ أيضا :« فإِنَ 
المتجلى ¢ وذلك غبر بعید عن الصواب -. 


( إليه ) أي إلى المتجلي ( ما تعطيه ) تلك الصورة ( حقيقتها ولوازما ) 
أي ينسب الجلى إلى المتجلي ما يعطيه عين ذلك المجلى من التنزيه والتشبيه و 
لوازمه - من الظهور والستروالمعرفة والنكر وغيرذلك -كل ذلك نحقيفا لقضية 
الظهور والإظمار» وتفصيل أحكام الجزئات و إعطاء حك الكثرة حقها . 


[ رؤية الحق في النوم والاختلاف في تعبيره ] 

( ولاب من ذلك » مثل من يرى الحق ف النوم › ولا ينكر هذا ) لسعة 
عالم المغال » وظهوركل ما بمكن أن يتخيّل فيه عند كل أحد ( وأله لاشك 
احق عينه ) » فإنه عين سائر المراتب من الحصّرات والعوالم » ( فيتبعه ) 
احق ( لوازم تلك الصورة )» أي أعراضا الخارجة عن ذاتها -كالوضع و 
امقدار واللون ا معن ما يازم تلك الصورة - ( وحقائقا ) أي ذاتياا التي 
يتقوم بها الصورة ( التى تجلى فا ) الحق ( في النوم ؛ ثم بعد ذلك ) عند 
الانتباه في النشأة الجعية وانقمارحك الغيال والمخال ( يعبر ) أصله من العبرء 
وهو تجاوز من حال إلى حال » ومنه اشتق عبرة العين والعبارة › وإليه أشار 


الق الولاتى ت ت ا 
( أي يجاوز' عها إلى أمر آخر يقتضى التنزيه ) عفلا » إن كان المعبر من 
أرباب العقول والأنظار » ( فإن كان الذي يعبرها ذا كشف أو إيمان فلا جوز 
عنها إلى تنزيه فقط ) فان أحدهما صاحب القلب . والآخر من ألقى إليه 
السمع وهوشيد ؛ وهما إنما بحكمان بالتنزيه الذي في التشبيه - لابالذي 
يقابله › وهو المعټر عنه ب« فقط »-؛( بل يعطما حقا من التنزيه" وما ظہرت 
فيه ) من الأوصاف التى هى مبدء التشبيه ؛ إذ قد عرفت أنَ الحقّ عين هذه 
الصورة ا لمغالية في ا 


[ التعبير والعبارة ] 

وأما في عالم اليقظة والانتباه الذي هو موطن التحقيق » فمو العبارة التي 
يعر بها عن تلك الصورة » وإليه أشار بقوله : ( فالته" على التحقيق عبارة ) 
يعبر بها سائر الصور التي رأى با الراؤون في مداركهم . فإن الوجود الكلامي 
هوالذي تفردبه الح من العين الموجود » واختص به من بين الصورالخارجيّة 
تحقيقا » على ما نطقت به الشرايع وجاءت به الرسل ؛ و إلا فسائرالأطوار من 
الوجود وجيع المراتب الاستيداعيّة مها والاستقرارية للحق فما جهة وللعالم فيا 
ای 1 کا سیحقق أمره آنفا : 


ثم إن العبارة التي قد اختضت بالحق لها صورة ظاهرة » وهي الحروف 


۱) عفيفي : أي جاز . 

۲) عبني + بل يعطیا جتبا م الازهه : 

۳) د : فان الله . 

) کل شيء ذو وجېین : وجه يلي ربه » ووجه يلي نفسه ؛ کما قالت الحکاء : کل مکن زوج 
ترکیي + نوري . 
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التي هي مختزن الحقائق الإمية » كا نهت على بعض ما اشتمل عليه الحروف 
ا > وجا معنى خي » وهوالعبور عتا يدرك » ويحيط به المدارك کا نه 
عليه في تعبير الرؤيا » وإليه أشار بقوله : ( لمن ب الإشارة ) » فإنَ الإشارة 

[ المؤثر هو اله تعالى » والمؤثر فيه العام ] 

( وروح هذه الحكة وفضا ء أن الأمر ينقسم إلى مؤثر ومؤثر فيه ٠‏ وما 
عبارتان ) كاشفتان عن خصوصيتهما الامتيازتة » أي يعبر ما إلى ما هو لبه 
i‏ فا مؤتّربكلَ وجه ) سواء كان بالتبعيّة أو الاستقلال › تاها في التأثير 
[الف/۸١۲]‏ أوغيرتام »( وعلى كل حال ) من أحوال الوجود- موجوداكان في 
الخارج أو في الذهن › حقيقيا أواعتباريا - ( وني كل حضرة ) من الحضرات 
الإمية والعوام الكيانية : ( هو اسه') › فإك قد عرفت أنه العبارة الكاشفة 
عن الخصوصية الخاضة به دون غيرها من الوجوه والأحوال والحضرات . 


( والمؤتر فيه بل وجه وعلى كل حال وفي كل حضرة هوالعالّم ) » أي 
هوالعبارة الكاشفة عن خصوصية العالمية » لاغير ذلك من الوجوه والأحوال 
التي للعوام . 

( فإذاورد ) لك من عام الأعيان والحقائق شيء ( فأليقق كل شىء بأصله 
الذي يناسبه ؛ فإنَ الوارد ) الذي بحدث ظهوره ( أبدا لاب وأن يكون فرعا 
عن أصل ) وجزتيا لكلن » ما بحيط به ما هو فيه بالقوّة . فيخرج عنه بالفعل 


۱) عفیفي : وهو الله . 


الفش اللاي م 
كالفاعل والقابل مغلا ؛ فإّه لابد لكل وارد أن يكون تحت أحدهما » فرعا 
عنه ؛ سواء كان الوارد من الحقائق الإلهبّة أو الكيانة »( كا كانت الحبة 
الإة ) في قرب النوافل إنغا ظهرت ( عن النوافل من العبد › فهذا أثر ) - 
يعني الحبَة الإلمية - ( بين مؤثر ) هوالعبد بقوة النوافل »( ومر فيه ) هو 
احق ؛ ولذلك ( كان الح سمع العبد وبصرّه وقواه عن هذه الحبة ) إلحاقا 
بأصله » فان فُوى العبد هو المؤتّر بالتزام النوافل في الحقى » حى يخرج الأثر - 
وهي احبة - من القوة إللالفعل» فإذا أليق كل شيء بأصله يكون فُوى العبد 
هوالحق و ا ال ٠‏ 


[ أقسام الناس في فهم المعارف ] 

ان هذا الكلام لئعده عن مدارك العامة وأذواقمم مد مقدّمة لبيانه » 
قد فصل فا مراتب الناس في فهم ذلك الأصل » تنزلا إلى مداركهم › وقال : 
( هذا أثر قق ا » لثبوته شرعا ) لوروده بطرق ععيحة" 

من الح بلسان الخاتم »( إن كنت مؤمنا ) حقا › لا تقليدا مبدؤه الرعونة 
وقبول الناس . 


( وأما العقل السليم )- عتايعوقه عن كاله -( فو إما صاحب تجل 
إلمن ) إذا وق لما قر لأصل استعداده من إدراك الحقائق كلها > على ما هي 
عليه » فهو ( في جلى طبيعي › فيعرف ما قلناه › وإما مؤمن ) بلق 


السمع لصاحب التجلى والبيان » فهو ( يؤمن به » كا ورد في الصحيح )؛ فا 


۱) عفیفي : وکا کان . 
1) حدیث قرب النوافل مضي فیا سبق . 


و > کے کے ی ی ا 
بتي إلا صاحب النظروالاستدلال » فاه غير مؤمن بإلقاء السمع إلى صاحب 
التجلي » ولا بالغ عقله إلى كماله الطبيعي ؛ ( و ) حينئذ ( لابڌ من سلطان 
الوم أن حك على العاقل الباحث ) ضرورة نفاذ أمره في هذه النشأة وعدم 
انقماره أصلا » فيكون تحت حكمه ( فيا جاء به الحق في هذه الصورة لأله 
مومن بها ) . 

هذا على تقدير أن يكون الباحث من حكماء الإسلام والمتكآمين من 
الميين » فأما !ذا م يكن مهم - كالفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة 
على النظر اجرد و البحث البحت - فإليه أشار بقوله : ( وأا غير المؤمن 
فيحك على الوم بالوهم) فإنّهم يوصون' أولا بتسخيرقوني الوهم والنيال وعزفم" 
عمافي تصرفما من مدارك الجزئتات مطلقا - صوريبة ومعنويّة - حتى يصفو 
مهم حك صرافة العقل في الكليات المنآهة عما يشوب به قدس التنزيه ؛ و بميل 
إلى هذا المشرب أكثر المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوف › حتى أنّ 
بعض شارحي هذا الكتاب" يستشم المتفطْن من كلامه رانحة ذلك الميل » 
ومن َة تراه يستهجن مدرکات الوم کل الاستهجان . 

[ الغرض من الحكايات القرآنية تقرير أحوال الإنسان ] 

وكأنّك قد اطلعت في طن هذه التعليقات أن ما في القرآن الكرم ما يفم 
منه العامة أنه حكاية الام السالفة في الأزمنة الماضية › إنغا هو تقرير أحوال 
الام الحاضرة في كل زمان › على ماعبر عن ذلك السنة استعداداتمم ؛ ويعبر 


1) د : يؤمنون . (م أيضا كتب كذلك » ثم استدرك با في المتن) . 


. آي وعزفم عن منصب ال راسا + نوري‎ (r 
. ۲۸۰ راجع شرحه : ص‎ ٤ يظهر أنه إشارة الى الشارح الكاشاني‎ (r 


ا را س > ج ج 
من الأزل إلى الأبد ما هو أساطير الأولين - على ما زعم الجاحدون للتنزيل و 
جلالة قدره من أرباب الزيغ والطغيان - ومن ذلك حكاية تخصيص آدم 
عنصب الخلافة » واغتباط اللا الأعلى له في ذلك وادعاؤهم أتم المستحقون 
لها بتقديسمم وتسبيحهم » وأنَ آدم بما فيه من قوتي الوهم والخيال والشموة 
والغضب » بعيد عن نيل مغل تلك المنقبة الكرعة › وتعيير الحق عزشانه لهم 
في ذلك الدعوى بأنَ آدم بجمعيته التي اختص بها من احتياز' القوى - التي 
هى مبدء الشعور والإشعارلطرف التشبيه من الحق - يعم من الأساء الكاشفة 
للحق ما لا يعلمون » وهي الأساء الوجودبّة المبّنة للحقائق التشبمية التي بها 
يتم أمر التنزيه . 


[ التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر ] 

فإن تلك القضة بعيها هي التي بين الحكماء من أهل النظر والاستدلال 
وبين أرباب الأذواق من اولي الألباب » فإنهم هم الذين يستفتحون مدارك 
القوى البشربة والجعة الآدمية » وبستحقون" ما يستحصل من تلك القوى - 
التي رئيسمم الوم - بأتہا لابمكن ما تسبيح الح » فإتها مبدء الإفساد و إهراق 
الدماء ؛ فيعزلون تلك القوى عن درجه الاعتدادبعدارکبا والاعتبار بأحكاما 
و يبحصرون أمر ذلك الاعتداد والاعتبار في العقل اجرد الذي يسبح الح و 
يقدسه » ذاهلين عن فقصور عقلهم الجرّد عن أداء التنزيه حقه › وام هم 
المفسدون في عزل تلك القوى » ولكن لايشعرون منزلتهم . 


)١‏ د : قوة. 
۲) د : اختیار , 
۳) د : یستحفون . 
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[ تسلط الوهم على أصعاب النظر ] 

ومن آيات قصورهم في رتبة الشعور والعام أتم بحكون على الوهم وسدّنته 
بالوم » ویعزلونه بأمره » ذاهلين عنه وعن اه هو الحا » يعزل نفسه بما 
لايُشعر به صاحب النظر الفكريّ » ضرورة أن الوهم من المعاني الجزئية التي 
إنغا يدركہا الوم ؛ فصاحب النظر انا يدركه ويعزله به » ( فيتخيّل بنظره 
الفكري أنه قد أحال على اله ما أعطاه ذلك التجلى في الرؤيا ) ما لايناسب 
تنزيه العقل اجرد له من الصور الجسدانيّة وا مغل الجسمانية التي استحال عنده 
بنظره' الفكري أن يكون لله . 

والوهم في ذلك ) التخټل ( لایفارقه من حیث لا يشعر به ) › فاته هو 
السلطان الحا في هذه النشأة - كا عرفت آنفا - ولكن لاتحاده بالكل - لما 
تقرّر من أنَ السلطان هو الهيأة الجعية الكلَيّة - لا يشعر به ( لغفلته عن 
اق مقت أن الوه أمر خو وغر شار دی س 
الغفلة ورقاد الذهول » إذا مات عن نظره الفكريٍ انتبه من نومه › وتبقظ 
ليومه ؛ فلا تغفل عن دقائق هذه الإشارات فاه من جلائل الحقائق . 


[ المؤتر والتأتر في الداعي وامجيب ] 
( ومن ذلك ) - أي ما ورد لك ما لابڌ فيه من إلحاق كل شيء من 
أحكامه المتكثرة المتفرّعة بأصله » الذي يتفرع عنه ولكن الحك مع أحديّة 


رو 


العين حتى يتحقّق معناه -( قوله تعالى : # اذعون أشَجب لك )) ]٠/4١[‏ 


الفش الإلياسي _ ۹ 
فان الدعاء جخالف الإجابة حكما » فلذلك نسب الدعاء إلى العبد المتأتر 
بحسب أصله » والإجابة إلى الحق المؤثر . 


هذا ما يدل على ذلك إجالا » والذي يدل على ذلك تفصيلا ما ( قال 
تعالى :و إذا سالك عباوی عَی فاق فَریٹ ا دَغوة الداع إذا E‏ 
[/۸) فان أحكام المتأتّر العبد والمؤتّر احق قد فصل ف هذه الآية تفصيلا 
حيث عيبن مقام بُعد العبد السائل بإثبات الواسطة › و قرب اجيب الح 
بقوله : [ قري » وأشار إلى أحديّة فعل الح المؤئر بقوله : أجيب & » 
و إلى أن اختلافه بحسب الصور والأحكام المتكترة إنغا هو من جة العبد 
المحأثر بقوله : وة الداع إذا دَعَان ) » حيث عبر ما يتعلق بالعبد من 
السؤال والدعاء بصيغ ثلائة متكثرة - من المصدروالصفة والفعل - وفيه 
إشارة أيضا إلى ما للعبد من الألسنة التى له عند الدعاء : أحدهالسان 
الاستعداد المشاراليه بصيغة المصدر. والفاني لسان الحال » المعر عنه بصيغة 
الوصف . والثالث لسان الفعل والقول المدلول فيه بصيغة الفعل . 


وإذقد تختلف قبلة الدعاء في موطن الفعل لتشابه الصور والأشكال 
هنالك دون غیره» فتنحرف حینئذ عن سمت إطلاقه » خصصه بقوله :ذا 
E‏ 

فاته لابد من اختلاف الصور هناك » ( !ذلا يون مجیبا إلا !ذا کان 
من يدعوه ) ووجد الداعي مستقلا بحسب الصورة ( وإن كان عين الداعي 
عين اجيب ٠‏ فلا خلاف في اختلاف الصور) فإنَ العين متحدة » فلو م تكن 


)د :سمة. 
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الصورة مها تتكر وتختلف ٠‏ لا بمكن ورود المتقابلين لها » ( فاتان صورتان 
بلاشڭ ) . 

ك قد عرفت ما سبق لك آنفا أنَ للهوتة المطلقة كليّتين إحاطيتين 
بحسب مَشعري الوم والعقل » الذي هما مناط أمر التنزيه والتشبيه › وأنْ 
الذين هو مدرك الوهم مما هو المستى بالكل " في عرف النظرء والذي هو 
مدرك العقل يستى بالكلي في عرفهم ؛ وقد أشار إلهما بقوله" : « فارتبط 
الكل بالكل » » فهاتان هما الصورتان اللتان قد أشار إلهما بصورة التمثيل . 

فالأوّل من الكلين - أعني مدرك الوهم ومناط حكم التشبيه - هوالذي 
دل عليه قوله : ( وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد › فمعلوم أن زيدا حقيقة 
واحدة شخصية » وأنَ يده ليست صورة رجله ولا رأسه ولاعينه ولاحاجبه ء 
فهو الكثير الواحد - الكثير بالصور » الواحد بالعين - ) . 

والثاني من الكلين الذي هو مدرك العقل ومناط حك التنزية › وهوالذي 
أشار إليه بقوله : ( وكلإنسان : واحد بالعين بلا شك ) وحدة نوعية (٠‏ و 
لاا غ ناه راد رکش وان اض هت الین 
الواحدة لا تتناهى وجودا » وإن كان واحدابالعين › فموكثير بالصور و 
الأشخاص ) . 

فقد غلم بهذا التصوير و التمثيل أن العين الواحدة قد تظهر في الصور 
الكثيرة » سواء كان في تنزيه العقل أو تشبيه الوم . 


. تکرر في د‎ (1-١ 


۲) ص (۷71) . 


الین ازل ا ت ج ن ی ج 


[ مال آخر لرؤية الواحد كثيرا ] 

ثم إن هذا التقرير إنما يفيد لامستبصرين بطريق النظر والاستدلال » وأما 
أهل الإعان العقدي فلا نفع لهم فيه أصلا » ولذلك قال منبها لهم : ( وقد 
عامت قطعا إن كنت مؤمنا حقا ) » با روي' في الصحاح من ثقاة الرواة عن 
ا لحضرة الختمية » الكاشفة عن الأمر بما هوعليه ( أن الح عينه يتجلى يوم 
القبامة في صورة » فيعرف ٠‏ ثم يتحول في صورة فينكر ٠‏ م يحول عنها في 
صورة فيعرف ) . 

( وهو هوالمتجي - ليس غيره - في كل صورة ؛ ومعلوم أن هذه الصورة 
ما هى تلك الصورة الأخرى » فكان العين الواحدة قامت مقام المرآة ) في 
إراءة الصور المتخالفة في القبول والرد عند توجه المعتقيد إلييا. ٠٠٠‏ 

( فإذا نظر الناظرٌ فما إلى صورة معتقده في اله ) المأنوسة إلها ٠‏ المشغولة 
بها » لقوّة الرقائق الارتباطية التي بين تلك الصورة ومعتقدها » حيث حكمت 
بتصويره" إيّاها » وجعلها قبلة قبوله بين الصور: ( عَرفه وأقر به ؛ و إذا افق 
أن برى فيها معتقّد غيره ) من الصور المتمقلة بها :( أنكره ؛ كا برى في المرآة 
صورته وصورة غبره ٠‏ فا مرآة عين واحدة والصوركثيرة في عين الرائي ) لا في 
العين الواحدة » فإتبا منرّهة عن الصوركها ( وليس في المرآة صورة منها جلة 
واحدة ) فإتها بنزلة العين الواحدة التي هي القابلية الأولى » وهي من الفيض ' 
ادس نال ا . ۰ 


۱) راجع ما مض فی ص ۲۵٣۹‏ . 
تھ : 


کے تک ج کک موی لم سرع صاش الرين 


[ أثرالمرآة ني الإراءة ] 

ثم إّك قد عرفت أن مبدء التعينات إغا هوالقابل » ومن نمة قال :( مع 
كون المرآة ما أثرفي الصور بوجه )وهوحيثية كوا بمنزلة القابل الطالب بلسان 
الاستعداد أحكام التعيّنات ووجوه التخصيصات (١‏ وما هما أثر بوجه ) وهو 
من حيث أنها بمنزلة العين الواحدة التي قد اندجت" فها تلك الأحكام » و 
تلاشت وجوه ظہورها ". 


[ مبدء الاختلاف في الخصوصيّات ] 

( فالأثر الذي ما كونما نرد الصور متغبرة الشكل - من الصغر" والكبرء 
والطول والعرض )ء فإتها بمنزلة مبادئ الاختلاف الأسائية والشؤون الذانيّة 
و إنغا تختلف الأسماء بالحيطة والشمول › والاندراج والكلية » وهي التي بمنزلتا 
الصغر والكبر والطول والعرض » فإتها مقادير إنغا تتخالف بها الأشياء ‏ تخالفا 
عرَضيا نسبيًا لاا ذاتيا حقيقيًا . 


( فلها أثر في المقادير ) التي هي مبدء الخصوصيات ؛ وهذا يناسب ما 
تسمعه من الصدرالأول من الحكاء الفيثاغوربين - أرباب التعاليم - حيث 


۱) کا هو شأن مبدء الخاطر المسمى بقوة الخيال . سيا مبدء خواطر أصحاب اليمين » وهم أععاب 
النعيم الجسماني في جنة الخلد ؛ فان ذلك المبدء الذي هو مصدر الخواطر والصور الجنانية 
الحاضرة بين يدي المبدع إنغا هو مجمع وجودات تلك الخواطر بوجه الاندماج » أي بوجه 
الكثرة في الوحدة بنحو أاشرف وأعلى ۔ نوري . 

4 کل بم هو فی شان‎  : فتلك العين الواحدة تشبه أن تكون مظهر مصدوقة > قوله تعالی‎ (r 
. في شان یبدیه » لا شأن یبتدیه ۔ فافهم ۔ نوري‎ [1/00] 

. د : الصغيرة‎ )۳٣ 


ا ا ت ج ج 
ذهبوا إلى أن العدد أصل الماهات » وما تراه قد عؤل عليه أهل التحقيق من 
تلامذة الأة المهتدين » نقلا عهم » حيث ذهبوا إلى أن استخراج الخواض 
من الأشياء إنغايعام من العدد المستخرح من أسائا؛ وهذامن اصول ما ذهب 
إليه السيد سلام الته على آبائه الكرام و عليه » على ما أومى إليه في المقدمة . 

فعام أن مبدء خصوصيات الأشياء ونمايزها إنغا هوالقابليّة الأولى المتمقلة 
هاهنا با مرآة ( وذلك ) الأحكام الخصيصة بكل ما تفصيلا (راجع إلما) . 

رانك قد عرفت أن تلك القابليّة إنغا هو من الفيض الأقدس › الذي 
لامجال للعنويّة فيه أصلا ؛ فوجه ذلك المعنى في المغال المذكور بقوله ( و إنغا 
كانت هذه التغترات مها لاختلاف مقادير المرائى')ء أي تلك الآثار والخواض 
ليست من الأفعال [الف/۹-٣]‏ المباثنة لامرائى والقابلتات الخارجة عنها » بل 
القوابل إنما هي قوالب تلك الخصوصيات ٠‏ و هي صورة ظهورها و مثال ظلها 
وعکسہا . 

إن التجليات كا أن منا ما هو سان وهي متخالفة الأحكام › فنا ما 
هو ذاتج أحدى العين والحك » والمغال يجب أن يطابق سائر أفراد الممقل و 
جيع جزئياته » فأشار إلى تصوبرالأسائيّ منها والذاتجٍ مفصلا ؛ فالذاتجٍ الذي 
هو أحديّ العين و الحك هو المعتر عنه بقوله : 


[ التجلي الذاتي والأسافي ] 
( فانظر في المثال مرآة واحدة من هذه المرائى') عند تمتل الصورة بنظرك 


. كذا . ولعل الصحيح هنا وفيا بلي : المرايا . ۲) عفيفي : المرايا‎ )١ 
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الواحد بالعين والشخص (٠.‏ لا بنظر' الجاعة )ء فإنه لاجال للتعددفي هذا 
التجلي صلا » "فلذلك قال : ( وهو بنظرك" من حيث كونه ذاتا ) » أي 
المرآة هاهنا ليس إلا نظرك نفسك » من حيث الوحدة العينية ” التي لامجال 
لمغائرة ولا للكثرة فيها أصلاء فهو الظاهرء وهوالمظهر ( فهو عن عن العالمين ) 
هذاامره من حيث الذات . 

(و) أما (من حيث الأساء الإمبة فذلك الوقت) والزمان الجامع لشتات 
المقولات التي كانت كل واحدة منهامظهر اسم من الأساء الإلهية. فذلك 
الزمان الجامع ( يكون كلمراق؛ ؛ فأي اسم إهي نظرت فيه نفسك أومن نظرء 
فإنما بظهر في الناظر حقيقة ذلك الإسم ) ٠‏ فالناظر هاهنا هو الذي في المغال 
المذكور بنزلة المرآة » التي بظهر فما مثال الشخص عند التعاكس » وهي 
معدومة بنفسما » لا حظ لما من الوجود > والموجود بالحقيقة هو ذلك الاسم ؛ 
ولذلك قال : « حقيقة ذلك الاسم » . 

( فبكذا هو الأمر ) من أن الناظر نفا معدومة العين والأثر كما ظهر 
في المغال ( إن فهمت ١‏ فلا تجزع ) من هذاالعدم ( ولا تخف ) من نسبة 
البوار والملاك إلى نفسك › ( فإنَ اله بحب الشجاعة ولوعلى قتل حيّة ٠‏ و 
ليست الحية سوى نفسك ) . 


إن في العبارة الختمية - هذه - لطائف قد نه إلا إبعاء : 


. عفيفي : لاتنظر‎ )١ 

۲ - -*) ساقط من د . 
۳) عفيفي : وهونظرك . 
)٤‏ عفیفی : کالمرايا . 


الفش الرلياسي YA0‏ 


منها أن النفس بقتلها لاتموت في حدها الذاتي ؛ و في عبارة « الحية » 
دلالة على ذلك ؛ وإليه أشاربقوله :(والحيَة حيّة لنفسما بالصورة والحقيقة) . 


[ النفس معدومة غير قابلة للعدم ] 

ومنها أتها إذا كانت النفس حيَّة بذاتها فلا تقبل بالقتل سوى فساد 
الصورة الحسيّة وإسقاط النسبة الوهميَة » وبتن أتما ليسا من حقيقعا القانمة 
الدانمة في شيء » وذلك هومبدء محبّة الته تعالى له ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 
( والشىء لا تُقتل عن نفسه » وإن فسدت' الصورة في الحش ٠‏ فإنَ الح ) 
العقلن (يضبطها ) بذاتياتها » ضبطا جامعا لأفرادها » مانعا عن غيرها (٠‏ و 
الخيال لا يزيلها ) عن الصورة الجسدانية التي عليها ‏ ( وإذا كان الأمر على 
هذا فبذا هو الأمان على الذوات ) من الجزع عن فنائها حيث مد « فلا 
تجزع » » ( والعرة والمنعة ) من تطرق النقص إلها » فلاخوف علهم حيث 
مد « ولاتخف » ( فإك لاتقدرعلى فساد الحدود ) الذاتيّة التي للحقائق . 


( وأي عرّة أعظم من هذه العرّة ؟ ) التي لا بمكن أن يحوم حول حمى 
حدوده الذاتية تطرق نقص ولا فساد » ولكن لما فسدت الصورة الحسيّة التي 
هي مبادئ حکم الخيال » بالقتل الذي هو مبدء ثوران أمر الوهم وسلطانه › 
حك الوهم تابعا لمتخيلة بذلك القتل » ( فتخيل' بالوهم أك قتلت ) . 
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[ أي وهم حکبه باطل ] 

وهذا الوم الذي يتبع المتخيّلة في أحكاما هوالذي يذمه الحكماء 
احققون وينسبون أحكامه إلى الفساد » حيث يشيرون إلى الأحكام الفاسدة 
بأتا أوهام > وصارذلك مرلّة أقدام المتأخرين مهم » وحسبوا أن الوم مطلقا 
حكمه باطل ؛ وليس كذلك » فان الوهم المستقل بالحكم أو الذي يتبع العقل 
في حكمه » فهومن أساطين حكام هذه النشأة عند اقتناص الحقائق الذوقية › 
ولذلك قال : 


( وبالعقل والوم لم تزل الصورة موجودة في الح ) » أي الحد الكلي 
الكاشف عن الحقيقة » لايزال الوهم يتصور فيه أشخاصها وجزثياتما ؛ فصورة 
الشخص التي غابت بالقتل عن الحسش وحكمت المتخيلةٌ - عند استتباعا 
الواهمة - بفسادها تبعا للحش » لا زالت موجودة ؛ فإِنَ مقؤمات حقيقغه 
وذاتتات حه غير قابلة للفساد أصلا > والعوارض المشخَصة لها إنغا هي لوازم 
غير ممكنة الانفكاك عا . 


[ وما رمیت إذ رميت ] 

فعلم من تشبيب هذه المقدمات أَنَ نفس العبد حيّة في ذاتها » على ما 
أشير إليه في العبارة الختمية » وها تأثير في ذاتها » ولكن لامن حيث أتها عبد 
وان قلت وا طا عا الإضافات مس الأفال: و الففات» ( والدلل 
على ذلك ) عقلا وذوقا ما اشير إليه آنفا ونقلا قوله تعالى :([ و ما رَمَيْتَ إِذ 
رَمَيْتَ و لَك اله رَمَى ۷/۸[4] والعين ما أدركت ) عند مشاهدة ذلك 
الفعل و صدوره من الفاعل ( إلا الصورة امحمدية ٠‏ التي ثبت هما الرمي في 


القن زايا ت ا 


الحسش ) » ولا شك أ نَ الصورة الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة بذاتا » 
لأا ضون رنه طا وان كانت ق اقيق هى المت عل المبورة اة 
بذاتها » وهي التي باعتبار التأثير منا ونسبة الفعل إلها حق -كا سبق بيانه - 
ولذلك قال : ( وهي التي نفى اله الرمن عنها أولا ) › يعني باعتبار الصورة 
الأوى » ( ثم أثبته هما وسطا ) » يعني باعتبار الصورة الحقيقية التي هي البرزخ 
الجامع ب بين العبدية والحقيّة » الواقعة في وسط الاعتدال ؛ ولذلك وقعت في 
العبارة القرآنية وسطا بين نفي التأثير عن الصورة الحمديّة و بين استدراك 
اثباته لته تعالی فہا › کا قال : 


[ الرامي هو الله في الصورة امحمدية ] 

(م عاد بالاستدراك أن اله هوالرامي في صورة حديّة )- وني خصوصيّة 
عبارته هاهنا بقوله : « ثم عاد » إشعار بدقيقة من جلائل ا لحك » وهي ان 
المعاد الحقيقي والمراد الغائجّ إنما هو الظهور بصورة الأثر » والبروز بكسوة الغلبة 
بالفعل والقهر › والكلام والخبر ؛ فهي إشارة إلى ختم الولاية » كما أن الأولين 
- يعني النفي والإثبات - إشارة إلى ختم النبوّة -. 

( ولاب من الإمان بهذا ) » يعني أن التأثير مطلقا بدءا وإعادة للحق › 
ولكن في صورة دة ؛ ( فانظرإلى هذا المؤثر ) كيف تنزل متدزجاا في 
إظهار كاله صورة ومعنى » من آدم في مدارج الأنبياء ( حتى أنزل الح في 
صورة حجديّة ) خاتميّة مُظهرة لأمر الكال بالتعبير عن تمام الكلام » وكاشفه له 
عن نمام المرام » حيث أبان ( وأخبر احق نفشه عباده بذلك » فا قال أحد 


۱) د : مندرجا . 


۸ فوس الم شرع ماش الرین 
ما ذلك ٤‏ بل هو قال عن شه = وخ دی رالمان به واجت» سوا 
أدركت علم ما قال أو م تدركه ) ٠‏ فإِنَ الفائزين بنيل الكال الإنساني - كا 
مر غير مرّة - قد انحصر أمرهم في طائفتين : وها العالمون أصعاب القلوب » 


أو المؤمنون أرباب إلقاء السمع : ( فما عالإ » وإما مسام مؤمن ) 


[ الفرق بين حك النظر والذوق في مسألة العلة وا معلول ] 

ثم إّه استشعر أن يقال هاهنا : إِنَ أصحاب العقول- الذين يستحصلون 
المعارف والحقائق بالنظر والفكر - لايتمَ هذا الكلام عند ولا يستقيم هذا 
ا لحصر في الطائفتين لديم » فأشار إلى دفع مقالمم بقوله : 

( وما يدلّك على ضعف النظر العقلى من حيث فكره )- لا 
فاه الذي يدركه العقل عند بلوغه رتبة ذوق الرجال » وما قصر عنه أفهام 
الواقفين في مواقف بدايات المدارك البشرة - من أطفال أهل الطلب و 
طفیاي طریق نوال امم - حك العقل من حیث فکره فمانحن بصدده › وهو 
( كون العقل حك على العلَّة أا لاتكون معلولة لمن هي علَّة له ؛ هذا 
العقل ) من حيث نظره الفكريّ على ما هو الظاهر عند المسترشدين بطريق 
النظر » ( لاخفاء به) عندهم بناء علىالأصل المبرهّن : « إن القابل لايكون 
فاعلا » . 


( ومافي عل التجلي إلا هذا ) الذي حقق أمره لك ( وهو أن العلَّة ) 
الى ى د الاتر(تكون ملو )ا ( لن ى غل ك اة 


. عفيفي : أحد منا عنه ذلك‎ )١ 


الفيش الإلياسي د VA aaa a2‏ 
في الصورة الحمديّة » فاه علَّة لها ؛ مع أن الصورة الحمديّة في التجلي عل 
للفعل الحق! » وهو الرمي . 


[ تقريب حك العقل والدوق في مسألة العلة والمعلول ] 
( والذي حك به العقل) في هذه المسألة - من أن الفاعل من حيث أنه 
فاعل لابمكن أن يكون قابلا بتلك الحيثية -( صحيخ ) ولكن (مع التحرير) ؛ 
يعني إذا حرّرما هول النزاع حق التحرير؛ فاه مام بحر ويبين المبحث ( في 


النظر ) والبحث لا يت تقريب الطرفين فيه ولا يتميز الصحيح عن الفاسد 


( و ) العقل الفكريّ ( غايته في ذلك ) البحث ( أن بقول ) في توجيه 
ما رآه مخالفا لمقتضى النظر والفكر › وتطبيقه على قانون البحث وميزانه ( إذا 


١‏ لايخفى أن الحق الذي يوصف به فعل الحق الحقيقي تعالى » هوالحق الإضافي » وفاعل الفعل 
المضاف إلى الحق هوالحق الحقيقي » وبون مابين الحق الحقيقي وبين الحق الإضافي المسمى 
بالحق الخلوق به الأشياء . فعلى هذا لاتناني ولا منافاة بين علم القجلي وبين العلم الفكري › 

إذ المراد من الفكري في قول أصحاب العقول الفكرية في هذا امقام هو عدم صلوح المعلول 

بالذات لعلية ذات الفاعل بالذات الذي هو الحق الحقيقى » لا لعلية وصف ما من أوصافه 
لفعلية الغيرالكالية بضرب من الاعتبار »كا يراه أرباب عام التجلي والعام الذوقي . كيف لاء 

و لا عكن تصور النافاة بين العقل الصرح وصرج العقل المسمى بالضروري و بين مدرك من 

لمدارك الغير الوهمية الكاذية ٤‏ ذوقيا کان المدرك ام فکریا ۰ کشفیا کان الإدراك أو غير کشفی ٤‏ 

إذ كلية المدارك الصحيحة السليمة القوعة ميزان موازينا بالقسط هو المطابقة عند التحليل 

للضروري العقلي الصريحي ٠‏ والصريحي الضروري العقلي انما هو ميزان موازين القسط ؛ نعم 
إن العقل الفكري الغير ا لملازم لتصفية العقل العملي مرآت فطرية › فالغالب عليه في الأحكام 

لنظرية المزلة والخطاء » مخالطته حينئذ بالوهم الظاماني - فافمم - نوري . 

نعم في زوايا امقام بعد خبايا قل من يتمكن من الاهتداء الها › والته يقول الحق وهو 
هدي السبیل کا قال تعالی :# و الذِينَ جَاهَدُوا فيا لديم سبلا [۹/۲۹] - نوري . 


فوس الام شرع ماش الرس 
رأى الأمر على خلاف ما أعطاه الدليل النظري ) عند بلوغه رتبة الكال 
البشري والذوق القلبي :( إِنَ العين بعد أن ثبت أتها واحدة في هذا الكثير ) 
من التعيّنات الصوربة ( فن حيث هي علة في صورة من هذه الصور ) التي 
هي جلى العين في منضاة معرس الإظهار -كا تقزر أمره آنفا - ( لمعلول ما » 
فلا تكون معلولة لمعلولها ) بتلك الصورة بعينها ( في حال كونها علة ؛ بل 
ينتقل الح ) بالعلية والمعلولية وسائر المتقابلات والمتخالفات على تلك العين 
الواحدة ( بانتقا ما في ) تلك ( الصور) التعبينبة » حتى يجتمع الحكان على 
الصورة الواحدة بحيثيّة واحدة » ( فتكون معلولة لمعلوما » فيصير معلوطما عل 
4 : 
(هذا غايته ) أي غاية العقل عندبلوغه مرتبة الإحاطة القلبيّة » والسعة 
الإنسانية التي يازمه أمركال الإدراك والإظبار » وام مرتبة الشعور والإشعار 
وإليه أشار بقوله : ( إذا كان قد رأى الأمر على ما هو عليه › ولم يقف مع 
نظره الفكري ) الذي للعقل في مواقف نقصه عند عدم بلوغه رتبة الكال 
المقدرله» فان النظر الفكري بحيل أن يكون لواحد أحكام متنافية › فان تنافي 
اللوازم من أبين ما يستدل به على تباين الملزومات وتكتر أعبان ماهياتها . 

هذا مالم يبلغ أشته ولم تحصل له رتبة الإحاطة القلبيّة و سَعتها الإطلاقية 
التي تمحو آثار التفرقة › وتزيل ضيق التباين والتكثر . 

وان التفرقة لمامراتب متفاوتة الأحكام في الجلاء والخفاء › أبينا ' ظهورا 
لحك التفرقة و ضيق أمرها هو التقابل › فأقسام المتقابلات هي أشد المضائق 


. د : ایتا‎ )١ 


الفش الإلياسي ل 
المقانعة الأحكام » وأجلاها في ذلك هو الفاعل والمنفعل » ضرورة ظهور أمر 
تمانع أحكامما وتنافي لوازمما على صصائف الأكوان الخارجية وجالي الألوان 
الحشية » وهذا هو المعبّر عنه بالعليّة والمعلولتة » ولذلك قال : 


( وإذا كان الأمر في العليّة ) التي هي أجلى المضائق المتبائنة وأقواها 
حكنا تانع ( بمذه الثابة ) - حيث حكم العقل با وصل إليه من الوحدة 
الذاتتة وحياطة القلبية وسَعتها : أنَ العين الواحدة يصلح لأن تكون موردة 
لحكمى العلية والمعلولية » والفاعليّة والقابلة - ( فا ظتك باتساع النظر العقلي 
في غير هذا المضيق ) › الذي ليس بمذه الشدَّة من الضيق . 

وذلك عند طلوع تلك الوحدة على العقلل بأنوارها الإطلاقية وتجلياتها 
الإحاطية الماحية لظلام أحكام التعينات الفارقة » وهي مرتبة كمال العقل 
وبلوغه » فا دونها من العقول في مواقف النقص ومقام القصور . 


( فلا أعقل من الرسل صلوات اله وسلامه عليم ) لبلوغ عقولمم مرتبة 
كالما (وقد جاءوا بما جاءوا به قي الخبر ) المنزل ( عن الجناب المي ) › 
الكاشف عن الحك الحقة › ( فأثبتوا ما أثبته العقل ) من الحك الطبيعية 
والعملية أكثرها » ومن الإلهيّة » الأحكام التنزيّة منها فقط ؛ ( وزادوا ما 
لايستقل العقلُ بإدراكه ) جردا عن الوم من الأحكام التشبميّة وجكمها 
اللازمة هما ( وما بحيله العقل رأسا ) » سواء كان مستقلا بنفسه أو مع غيره › 
كاتصاف العين الواحدة بالأحكام المتنافية من حضرة تعانق الأطراف ومجمع 
الأضداد » ( ويقرّ به في التجلي ) لظهوره با لايمكن أن يتطرق إليه شهة من 
بین يديه ولا من خلفه . 


نسوس الام سرع صاش الرس 


[ حك عبد الرت وعبد النظر ] 

( فإذا خلا بعد التجلي بنفسه » حار فيا رآه ) ما يخالف نظره الفكري 
وعقله النظري › ( فإن كان عبد رب ) بتصحيح نسبة العبوديّة إليه عند 
استفاضة ما يغتذي به" ظاهرا وباطنا » عبادة وعبودة ٠‏ ( رد العقل إليه ) با 
زاد في دائرة إدراكه من السعة القلبية التي عرفت أمرها آنفا ؛( وإن كان عبد 
نظر ) بقضحيح يته إليه عند استفاضة ما يغوي و يغحذي به ( رة) غقله 
( الح إلى حكه ) » أي حك النظرالفكري » الغالب على مشاعره ومداركه 
أمرالتفرقة التعيَنيّة ٠"‏ ذاهلا عن الوحدة العينيّة » بعيدا عنها . 


[ العارف مجهول في الدنيا ] 

( وهذا ) الرد والتحجّر ( لاإيكون إلا مادام في هذه النشأة الدنياوتة ) 
محاطا لأحكاما » ( محجوبا عن نشأته الأخروتة في الدنيا ) لغلبة" الأحكام 
الدنيوية على مداركهم من الصورالحسية والمخالية » وانقهارأحكام الأخروات 
فيهم من المعارف؛ المعنوة والحقائق الإطلاقية » وهذا إا هو لامحجوبين في 
الدنيا ء الحاطين لحكها » دون العارفين [الف/١٠۳]الذين‏ لاينحجبون عن أحد 


٤ 


المتقابلين بالآخر » ولا بحاطون لحك أصلا ؛( فان العارفين يظهرون هنا كأتّيم 
في الصور الدنياوية » لما بجري عليمم من أحكاما ) التعينيّة الفارقة » ( والته 


۱) د : يفتدي به . 
۲) د : والتعينية . 
۳) د :لعلة . 

. د : العارف‎ )٤ 


الفيش الإلياسي v4‏ 


تعالی قد حوّلھم في بواط: في النشأة الأخروتة ) › تحويل تقلبات قلبية 
إطلاقية ٠‏ ( لاب ) للعارف ( من ذلك ) > حتى يكون عارفا ( فهم بالصورة 
مجهولون ) لاشتراكهم مع العامة فيا قولا وفعلا » ولايظهرون من آثار العرفان 
شيئا » كما قال ابن الفارض' : 


فأوهمٹ ڪي أن شرب شرام * به سز سري في انتشائي بنظرة 
وني حان سکري حانَ شري لفتية * بهم م لي کتمي هوى مع شهني 

فهم في قباب العزة والخفاء في الدنيا على أهلها ( إلا لمن كشف الله عن 
بصیرته) المدركة للحقائق » النافذة في البواطن » غيرالواقفة في مواقف الحش 
والخبال على ما هو موطن راك العاقة من أل الرسوم وأرباب العاذآت ؛ 
(فأدرك ) الصور ببواطنا » ومتزها حق التمييز . 


[ العارف شاهد بعين الآخرة في دنياء ] 

( فما من عارف بالته من حيث التجأى الإلهن )- لا من حيث النظر 
العقلي والعقائد التفليديّة - ( إلا وهو على النشأة الآخرة قد حشر في دنياه ) 
أي أظهر عليه مواطنها الحسابية ومواقفما الميزانيّة الخطابية » وأخرج له صورة 
الجعيّة الكلية الكتابيّة » بما انطوت عليه من خيره وشره » و نمز" بينهما في 
ميزان العدل ٠‏ فإن الحشر إخراج الجاعة عن مقرم ؛ ( ونشر من قبره" ) » 
أي بسط صورة تلك الجعيّة من مقر خفائه ومكامن صنوف حجبه الجسمانية 


۱) من آبیات التائية الكبرى › جلاء الغامض : ٦٤‏ 
۲) د : - ویز . 
)٣‏ عفيفي : في قبره . 


ب ب ج م ت قوس افا شرع عافن ان 


والطبيعيّة والعاديّة » على صحائف الإظهار ومجالي الشعور والإشعار › برقوم 
الانبساط والانتشار . 


( فهو یری ما لا یرون ) حتا ( ویشد ما لا یشهېدون ) ذوقا وعقلا › 
( عناية من الته ببعض عباده في ذلك ) الال الخاص » موطن تعانق 
الأطراف » الظاهربه النهايات والغايات ؛ ومن َة يرى ظهوركل من المتقا بلين 
في مقابله كالًخرة في الدنيا » والخفاء في الصورة الظاهرة › والعروح في صورة 
النزول' ؛ كما يشير إليه بقوله : 


[ سلوك من أراد الحكة الإلياسيّة ] 

( فمن أراد" العثور على هذه الحكمة الإلياسية الإدريسية ) التي إنما 
بتحفق بماك من استحكت فيه رقائق الجعية المزاجية فيه » واستعد بذلك 
للعروج في مدارج تغزلات المزاج - من الاستيداعية منه والاستقرارة - 


en 


» قال قبلة العارفين علي يخم في شرح حال الكلية الإمبة المسماة بالعلوية العلياء + « بقاء في فناء‎ )١ 
نعیم في شقاء › غني في فقر ۽ عر في ذل وصبر في بلاء » يعني أن روح البقاء ۔ ولب معناه‎ 
تجلى بصورة الفناء » وروح النعيم ولب معناه ظهر بصورة الشقوة والشقاء » وهكذا في سائر‎ 
المتقابلات التى أحكاما متنافية عقلا ومتعانقة سرا . وسر ذلك هو كون الدئيا بدناء ها وخستها‎ 
› مازلا من الآخرة شرفها وعزتها مازلة الصورة من المعنى » مع البينونة بيجما في الح والصفة‎ 
وهي أتم آنحاء البينونة » ومن جة كون البينونة بيهما هذه البينونة التامة صار منزلة دنيا كل‎ 
شخص من آخرته منزلة الصورة من المعنى . وهذا هو سر تعاتق الأطراف وهو شہود التازیه‎ 
في عين التشبيه » كما هو مقتضى منظر الأنبياء ومشمد الأولباء ليع قال تعالى : « أنا عند‎ 
المنكسرة قلوبهم - أو قبورم » وبالجلة إن مقام الجع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة هو‎ 
كمال الإنسان . ومن هاهنا - حقيقة - يسمى الإنسان الكامل بجامع الجوامع » وهذا‎ 
هوالقام الختص بالحقيقة الختمية الحمدية وورثتها » الذين هم أهل بيتها خاصة › من العلوية‎ 
. والفاطية إلى المهدوية الخامية - نوري‎ 

۲) جواب الشرط سيجيء في ص ۷۹٩‏ : فليتزل عن حم . 


الفش الإلياسي ____ ۷ 
والترقي إلى المعراج الذاتي والوحدة الحقيقية » ولذلك يتمكّن من الجع بين 
المنزلتين والفوز بخصائص الزمانين في سلسلتين . 

وصاحب هذه الحكة هو ( التى' أنشأه الله نشأتين ) بقوة الرقيقة 
الاتحادية الي له بین الباطن منه والظاهر . 

وني ظاهر عبارته مايدل على هذا » حيث أتّث" الموصول للحكة » و 
ذكر الضمير لصاحما لكمال الاتحاد بينهما › فان صاحب هذه الحكة أنشى 
ألا في السلسلة الآدميَة التي بها يؤشس ماذة الأوضاع التشريعيّة الدينة › 
التي انا تمت قواعد بنیانا بنوح » كما يكشف عن ذلك تلويحه مع بێناته" ؛ و 
إليه أشار بقوله :( وكان نبا قبل نوح ) لتحققه بالدراية الحكيّة العميّة > کا 
یکشف عنه اسمه التي سمي به فا - يعني إدریس؛- 


وقيل : هو المسمى بهرمس المرامسة » واضع قوانين الحكمة وعمهّد ترتيما 
وتدوينها » ( ثم رفع ) بميامن تلك العلوم وكمال رقيقته الانحاديّة التي ما (٠‏ و 
نزل ) بقَوّة تلك الرقيقة الاتحادية الامتزاجيَة ( رسولابعد ذلك ) في السلسلة 
التي ختم فيا أمر الرسالة > ولذلك سمي فا ب « إلياس » أي معرّف قلب 
القرآن ومظهره؛( مع الله له ) في رفعه ونزوله أولا وآخرا ( بين المنزلتين ) 
نبوّة ورسالة . 


0( عفيفى : الذي . 

۲) د :انشا . 

. دين (هامش الخطوطة)‎ = ٠٤ = بینات نوح :] ون اوا‎ ] (r 

؛) لعله إشارة إلى ماني حروف كامات إدريس = درس . 

© یس قلب القرآن کا م 1 والألف واللام أي « إل » للتعريف كا هو عرف عام الأدب‎ )٥ 


فوص الام رع صاض الرس 


[ التزول إلى الحيوانية ] 

( فلينزل') ذلك المريد الذي أراد العروج على هذا ال معراج الذاقي و 
الوحدة الإطلاقتة » منحدرايرتقي ( عن حك عقله إلى شموته ويكون حيوانا 
مطلقا ) » فإِنَ العقل وإن كان موطن العلم والحكم بما هو مقتضى التنزّه و 
التقدس » ولكن لوقوعه في مقابلة الإطلاق الحقيقن والعين الواحدة بالوحدة 
الذاتجة قد قوي فيه فهرمان التق والتعين » وظهر سلطان التفرقة العالمجة 
والامتيازا للقن العبديّ ؛ ولذلك تراه وقد قيل في قطر من أقطارعالمه : أن 
حَْ )[۷/۲۸]» وفي آخرمها :8 نحن سح بحندك و نُقَدّس لَك ]٣٠/۲[‏ . 


ومن نة إذا تنل عن حكه المغرق إلى الحيوان المطلق الذي هوأصل بنيته 
ومادّة جمعيته بظهر له من أمر الجع الإطلاق مايتبن لديه كلات الأمور و 
جزئټاتها على ما هي عليه › > ( حتی یکشف ما یکشفه کل داټة ) تتا هو في 
غيب العقل ومداركه الفارقة › من الأمورالظاهرة لدى الحيوانات المطلقة › 
الخففة عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه - يعني ( ماعدا الثقلين' - خينئذ 


يعام أنه قد تحقق جحيوانيته ) . 


و القرآن هو حضرة جامع الجوامع الحمدي » كما قال فزع : « أوتيت جوامع الكام » وهو 
الفرقان في عين كونه قرآنا » إذ القرآن هو الإجمال وجودا والتفصيل عينا . ومن هاهنا قيل : 
إن الكال هو كشف التفصيل في عين الإجال . نوري . 


۱) جواب « فن اراد » فی ص ۷۹٤‏ 

۲) إشارة إلى ماورد في الأحاديث من عذاب الکافر في قبره » مغل ماجاء في الکافی (۲۳۳/۲۳ » 
کتاب الجنائز » باب أ E O IS‏ عنه البحار : 
71« إن الكافر يضرب ضربة ماخلق اس شيا إلا سعها ويذعر ها إلا الثقلين ... » . 


¥ 


الف الرلياسي 


[ علامة الترول إلى الحيوانية ] 

( وعلامته علامتان : الواحدة هذا الكشف ) الكاشف عن موطن 
الجع » والعين الواحدة الإطلاقتة » فلا ينحجب صاحبه بأحد العالمين عن 
الآخرء ( فیری من يعدب في قبره ومن ينعم ) » ولا بأحد المتقابلين عتا 
يقابله ( فيرى الميت حيا » والصامت متكاما » والقاعد ماشيا ) . 

( والعلامة الثانية الخزس ) الذي هو مقتضى الحيوان بإطلاقه (٠‏ بحيث 
أنه لو أراد أن ينطق با رآه م يقدر ؛غينئذ يتحقق محيوانبته ) . 


( وكان لنا تاميذ قد حصل له هذا الكشف » غير أله | بحفظ عليه الخزس 


يتحقق بحيوانيته ؛ و لا أقامنى اله في هذا المقام نحقّقت بحيوانتى - نحقّقا 
کلیا - فکنت ری ا النطق با اُشاهده 1 فلا اأ تطي ؛ فک لاافرق 


[ العقل البالغ ] 

( فإذا تحقق با ذكرناه ) من الإطلاق الحقيقيٍ ال جامع بين الوحدة العينية 
والكثرة التعينية عند نحققه بالحيوانبة الكلجة تحققا كلا » خالصا عن تقيّدات 
ا مواد وتشخَصات الأفراد . فلذلك ( انتقل إلى أن يكون عقلا جردا ) عن 
ندمت افر ا ي خو مادق طس ) > فإتها هي مبدء التفرقة والتكتر » 

ا ا - کما اث شير إليه غير مرّة - والعالم 
فاق وراي عه ولاوما وأعراضها 

مورا ) في ذلك الموطن العامي الإطلاتي ( مي أصول لمابظهرفي الصورالطبيعية 


۸ فوس الام رع ماش الرس 
في صورة الطبيعة ) يعني ظهور شخص واحد في 
صورتين › كظهور !دريس في صورة إلياس › مع بقاء الأول بحاله » بدون نسخ 
ولا فسخ ؛ على ما هو مدرك العامة في ذلك . 

فاتك قد عرفت حيث حقق الارتباط بين الكلين أن طريان الكثرة للواحد 
لا يزيله عن أمر الوحدة وما یعوقه عنا » بل بقویه و یکله . 

ومن جلة ماظبرمن هذه الأصول أمرالعقل ومدركه في الصورالطبيعيةت 
حيث قصر نظر العقل فها على طرق التنزيه » ولا يتمكن من إدراك طرف 
التشبيه أصلا » مادام في صورته الطبيعية » والوهم على عكس ذلك -( علا 
ذوقتا ) ؛ فإِنّ العقل حينئذ ني مقر إطلاقه الجمي » لا جال لتفرقة الدليل و 
المدلول هناك أصلا . 


( فإن كوشف ) مع العلم بهذه الكثرة وخصائص الكثير ( على أَنَ 
الطبيعة ) التي هي مبدء تلك' الكثرة ( عين نقس الرحمان )- وهي العين 
الواحدة في الصورالكثيرة -( فقد أوني خيراكثيرا )> ضرورة أنَ نمس الرحان 
هوالوجود" الذي هو الخير » فإذا شوهد ذلك في الكثير فقد أوني خيرا كثيرا . 
وظهر من كلامه هذا أن اليكة - التي من أوتيها فقد أوني خيرا كثيرا - إنغا 
هو" التحقق بالوحدة الحقّية مع الكثرة الكونية » مرتبطا أحدها بالآخر» على 
ما لايخفى لامتأقل في حروفها الكاشفة عا ( وإن اقتصر معه على ما ذكرنا ) 
من التحقَّق بأصول تلك الصور » ومبادئ تلك الخصائص › دون الوجه 


eem 


1) د :الك . 
۲) نفس = ۱۹ . وجود = ۱۹ (هامش النسخة) . 


۳) كذا . ولعل الصحيح : إنما هي . 


الق ارلا ب ا و 


الجن الإحاطن النفسي الرحانج »( فهذا القدر يكفيه من المعرفة الحاكة على 
عقله ) بالقصور مادام في صورته الطبيعيّة . 


[ لايعرف حق الأمر غير العارفين ] 

وفي هذا القيد استشعار أَنَ طائفة أهل النظر من الفلاسفة والمتكامين 
الذين قد حك علييم عقومم » ليسوا من المعرفة في شيء ؛ وهذه الطائفة ا 
علمت قصور مدارك العقل وعجزه عرفت أمر العقل بما هو عليه ( فيلحق 
بالعارفين'» ويعرف عند ذلك ) التحقق بمبادئ الأفعال » وارتباط كل أصل 
بفروعه المنشعبة عنه ( ذوقا ) - يعني قوله تعالى :-($ ف تلو و لَك اله 
لم ) [۷/۸]) : 

( وما قتلهم ) لدى المدارك الحتية ( إلا الحديد والضارب الذي َف 
هذه الصور ) منحجبا بها عن تلك المدارك » منكشفا لدى' العقل الصافي 
مشرب شعوره عن شوائب العادات والتقليدات الواهية » و رسوما الخالية ؛ 
( فبامجموع وقع ) هذا ( القتل والرمي ) . وإنغا خص هذان الفعلان في 
تحقيق الأمرمن عالم الأفعال لكمال ظهورهما وتوجَه المدارك نجوها بجوامع 
قصدها » ولأتهما أيضا من الكلتات التي تترتب علا أمور وأحكام جرئية ؛ 
فإذا نظرالعاری فہماعند صدورهمامن الجموع ونمبز بين" الأصول والفروع 
( فيشاهد الأمور بأصوها وصورها » فيكون تاا ) , 


. م ن : المعارف‎ )١ 
. د : فالذي‎ )٢ 
. د :من‎ )۳ 


فوس الام رع صاش الرس 

(فإن شد النقس ) الرحمانٍ - الذي هو أصل الأصول - ( كان مع 
العام ملا ) ؛ فإك قد عرفت فيا سلف أن الكمال باحتياز غايات الأمور و 
حدودها ٠‏ و هو الح في صورة النفس الرحماني الذي تتحد به الكلمات 
الوجودية كلها اتحاد الكامات اللفظية بالنفس الإنسان ؛ ( فلا يرى إلا اله 
عین مابری » فیری الرائي عين المرئي )» وهذا هواحتياز الغايات ؛ فان الرؤية 
TT‏ 

. الإظہار - يعنى الرائي - فانحازت برؤية الغايات . 

( وهذاالقدر يكفى ) للبيب المتفطن في تحقيق أمرالكال › 
( والته الموفق والمادي ) له إلى ادراكه وتحققه . 


الف اللقماي اا ا و ن اا 


[rr] 


« الإحسان »- لغةٌ - يقال على وجين : أحدها الإنعام على الغير » 
والفاني إحسان في فعله » وذلك إذا عم علما حسنا أو عمل عملا حسنا ؛ 
وعلى هذا قول أميرا مؤمنين' : « الناش أبناء ما بحسنون » أي منسوبون إلى 
ما يعلمونه ويعملونه من الأفعال المعجبة لهم » وقوله تعالى : الى اخسن 
کل سىء لَه ) [۷/۲۲] 


وتحقيقا : على إظہار الحسن › يعنى ما فيه النسبة الكاليّة الى هى مبدء 
الحياة والحمد › فإِن الإحسان له تلوح بين على السين والحاء باسمهما » و 
الأول كاشف عن تمام النسبة » والثاني على كمال إظارها - كما مر تحقيقه - 
فهو أوثق نسبةٍ بين الحق والعبد وأظرها » كا قال تعالى : # و مَن يشام وجه 
إلى اه و هُو سن فقَدٍ اشتَمْسَك بالعُزوة الوثقّى  ]٠/٠١[‏ . 


۱ الاختصاص : ۲ . عنه البحار: ۲٠٤/١‏ . الإرشاد لمغيد : ٠٠١/١‏ . عنه البحار: ٤١١/۷۷‏ . 
تحف العقول ۲۰۸ . عنه البحار : ٤1/۷۸‏ . 


فوس افا شع ماش الرس 

وقال # ": « الإحسان أن تعبد اله كنك تراه » فإن لم تكن تراه فاه 
يراك » ؛ فاته قد اعتبر في مفهومه النسبة بأبلغ وجه » كما هو مؤدى عبارته 
الختمية » حيث صرح بالتشبيه" الذي هو النسبة الكماليّة بين أمرين » ال جامعة 
لوجوه المناسبات بالرؤية التي هي أبين نسبة بين الق والعبدء ثم كزر المنتسبين 
ثلاث مرات إبانة لأمر تلك النسبة في صورة تام الإظہار . 


[ تسمية الفض ] 

ثم إته لغلبة سلطان هذه النسبة على الكامة اللقمانيّة تراه - عند إبلاغه 
نبأه الكالي و إظهاره جكمه الحمنة - مخاطبا لابنه خطاب شفقة وعطوفة › 
وبين أن الخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل إليه » كما أن الابن - 
الذي هو امخاطب فيه - مخت بأوثق النسب » مؤذى في صيغة تصغير 
الإشفاق » الدالّ على كمال تلك النسبة » و بن أنَ النسبة كاله" الأتم في 
الوثاقة وقَوّة الربط أن يؤول أمرها إلى الاتحاد بين' منتسبيما بغلبة وجوه الع 
على ما به الامتياز ؛ كلاغتذاء مثلا › فإته إنما يتحقّق عند جعل الغذاء جزء 
لامغتذي ؛ متحدا به في صورته الشخصية التى بها أصبح واحدا كأ . 

ومن َة صد رهذا الفص اللقماني بتحقيق تلك النسبة الغذائية بين الح 
والخلق لما بينهما من النسبة الظاهرة لفظا » ولماعرفت من فرب تأدما للكشف 
عن الوجوه الجالية التي هو بصدده هنا . 


. ١ مسام : ۳۷/۱ » كتاب الإعان » ح‎ . ۱٤٤/٩ » البخاري :كتاب التفسيرء سورة السجدة‎ )١ 
. ٦۳ ح‎ ٠ في الإعان‎ )٩( المقدمة › باب‎ » ۲٤/١ : ابن ماجة‎ 

۲) د : بالنسبة . 

۳) د : کالما . )٤‏ د : - بین . 


ن 


الف الاقمافي ۲ 
وأيضافي الصورة النظميّة من النسبة الوثيقة الجعيّة ماليس في النثر » فهو 
اللائق بتحقيق أمرها » كا هو مؤدى الكامة اللقمانية ؛ فقال : 
( إذا شاء الإلة بريد رزقا * له فالكونُ أجعّه غذاء ) 


مفصحا عن مبدء تلك النسبة من حضرة الأسماء > يعني المشيئة والإرادة 
اللتين مما يتحقّق الثيء و المراد » و ما يدور به أمر ظهوره من الأحكام و 
ا لخصائص ؛ فالمشيئة هما تقدم - كا سبق في المقدمة . 

ثم انك قد عرفت أن نسبة اقرب بين الخلق والحق تارة في صورة الفرض 
القطمي' » وهو أن يتوجّه المشيئة والإرادة نحوالكون الدائر في [الف/١٠]‏ دائرة 
إحاطته و جمعيته » إلى أن بغتذي به الح » فمذا إشارة إليه ؛ و أخرى في 
صورة النفل الزائد » وهوأن يتوجَها نحو رزاقية الحق إياه" ليغتذي به الل » 
وإليه أشار بقوله : 

( وإن شاءَ الإلة يريد رزقا × لناء فهو الغذاء كا يشاء ) 


أي" يكون المشيئة متوجّة إليه » فهو الشيء . 


م بعد تحقيق أمر النسبة بين الح والخلق يريد إبانة ما بين مبدأيمما من 
النسبة - يعني المشيئة و الإرادة - بوجهي جقيعما؛ و افتراهما » فإلى الأولى 
منهما أشار بقوله : 


۱ مفزلته قرب الفرائض + نوري . 
) د : إياها . 
۳) د :ان . 


؛) كذا في النسختين . ولعل الصحيح : جعيتهما . 


ج ر 
فوص الام شع صاش الرس 


[ مشينة احق إرادته ] 

( مشيئتة إرادته ) » أي هما متحدان عند نسبتهما إلى الموية الذاتيّة » و 
لكن للمشيئة تَقَدَمٌ على الإرادة تقدم إحاطة وشول' » كما نهت عليه في 
المقمة عند الكلام في ترتيب الأسماء ؛ و إن المشيئة هى توجه الذات نحو 
حقيقة الشيء وعينه » اسا كان أو وصفا أو عينا ء والإرادة تعلقہا بتخصيص 
أحد المائزين من المنكن » فكون الإرادة ما بتعأق به المغيعة > وإلبه أشاز 
ا 


( فقولوا_ × ما ) - أي بالإرادة » فان التغاير 
بينهما اعتباري إنما يظهر حكمه في القول والعقل فقط › دون العين - 
( قد شاءها » فهى المشاء ) 
- بفتح اليم » اسم مفعول من المشيئة على غير القياس - هذا جهة 
جمعيما » وأما جهة الفرق » فقد أشار إليه بقوله : 
( يريد زيادة وبريد نقصا ×+ وليس مشاءه إلا المشاء ) 
أي متعلق الإرادة قابل للزيادة و النقص » حيث أنها تعلق الذات 
بتخصيص أحد ال جا زين من طرفي الممكن ‏ دون المشيئة » فإنَ متعلقها ذات 
الثيء ٠‏ وهي بحالما ؛ ف « المشاء » هاهنا مصدر ميمي » ولو جعل الأول 
مصدرا و الثاني اسم مفعول › له معن . 


)١‏ في الرضوي : « إن المشيئة بأزاء الكون ٠‏ والإرادة بازاء العين » . فالمشيئة عامة شاملة شمول 
الانبساط والإحاطة › والارادة خاصة خصصة تخصص مرتبة من الكون [..] بعين مسن 
الأعيان . 

ال 


الف اللقماني کج > ج ی 
( فذاالفرق بيهماء فحقّق * ومن وجه فعيمُما سوا ) 

لألّه لاتمايز بينهما في العين كما عرفت . 

[ اختصاص لقمان بالإحسان ] 

ثم إه يريد أن يبيّن' وجه اختصاص الكامة المذكورة با لحكة الإحسانية 
التي هي إظہار ما هوحسن - أي ذونسب كالتة - بقوله : ( قال اله تعالى : 
ل وقد انتا لَقَمَانَ الىکةً % [r/rı]‏ $ ومن يوت اليكة ققد اوق حيرا 
كثيرا )) ]۲٠۹/۲[‏ وني هذين اللفظين من الإشعار بالنسبة الكماليّة المذكورة 
ما لايخفى » فلذلك صرح بالمقصود في" قوله : 

( فلقمان - بالنص - هو ذوالخير الكثير » بشهادة الله تعالى له بذلك ) 
إبانةً ما هو بصدده من إثبات النسبة الكاليّة المذكورة للقمان ؛ وقد أدرج في 
طیَ عبارته هذه مفهومات ذات نسب شہادة بذلك . 

ثم إن الإظهار المذكور قد يكون بصورة النطق والإفصاح » وقد يكون 
بصورة الإشارة والسكوت » على ما هو مقتضى كل حكمة › با لها من الموطن 
والزمان › کا قیل" : 

ولولا حاب الكون قلت وإنغا × قيامي بأحكام المظاهر مُشكتي 


وقيل : « وما كل ما أملت عيون الضى يُروى » 


فوس الام سرع ماش الس 


[ الآتي بکل شيء هو انه تعالی ] 

( والحكة قد تکون متلفظا بہا » ومسکوتا عنها ؛ مغل قول لقمان لابنه ) 
فما هو بصدده من أمرالتغذية » وجعل الغذاء فها مقحدا بالمغتذي وأن الآ 
به من مستجنَ البطون إلى مجالي الشهادة هواللّه تعالى مُظهرا إا » منطوقا به: 
( با بت إنَا إن َك منْقًالّ حَبَة مِن حَرْدّلٍ )) أي مقدارا يقدر به الكيّة 
العددية من موزونات الأشياء » فهوأصغرالمقادير من الصورة المشخَصة الحبية 
من جنس الرل الذي هو أصغر الحبوب المقتاتة وأبعدها نسبة إلى الاتصال 
الغذائي لغلبة امزاج الدوائي عليه » المانع عنه من التقطيع الذي يستتبع تنفيذ 
الكيموسات اللزجة -ويقال من اللغة ':«خردلت اللحم » أي فطعته قطعا - 


فإذا كان هذاالمقدار من حبة من هذا الجنس البعيد عن الاتصال 
الغذائي و الامتزاج ح الوحداني » و يكون في أبعد المواضع للتناول ( فتَكُن فى 
رة 4) هي أصلب المركبات وأشدها منعالاستخراج مافها ؛ يعني الماڌيات 
المزاجية المانعة لخروج ما فيه » (# أو ف السَمَواتٍ )) من البسائط العلى » 

يعني الجرّدات المنزّهة عن المواة التي هي أبعد منها » (# أف الأزض )) و 
هي أرض القابلية الأصلية التي تنزل مها المتحرك نحوالظهور إلى السماء - 
كاك قد نتت علا - فله زيادة البعد »(# ات ۽ [/rı](¢ a e‏ ا 
الج والاتصال الوحدان الغذائ ؛ فكيف ما دونه والاتي المحرك له هو الله . 


۱) خردلت اللحم : أي قطعته صغارا - بالدال والذال جيعا - (الصحاح : خردل) . 


AY 


الزش الاضاني 

( فهذه حكمة منطوق بها ء وهي أن جعل الله هو الآتي بها ) بناء على 
الأصل المهَّدأنَ المؤثرية ومايتفرّع علها مرجعا إلى الحق عندتفصيل الأحكام 
و تمييز' الطرفين من الحق و العبد » فذلك هو الذي يصلح لأن يثبت على 
صعائف الإعلان » ويقرّر في منابرالبيان » ولذلك نطق به : ( وقرّر اله ذلك 
في کتابه » ول برد هذا القول على قائله ) - لا عقلا ولاشرعا - . 

[ الحكمة التي أشار لقمان رمزا ] 

( وأما الحكمة المسكوت عنها » وعامت بقرينة الحال ) التي إنغا يفهمها 
من يصلح لأن يُكشف له عن وجوه جال الإجال :( فكونه سكت عن المؤقى 
إليه بتلك الحبة » فما ذکره ) في ظاهرمنطوقه » ( ولا قال لابنه ) عند تعليمه 
إتاه رعاية لأدب الإرشاد والتسليك في علوم الحقائق » وتنبها لمن هو بصدده 
من الاولياء امحمديين » الذين يرثون علوم الانبياء اجمع ؛ حيث صرح بنسبة 
التأثير إلى الح » وسكت عن التأتر ونسبته إلى أحد - يعني المغتذي - . 


فاه صرح بالغذاء الفرضي العلمي ومواضعه › وأن الح هو الآتي به › 
دون الأني إليه ؛ فاه ما قال : ( «يأت بها اله إلبك » ولا «إلى غيرك » ؛ 
فأرسل الإتيان ) من حيث متعلقه المتأترمنه ( عاما ) غير معن » ( وجعل 
الؤن به ) متوشطا بين الآتي المصزح به عبتا » وبين الأ إليه » امسكوت 
عنه مطلقا » حیث عټّن مکانه بأن قال : (# فی السمَواتٍ )إن کن أو 
فى الأزض ‏ تنبما ) إلى أن تعيين' الآتي ليس نعيين تفرقة يكون في جهة 


د :تيز . 
۲) د : تعین . 


E kh. 
لينظر الناظر في قوله : # و هو الله‎ (١ العلو فقط » بل تعيين جمعي إحاطي‎ 
. فتجده مطابقا لذلك‎ ]۲/١[ )4 فى السمَواتر و [فى ] الأزض‎ 


[ احق تعالی عین کل معلوم ] 

ف اوا ق ف ادا ار راو اه 
ومكانه الجن الإحاطي › وأن الآني به هو الته ( Ek,‏ 
تعبين المأتٍ إليه ؛( أن الح عين كل معلوم ) » فإِنَ المعلوم هو الذى يشمل 
المراتب المذكورة كلها » من الأ به الفرضي » بعموم أحواله » والآتي به بذلك 
العموم والأٍ إليه من غير تعيين » دون الثيء الذي يساوي الوجود الخارجي 
الإمكاني - على رأي - أويعمه والثابت منه - على آخر- أوآيرادف الوجود 
العارض المعلول ؛ فإنه على كل تقدير بحختص بالإمكانيات و بخرج عنه 
الامتناعيّات الفرضيّة والواجب . 


وأما « المعلوم » فيشمل الكل ( لأنَ المعلوم أعمَ من الشىء › فو أنكر 
النكرات ) إطلاقا » وأشمل المفهومات حيطة ؛ وكفى بذلك شہادة عل ىكمال 
إطلاقه وحيطته" ما فيه من التعانق “ بين المعرفة والنكرة“ فإنَ المعلوم مع أنه 
أبين الأشياء أنكر النكرات* . 


۱) عفیفی : سوھ 

0 

۳) د : وحيطة . 

؛- -*) كتب في النسختين مؤخرا وبعد فقرة « والخصوصيات جملة للحق » الآتي ؛ غير أنه 
استدرك في م ووضع فوق الخط علامة (م » خ) التقديم والتأخير . 

. ي النسختين : والنكر‎ )٥ 


القن الاقاق ا ا و ےک گے 


[ التنزيه مع التشبيه ] 
إن إثبات هذه المفهومات الإطلاقية الواحدة بالوحدة النافية للنسب 
التنزيه منه فقمل ٤‏ دون التشبيه المتقم له ت 


( تمم الحكمة ) بإيراد ما يدل على التشبيه منه ( واستوفاها ) بكاطما 
الجعي من طرفي الظهور والإظهار › والشعورالإشعار» بقوله :إن اله لَطِيف 
خير 4 ( لتكون النشأة ) اللقمانية عند التعبير عن حكمها ( كاملة فيياء 
فقال  :‏ إن اله لطي 4) لكمال سرايته في المراتب » صورية كانت أو 
معنويَّة . 

( فمن لطافته ) ني الصورة ولطفه المعنوي ( لهي الشيء المسقى كذا ) 
صورة ( امحدود بكذا ) معني ( عين ذلك الثيء » حتى يقال فيه ) - أي 
ن الك المي ادر( الما يدل عله اسة ‏ إجدالا رفسا ا 
المستى الصوري إنما يقال فيه ما يدل عليه ( بالتواطي ) إجالا » وامحدود 
انوي إا يقال فيه ما يدل غلب بالتفصيل +( والاصطلاح ٠)‏ إن الأساي 
والحدود إنما تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح » كما فا حن بصدده من الغذاء 
وا مغتذي » ومكامن الغذاء وأماكنه ؛( فيقال : هذا ساء وأرض وعضرة و ) 
يقال :( شجرة ) وهي مافي الصخرة (و) يقال :( حيوان وملك ) في المغتذي 
( و ) بقال: ( رزق وطعام ) في الغذاء . 


۱) م ن : فلابقال (بدلا من : حتی لایقال) . 


بإ س ب ا س ب فوس ل سرع ماس الرس 


[ الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض )] 

( والعين واحدة من كل شء ) ؛ هذافي المسمى بالتواطؤ إجمالا 
وهوالذي يختلف فيه الناس بحسب تباين الأقاليم وألسنتهم › وذلك لظهوره 
بعايفرض لوجه التخالف ؛ وأما في الحدود بالاصطلاح' تفصيلا » الختلف فيه 
الناس بحسب تباعد الأزمنة ومقتضياتما » فهو المشار إليه بقوله : ( وفيه ؛كا 
يقول الأشاعرة : إن العام كه متاثل با جوهر» فهو جوهر واحد ) بالنوع على 
زعمها » ( فهو عبن قولنا : « العين واحدة ») إنغايختلف مجرّد الاصطلاح ت 


( م قالت : « ويختلف بالأعراض ». وهوقولنا : وتختلف وتنكثر بالصور 
والنسب حتي تتميز ) بحسا » فتكون موردا للأحكام المتقابلة الموهمة للتفرقة 
ا ور رلا ر ر ر 
التحقيق -( أو عرضه )- في عرف التكلم -( أو مزاجه )- في عرف الحكمة 
-( كيف شئت فقل ) فان المؤى في الكل واحد . 


( وهذا ) الواحد المشخص بتلك الصور والأعراض (عين هذا ) الآخر 
المشخَص با ( من حيث جوهره ‏ ولمذا بؤخذ عين ال جوهرفي حدكل صورة ) 
كما يقال في تعريفا : « إتها المتقوّم با حل » وهو الجوهر . هذافي عرف 
التحقيق وفي عرف الحكة يقال ما : امزاج . وإليه أشار بقوله :(ومزاج ) . 
كما يقال : هوالكيفبة الوحدانيّة الحاصلة من تفاعل الكيفيات . والكيفية هي 
عرض غيرقا بل للقسمة والنسبة » والعرض هوالموجود في موضوع › وهوالجوهر 


۱) د : وبالاصطلاح . 
۲) د : له (وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك) . 


الف الإقباني  NN‏ 
وما تعرض للعرّض الذي هو عرف المتكام » اكتفاء با مزاج » فاه عرض كما 
ثم إذا تقزر ان الجوهر عين هذه الصور ٤‏ المعبّر عا بوجوه من من العبا رات 
المتخالفة حسب اختلاف ايت والاعتبارات » ( فنقول نحن :« إّه 
ليس سوى الحق » » ويظن المتكأم أن مسَى الجوهر وإن كان حقًا ) ثابتا. 
عنده » مطابقا لما هو الواقع في نفسه ( ما هو عين الحق الذي يطلقه أهل 
الكشف والتجلي ) على مشهودهم » فإتمم بطلقونه عن الجوهربة أيضا ( وهذا 
حكة كونه لطيفا ) حيث أنه سرى في المعلوم من كل صورة ومعنى با يقنع 
به و يتشخَص منه » حتی یعطيه اسمه وحده ؛ وهوالذي من آيات أنه هوهوء 

كما بن أمره في صناعة الميزان 


[ التشبيه في الصفة ] 

وأما العام الشهودي منه » فإليه أشاربقوله : ( م نعّت فقال : خُبيراء 
أي عا لما عن اختبار) فان من العلوم الذي يَصف بهاا حى هوالعام بالجزئات 
بعد الاختبار » وعقيب الإظار المترتب على الاستتار ء المنساق أمر امه إلى 
الإخبارعلى مادلّ عليه النص القرآني ( وهو قوله : $ و لبون حى نَع 4) 
]۳/٤۷[‏ » فان الخبرا - لغة - "هو معرفة الأشياء بطريق الخبر والبيان 
وقيل : هو المعرفة ببواطن الأشياء . 


: في الصحاح (خبر) : « يقال : من أين حَبرت هذا الأمر ؟ أي من أين علمت . والاسم‎ )١ 
الخبر - بالضم - وهو العام بالشيء » . ۴- -*) ساقط من د‎ 


فهوص الام سرع صاش الرين 

وحيث أن الكلام الكامل * هوام جامع بين المعنيين بصدقما عليه - فإنه 
هو البيان المنئ عن البواطن كنهها » بصورتيه الرقميٍ واللفظيَ » وكسوتيه 
القطيي وا مزجي - يكون من اتات ما بتحضل به الخبر » ويتوضل منه العالم 
إلى أن يكون خبيرا ؛ وبين أن مدركه هوالسمع » كا أن مدرك غيره من تلك 
الأات هو باقي القوى وال جوارح . وإليه أشار بقوله : 


AY 


[ عم الأذواق ] 

( وهذا هو عم الأذواق ) المستفاد بهذه القوى والجوارح' من مبادا 
المدركة بها ( عل الحق نفسشه - مع عامه با هو الأمرعليه -مستفيدا عاما ء 
ولا نقدر على إنكار ما نص الحق عليه في حق نفسه ) فاه مايستنكره أهل 
الظاهر كل الإنكار ؛ وفي هذه العبارة لطيفة إجمالا كما فا سبق » حيث 
حكى عن المنكامين أتّهم مقرّون فعلا بلسان الإنكار . 


( ففق تعالى ما بين علم الذوق ) هذا ( و العام المطلق )كا قال : و 
هُو بل سىء عَلِيجٌ » [۲/۷] فأطلق . وقال :9 و وخی نَع 4 فقيد . 


( فعام الذوق مقيد بالقوى ‏ وقدقال عن نفسه : أنه عين قوی عبده في 
قوله : «كنتٌ سمحَّه » وهوقوة من قوى العبد ۰« وبصرَّه » وهو قوة من قوی 
العبد ) وجزء من أجزاء باطنه «(٠‏ و لسالّه » وهو عضو من أعضاء العبد ) 
وجزء من أجزاء ظاهره »(« ورجلّه ويه ») وها البرزخ بيهما ؛ ( فا اقتصر 
في التعريف على القوى سب » حتى ذكر الأعضاء » وليس العبد بغير هذه 


. والخارج‎ 2a (١ 


الف الاقمافي ی ت نے ا 
الأعضاء والقوى ؛ فعين مستَى العبد هوالحق » لاعين العبد هوالسيّد )» أي 
امجموع من تلك القَوى و الأعضاء التي هي مستى العبد › الذي هو من 
الممهومات الإضافة » فاه إنما يعقل بالقياس إلى سيده عين الحق الواحد 
و د6ا اف کان جو اا ان س حت هدل وکن ان 
يكون المضائف الآخر من حيث هو الآخر' : 


[ الوحدة للعين والتميز للنسب ] 

(فإنَ النسب متميزة لذواتما ") فإنها مبدء تمتزات الأسماء والأعيان › فهي 
محميزة بذاتها » المتميز" بها غيره » وما بالذات من الشيء لايزول عنه أصلا 
[الف/٠٠]‏ هذا في نفس النسبة - لا في منتسبها › ا ا 1 
بل (وليس المنسوب إليه متميزا ) في نفسه » فإِنَ الأب عينه هوالاين لآخر . 
فلوكان المنسوب إليه متميزا بعينه م بعكن؛ ذلك ؛ وقد عام أنَ العين لاتمايز فيها 
أصلا » ولاتايز إلاً ني النسب التعينية » ( فإلّه ليس ثم سوى عينه في جميع 
النسب ) المتخالفة » كالواحد مثلا في العدد » فإِنَّ النسب العارضة إِيّاه في 
صور" مراتبه وتعیتاته » هی الت عينته بالتعينات وسمنه بالأسامي » لاه ليس 
ی ف ع ا ریو ا > ذات نسب و إضافات 
وصفات ) . 


)١‏ قال القيصري (ص۰۸۹٠)‏ :«أي العين الواحدة التي لحقتا العبوديّة وصارت مسماة بالعبد » هو 
الحق مجردة عن العبودية وليس عين العبد مع صفة العبودية عين السيد مع صفة السيادة » . 

( عفيفي : لذاتا . 

۳) د : الممير . 

. د :م یکن‎ )٤ 


*) د : صورة . 


فوس الام سرع ماش الس 

اک ا اكلام : أن الخبير إنغا هو باعتبار العلم المستفاد من فُوى 
العبد » من حيث أن الحق عينه » فهومنتهى التشبيه باعتبارالشعور والشهود › 
كا أن « اللطيف » منتهاه باعتبار العين والوجود . 


Att 


الاين الإمين' « لطيفا خبيرا » سى بهما الته تعالى ) . 


[ نكتة حكية ] 

إن هاهنا نكتة حكميّة ها كثير دخل في استكشاف هذا الموضع » وهي 
أن الصورة مطلقا - حيها ظهرت - إنا يتم أحكاما ويظهر قهرمانا إذا دخل 
في حيطة خانها » وختم علا بنقشما ا خا به» أعني خاتم النبوة - صلوات 
انه وسلامه عليه وعلى آله - وكذلك المعاني بالنسبة إلى خاتم الولاية . 

إن الكلام الظاهر - بصورة العينية المظهرة لمعاني الغيبتة "- إغا 
يتكمل أركانه و يتم أمره إذا وسم باحد الختمين اواشتیل غا یدل عن 
إحدى الجعيتين» يعني الظهور" الوجودي العينَ والإظارالشمودي العام ؛ 
ک« الکون » فاه ا أزمَة الجعية في الأزل > و« القول » فإله ا 
في الثاني . ولذلك ترى فوانح الآيات القرآنية وخوانمها مشحونة بهما ؛ ومن مه 
قال : ( فلو جعل ذلك ف الكون - وهوالوجود - فقال :«كان » لكان أ 
في الحكة وأبلغ (. 


۱ د:الافین . 
)٣‏ د : العينية . 


۳) د : الظهوري . 


Alo 


افش اضاي 

اه بمكن أن يقالا عذرا من لقمان : إِلّه إنمايكون أ إذا م يكن ذلك 
منه على طريق التعليم ٠‏ فاه يجب في أمثال ذلك مراعاة أمر المتعلّم وسمولة 
فهمه ؛ وعسى أن يكون تكميل الحكمة لايجمعه ؛ وكان قوله في تعليمه ابنه 
إشارة إلى هذا الوجه ؛ ( كى اله قول لقمان على المعنى ) فإته إغا ادى ذلك 
المعنى بصورة يقتضما زمانه وأمه فيه » من العربي ا معرب عن الأمر» إعراب 
کف تین اانه ما اسل سول الا بلنان وة حى بصن ن آ مر 
البلاغ و يتفي من مقتضى حك الرسالة . 


فہذه حکایة مؤدی کلامه ( کا قال :۸ بزد عليه شیئا » وان کان قوله ) 
في القرآن الكرم : ( إِنٌ اله لَطِيف حَبِيزّ ) [۲⁄] من قول اله ) فإنه 
العربي المبين الذي قبل الخاتم ما كان أن يظهر ؛ ( فما عل اله من لقمان أنه 
لو نطق متقما لتقم بهذا ) خاليا عتا يدل على تلك الجعية الختمية . 


[ الذرة أصغر المقادير وزنا ] 

( وأما قوله :إن َك مِنْقال حب مِن حَردلٍ )) فهوأدنى ما يصلح لأن 
یکون غذاء - کما وکیفا > کما نهت عليه - وذلك ( لمن هي له غذاء ) ممن 
يناسبه قدرا وطبيعة ( وليس إلا الذرَة المذكورة في قوله تعالى : # ف ْمَل 
منقال َرَو يرا بره × و مَن يعمل مِْقَالٌ َرَو سرا بره ]۷-۸/۹٩[‏ فهي أصغر 
مت وال من ارول اص غذا )دیا ان الغالت عل الكادة السا 
أمر الحكة الكاشفة عن خصوصيّات الأشياء ومقاديرها » وبين أن الحدود 
من کل شيء هي مداخل استعلام‌ا و فا أبواب استکشاف‌ا و استفاما › 


۱) هذا الوجه مقتبس من شرح الکاشانی : ص ۲۹۲ . 


A171 


فصوس الام شرع صاش الرس 
وأحد الحدود هو نهاية الكثرة الكليّة وكبرها ء والآخر هو غاية القلة الجزئية 
وصغرها » ثم أنَ العبد من حيث أنه حصور جزئي إنما يقرب إليه الح الثاني 
مما : فتبين أن الكبير الكثير لايعام حتى يتقدرحده بالصغيرالقليل » فلذلك 
عبن أصغرالأشياء في الغذاء والمغتذي إبانة لطريق معرفة الكل من كل شيء . 

وهذا ما يؤيد ما عليه الحققون من أن أصل الحقائق وخصوصتاتها هو 
العدد ؛ و إنا يستعام تلك الخصوصيات من الفحص عتا بختص به من الرتبة 
المقدارية العدديّة ؛ وين أنه لايعام ذلك إلا بعد معرفة الأصغر مطلقا ويقذر 
الكل من كل شيء به » ولذلك جاء بالأصغر . 

( ولوکان ثم أصغر لجاء به » کا جاء بقوله تعالى : إن اله لا بشتځى 
أن يرب مقلا ما وة 4 [۹/۲] مث لا عل أنه فما هوأصغر من البعوضة 
قال : [ #4 فوا ) [۲/] يعنى فى الصغر ؛ وهذا قول اله والتى فى الزازلة 
قول انه أيضا ) حيث عين المقدار' المعين في الذرّة ؛( فاعام ذلك فنحن نعام 
أن اله تعالى ما اقتصرعلى وزن الذرة وم ما هو أصغر منها ء فاه جاء بذلك 
على المبالغة ) هذا على الظاهر من القول وأمَّا حقائقه بحسب خصوصيات 
الحروف والأعداد فلايحتمل إظهاره كل وقت » إلى أن يطلع من أفق البيان 
فضل الكمال الختمي وزيادة علمه على مقنضى الوعد الموعود ؛ وإليه أشار 
بقوله : ( والته أعم ) . 

إن أمر التلطيف والتصغير الذين يستتبعان حك السريان قد غلب على 
هذه الحكمة » حتى ظهر في المرتبة الكلامية عند الخطاب إلى إبنه ( و ) إليه 


الفش الاقماني ل 


أشار بقوله : ( أمَّا تصغير اسه ابنه فتصغير رحة ) وعطوفة ولطف ؛ ( ومذا 
وصّاه با فيه سعادته إذا عمل بذلك ) . 


[ الشرك ظم عظيم ] 

( وأمَا حكمة وصيَته فى نهيه إياه أن « لا تفرك بالته فن الشركً ل 
عظيمٌ ») وبين أن الظمم إنغا يتحقق بين ظام ومظلوم » والظام هاهنا المشرك ( 
والمظلوم المقام ) الذي يقع فيه الشرك ( حيث نعته بالانقسام ) والثنوية › 
وهو وضع الثيء في غير موضعه » فإنَ العين الواحدة لا انقسام فما » ( و ) 
ذلك المقام ( هو عبن واحدة ) فإنَ لكل ذي اعتقاد مقاما حمودا عنده › 
ومنزلة كرمة محتوية على جملة من الصفات الكاليّة وحامدها › يتصور ما 
الإله في عقيدته > ویتمټز بها عند متخيلته . 


ثم إذا رأى ذلك المقام أنه يقبل الانقسام والثنوية بالنظر إلى من يقوم به 
ذلك المقام في خياله » والصورة المشخَص جا فيه» لابد وان يتوم لذهوله عن 
العين الواحدة بالذات - أن الغنوية الصوربّة فا › فاه لا شىء أعلى من 
ذلك اقام عيده ٠‏ فيشرك بلك المورة الفانية < لا تصبؤ رهاق ذلك اقام > 
ولا شرك عند التحقيق » ( فاه لاإيشرك معه إلا عينه ) الواحدة بالذات التي 
لا تتخالف بتوارد الصور › ولا تتكثر بتعد د الوجوه والنسب › فحيث تصور 
فما النسبة ا مكثرة لما صارصاحب جل » فإنه ما فرق بين الواحد والكثير ؛ و 
حيث توهم أن تلك الكثرة والتفرقة كثرة مقابل مشارك في مقام معاند له فيه › 
بلغ غايته » ولذلك قال : 


) وهذا غاية الجهل ) وهو الظلم العظيم . 
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[ اعتقاد الثرك ناش من الجهل ] 

(وسبب ذلك ) الوصيَّة والحكمة ( أنَ الشخص الذي لامعرفة له بالأمر 
على ما هو عليه ) - يعني الصورالمتخالفة جنسا ونوعا وشخصا -( ولا بحقيقة 
الثىء) الواحدة بالوحدة الحقيقتة ( إذااختلفت عليه الصور) التعتنية ( في 
ا الا هو رف ان ذلك اف ع وا ا 
الصورة مشاركة للأخرى في ذلك المقام ) الحمود والمنزلة المعبودة لديه ( لعل 
لكل صورة جزء! من ذلك المقام ) فتكون الصورة متشاركة في أمر الحموديّة 
والمعبودية ؛ وبين أن الشركة إما بالتجزية والتقسيم » بأن يكون لكل من 
المتشاركين حصة من المتشارك فيه » أوبالإشاعة والبدل » بأن يكون المتشارك 
فيه مشاعا لهما » وهما بمحکمان فيه على سبل البدل ولا سبیل إلى شء منہما 
عند التحقيق . 

أا الأول : فلأنه مبن ( ومعلوم في الشريك ) بذلك المعنى ( أن الأمر 
الذي يخصه ماوقعت فيه المشاركة )كل جزء المغروض بالنسبة إلى المقام (ليس) 
ذلك الأمر الذي مخض أحد الشريكين ( عين الآخر الذي شازكه i‏ 
ا لجزء الباقي » ( إذ هو للآخر ) من الشريكين وخصائصه - فإنَ لكل من 
الشريكين خصائص معائزة على هذا التقدير -(فاذن ما ثم شريك على الحقيقة 
فان كل واحد على حظه ما قيل فيه أن بيهما مشاركة ) . 

وأا الثاني فلأ مبناه على تحقق' الإشاعة (وسبب ذلك)الوهم ( الشركة 


۱) د ؛ وجعل . 
٣‏ د : تحقیق . 


الف الاقماني هه 
المشاعة ) المتوهمة لدمم » وذلك غير متحقق (فإن كانت) الشركة (مشاعة ) 
فالإشاعة غير زائلة و لا باطلة » و لكن التالي باطل ( فان التصريف من 
أحدها ) دون تعيين أبدا ( يزيل الإشاعة ) . 


ومرجع هذا أيضاإلى ما مر من أن تخالف الصورتين من المتعينتين 
لايقدح في وحدة العين ٠‏ فإنَ العين فما واحدة . 


وفي قوله تعالى :( فل اذغُوا امه أو اذعوا الرَْمَنَ )) إشارة إلى تينك 
الصورتين » كا أن قوله  :‏ أيَا ما تذغُوا ‏ إشارة إلى تلك العين الواحدة 
الجامعة بيهما » ولذلك كى عنه بالهوية الجامعة للأسماء الحسنى كلها بقوله : 
قله الأننهاء الى # ]1/1[ . 


والذي يلح على هذا أن أا ما 4 لفظا هو باطن الاسمين ٠‏ و بتناتهما 


بحذف المكزر . 


إن أمر مسألة الشركة -" حسنا حمق أمره - إنما يؤول إلى الشركة ”” 
المشاعة ؛ وبتن أن الأمر ني المقام احمود منحصر فما يعتقده أرباب العقائد 
التقليديّة » من الصور العقليّة أو الخيالتة المتبطنة . وفما بظهر لدى المشاعر 
الحتية من الصور العينيّة الخارجيّة التي هي ظاهر الوجود والرحمة . و« اله » 
إشارة إلى صورة جمعيّة الال من المقامين › كماان « الرحمان » إشارة إلى 
الثاني منهما . 


)١‏ د:-ال. 
۲- -*) ساقط من د . 


فوص الام شرع ماش الین 
والذي يلوح على هذا أن الخسة التي هي مظه وجود الح فما - على 
ما قال : 
أقول - وروح القدس ينفث في نفسي-: 
ا 


وهوال حرف الآخر فما - قد ظهرفي « الرحمان » زوجا بالأزواج' ؛ فإنَ 
ما في طيه من الحروف كلها أزواج . وقدظهر في الته فردا بالأفراد . ولذلك 
ا 
( هذا روح المسألة ) 
إذ بتلك الآية يتقوم أمراستكشاف الشركة 
على ما لا بحقى للفطن › بعد 
تطلعه مما مدنا له فہا . 


AY! 


الفهن الماروفي 


[4] 


فص حكمة إمامية قبي خلمة هارونية 


[ تسمية الفض ) 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هو أنَ هارون قد غلب عليه 
الرحمة المشتقة منهاالرحم » على ما ورد في الحديث' أنه : « لا خَلق الرجم» 
قال : آنا الرحهان وأنت الرحم » شققت اسمك من اسمي » فمن وصلك وصلته 
ومن قطعك بتته » . 


[ الإمام والإمامة ] 

ھی ر ع د ا غ د ا ته ا ر ت 
قال : ياين أَمٌ ¢ ]4/7[ . 

والإمام عبارة عن « الأ » بتكرار الإضافة اللازمة لله » ولذلك صار 
مع نبته وخلافته عن الح خليفة أخيه ٠‏ فله الخلافة الكاملة ٠‏ والإمامة هى 


0 المد + 8/1 . ابو اود ۱۴۴/۲ > كتاب الز5اة ‏ باب في صلة الرحم » ح٤۹١٠‏ . 


فمو الم ع ماش اس 
كمال الخلافة » فإتّا تستتبع إطاعة الأمم خالصة عن القر' والغلبة والظهور 
بالسيف والسفاك . ولذلك قال تعالى لخليله : إن جَاعِلّكَ لاس إِمَامًا ٤‏ 
[۲/۲] فالإمامة عند التحقيق هي النسبة الجمعية الوجودبة الحتية » الموجبة 
لانقياد الأم طوعا ورغبة . 


وما يلحك على هذا أن لفظ « الإمام » عبارة عن باطن لام الجع و 
بټناته مكرّرا » كا أنَ الكامة « المارونيّة » عبارة عن الماء التنبميّة الدالة على 
الحاضر ظاهرة بالنور وقلبه الذي هو ظاهر الوجود المنبسط على الكائنات › 
المعتر عنه بالرحمة » وذلك إذااعتير انبساطا على الجهات من الكائنات يعبر 
عنا بالر موت . 


[ كان هارون من حضرة الرحموت ] 
ولذلك قال : ( | أن وجود هرون 5ن من فة الروت > بقوله 
$ و وَھبتا له من زَا 4 یعنی موس $ أَخاءُ هَارُونَ تًا ) ]٥١/۱۹[‏ 


كانت نبوته من حضرة الرحوت ) » فإنَ النبوة صورة كمال" الوجود و 


غاية 


)١‏ يؤيده ما ورد في الخبر أن الدين والسلطان توأمان . ومعنى السلطان هاهنا إنغا هو ملك القلوب 
وجذبا » بحيث لايتمكن صاحب القلب الجذوب من التخلف عن الإطاعة والانقياد فتصير 
متزلة القلب المنجذب من الإمام الجذاب للقلوب منزلة الطفل الصغيرالرضيع من أمه . وهذه 
المتزلة هي مازلة سائر الكتب السماوية النازلة من عند م الكتاب » التي هى إمام نة الكتب 
الإلهية من أم الكتاب المماة بذات الله العلياء » وهي مازلة العلوية العليا التي مزلا بعد 
الحمدية البيضاء من الكتب النازلة على سائرالأنبياء منزلة الأمومة والإمامة » والأمية التي هي 
ام الأمات (ظ) » وتد قال أمير ملك الولاية المطلقة فيه : « سر كل الكتب في القرآن ٠‏ وسر 
ا ر ا > وأا النقطة تحت الباء » 
- نوري . )٣‏ د : لجال . 


الفهن الماروي ٣‏ 


تطوراته الإظهارية ؛ قإذا كان وجود هارون من حضرة الرحوت » يكون ما 
يتفرع عليه منها » ضرورة ؛ وإذ ' كان الغالب على موسى أمر الغلبة القهريّة 
والغضب التسلّطي » وكان الغالب على هارون الرقة والشفقة ما هو مقتضى 
الرحمة التي عليها جبلته ‏ > سال الته تعالی بقوله :} و اخعل لى وزیرا م من أُهلى 
* اا + سذ به أزرى * و ر أشركة ف فر 4 [۲۹-۳۱/۲۰] لیعتدل 
مزاج صورته النبوتة ء ويناسب به لأمزجة العامة » تيسيرا عا هو بصدده من 
البلاغة والرسالة . 


و إنغا قال : أُشْدذ به أُزری × و اشک فی أمری  ]٠٠-۲۲/۲١[‏ ( فاه 


آکیر من موسی ستا » وکان موسی أکیر منه نبوة ) . 


[ ظهور آثار الرحمة من هارون ] 
( ولا كانت نبوة هارون من حضرة الرحموت لذلك قال لأخيه موسى : 
E TOT ITT SGT TT‏ 
لإ يا ان أمّ ) فناداه بأقه ) عند ما يريد الإبانة عن مجمع تفرقهما » ( لا 
بأبيه ) على أن أمر الجعيّة بينهما في الأب أحك امتزاجا واقترانا » ( إذ كانت 
الرحة للام - لا للأب - أوفر في الحكر ) وظہور الأثرالمترّب علا من الرقة و 
العطوفة » ( ولولا تلك الرحة ) الوافرة الحك » الظاهرة الأثر ما [الف/١٠١]‏ 
( ما صبرت على مباشرة التربية ) والتزام مقاساتا » مع قصور القوة فما و 
ضعف مزا جها بالنسبة إلى الأب . 


( م قال ) عند ما رأي موسى تفرقة أمته ني أا -غلافة هارون وغيبته 
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عنم فتحرك منه الغضب وغلب عليه : ( ل تأحْذٌ بلخيتی و لا برأيى 4) 
فإتهما منشأً التفرقة من الشخص ؛ وبين أن ترشيح أمر التفرقة وتنفيذ أحكاما 
من مقتضى الرحة ‏ والمؤاخذة على ما هومقتضى e‏ 
أعداءه من الخالفين له في تلك الاقتضاء » فلذلك قال : ( و لأ ثُشْمث بن 
الأعدَاءٌ ¢( [10-/v]‏ 


[ غضب موسى وماكتب في الألواح ] 

( فهذا كله نفس من أنفاس الرحة ‏ وسبب ذلك ) الغضب وظہوره 
عليه ( عدم التئتت في النظر فما کان في يديه ) من مبدأي قرته وفعله ( من 
الألواح ) التفصيلية القابتة فما كل شيء ٠‏ ( التي ألقاها من يديه ) عند 
وران الغضب وشدَة حدته ؛ ( فلو نظر فا نظر تثبّت,ٍ لوجد فا الهدى 
والرحة ) ما عليه موسى وأخوه ؛ فلذلك لماسكت عنه الغضب أخذ الألواح 
 : O sS‏ رب عفر ى 
و لأخى وأذخلتا فى ريك وأ ُت ارم ارا جين ]١٠/۷[‏ . 


( فالهدی بيان ما وقع من الأمر الذي أغضبه > ماهو هارون بريء 
منه والرحة بأخيه » وکان لايأخذ بلحيته عرأى من قومه مع كبره ) و 
شيخوخته ( وأنّه أسن منه ؛ وان ذلك ) القول » أو ظهور ما ظهر في بني 
إسرائيل ( من هارون شفقة على موسى ) حيث ما ظهر من ذلك القول منه 
مع إهانته یاه مایدل على تغټره وتأنره مها » استنكافا وغيرة نفسانية ٠‏ ( لأنَ 
نبوة هارون من رحة الله » فلاإيصدر منه إلا مثل هذا ) فإنَ التفرقة الظاهرة 
في مته عند خلافة هارون من أثر تلك الرحة والرقة . 


القن اشاراق د ج ج و ا 0 


[ عذر هارون ] 

( م قال هارون لموسی إ حَشِيت أن تقول قرفت بین بی إشرائِيل 4 
]44/۲١[‏ فتجعلني سببافي تفريقهم › فإنَ عبادة العجل فرّقت بيهم › فكان م 
من عبّده إتباعا للسامري وتقلیداله » ومهم من توقف عن عبادته حت 
برجع موسی إلمم ٠‏ فيسألونه في ذلك ) تفریق أم کل زمان عند تصوير سامر 
الخيال لهم عجل العاجل من التجوهات والتمولات » فإنه قد استحصل من 
حلي القوم » (لخشى هارون ) الذي هويته النور » الذي هو ظاهر الوجود و 
الرحمة ( أن ينسب ذلك الفرقان بيهم إليه ) نفسه » لا إلى الرحة التي هى 


( وكان موسي أعام بالأمر من هارون لأّه علم ماعبده أصحاب العجل ) 


و أن التفرقة التي نشأت من عبادته لا يقدح في الجعيَة الإلهية ( لعامه بأنَ 


الله قد قضى أن لا يُعبد إلا إّاه » وما حكم الله بثىء إلا وقع ؛ فكان عتب 
موس أخاه هارون لماوقع الأمر في إنكاره وعدم اتساعه')» لضيق مشربه عن 
أن يقبل تلك التفرقة الكونيّة عين الجعيَة الوجوديّة الإلميَة وعدم ظرافته ها . 


 نطابلاو واعام أن هذا الكلام وإن أن حقا من حيث الولاية‎ «: )١۹١ قال القيصري (ص‎ )١ 
. لكن لايصح من حبث النبوة والظاهر ؛ فان الني يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الجزئية‎ 
كما يجب عليه إرشاد الأمة إلى الحق المطلق » لذلك أنكر جميع الأنبياء عبادة الأصنام و إن‎ 
إلا أن‎ ٠ كانت مظاهر للهوية الإلهية ؛ فإنكار هارون عبادة العجل من حيث كونه نبيا حق‎ 
تكون محمولا على أن موسي عليه السلام علم بالكشف أنه ذهل عن شود الحق الظاهر في‎ 
. » ... فاراد أن ينمه على ذلك وهو عين التربية والإرشاد منه‎ ٠ صورة العجل‎ 

والأظهر أن ماقاله الماتن مردود بلا ترديد ولايمكن تصحيحه با أورده القيصري ؛ فإن الكلام 
في مفهوم الاية الشريفة ولا بمكن حملها - سيا نظرا إلى سابفعا ولاحقتها - إلى قول الماتن بأي 
وجه من التوجيه . 
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ATT 


[ العارف يرى احق في كل شيء ] 
وھا عا لاد للعارف مه( فان لمارف من ری ابی فی کل کیء) 


وذلك لمن لا يتمتز في ذوقه ظاهر الوجود عن مظهره » نميز الظل عن النور › 
قائلا بالمتقابلين ؛ و إذ كان موسى قد خلع نعلي المتقابلين' عند طيّه طوى 
التوحيد » لا نمز عنده أصلا » كما قال صاحب هذا المقام فيه" : 

لا ترم في شمسا ظل السوىی * في شمش وهي ظل وهي يء 


وإليه أشار بقوله : ( بل يراه عبن كل شىء ) . 


[ موسی وهارون ] 

( و کان موسی ) عند إهانته و تشدده ما يوهم غلبة الغضب النفسافي 

( يري هارون تربية عام ) لامرتبة ومنصب ٠‏ فإنَ موسى لغابة أحكام الباطن 

على كامته أعام من هارون لغلبة حك الظاهر عليه . 
أا الأول فيعام من التلوبح العقدي . 

وأما الثاني فما عرفت ما في اسم هارون من الدلالة علىالظاهر؛ فاموسى 

أن يرتي هارون تربية علم ( وإن كان أصغر منه ستا » ولذلك لا قال له 
هارون ما قال )- من خشيته أن ينسب التفرقة إليه معتذرا به - قبل منه . 


الفهن اهار وفي 


[ موسى والسامري ] 

و( رجع إلى السامري فقال له : [ ما حَطْبْكَ يا سَامِرى €) -]٠٥/١[‏ و 
ا لخطب لغة هو الأمر العظيم » الذي يكثر فيه التخاطب ؛ وفيه لطيفة منجة 
على ما يستتبع فعله من الخبط - ( يعني فما صنعت من عُدولك ) عن معن 
أحديّة الجع بعمومه ( الى صورة اليجل على الاختصاص وصنيك' هذا 

البح ) المج للناظرفي صورة جل العاجل من الأحوال ( من حان القوم ) 

ومزتنات ظواهرهم وحالياتهم المتحولة ' السريعة الزوال ٠‏ ( حتى أخذت 
بقلومم ) . 

[ عبادة ا مال ] 

فان البواطن هما ارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر ؛ ولذلك ترى قلوب 
بني إسرائيل قد انجذبت إلى هذا العجل» ( من أجل أموالمم ) التي ميل إلا 
قلومم بقوّة ذلك الارتباط ( فإن عيسى يقول لبني إسرائيل : يا بني إسرائيل 
قلب کل انسان حیث ماله )- مما یل إلیه بحسب نسبته » سواء کان من 
ظاهر الأمور » كال مال العرفي وما يستحصل به » أو باطنه كالعلوم والأحوال 
القلبيّة و مقاماتها -( فاجعلوا أموالك قي الساء ) وطرف العلو » كالعلوم 
الحقيقبة والأحوال القلبيّة › ( تکن قلوبک في السماء ) . 


( وما سمى الال ) العرفى ( مالا إل لكونه" نميل القلوب إليه بالعبادة» 


۸ فوص الام شرع ماش الرس 
فو المقصود الأ عظم ) ۰ حيث جعل صاحبه نفسه التي هي اعظم شيءَ عنده 
ده ٤‏ وهوأعظم من نفسه النفيسة ' بجعله معبودها ومقصودها وهو( المعظم 
في ) سائر ( القلوب ‏ لما فما من الافتقار إلها ") في نيل المستلذات و 
استحصال الأقوات . 


[ تلويحات في حرف اللام ] 

إن هاهنا تلويحا يكشف عن جلة من الحقائق » وهو أن « الم » الذي 
هو المعرب عن الكتاب - كما عرفت وجه جمعيته وبيانه - له صورة واحدة 
بالشخص بين الحروف ٠‏ و هو اللام الذي إذا ظهر به كاف" كنه الكل يصير 
« كلامًا » يعرب عن كافة الأشياء - صوربة كاذ [ت] أو معنويّة - و يظهر 
الجيع با لا مزيد عليه فيه › فهو مالك أزمة الإظهار ؛ هذا إذا ظهر شخص 
الام ببناته حختفيا فہا » فاذا ظرشخصه مابصير «مالا» يستحصل به الاشياء 
أنفسما » فإذا ظهر به الكاف يصير « كال » به يزيد الأمر ظمورا و إظمارا . 


و إذا ظهر بالكاف يصير « مالكا » يغلب على الكل » غلبة تصرف 
ا ا 
وجه أن الكمال عزيز محبوب لذاته » وأن امالك كذلك له العرّة وامحبة ولكن 


. د : النفسية‎ )١ 

۲) د :اليه . 

۳) كاف کلمة «کن » المسمى بكاف المشيئة الإلمية » هي مرتبة الربوبية الحقيقية حکه حک کاف 
كنه الكل ٠‏ والمشيئة المسماة بالنور احمدي » هي حقيفة حقائق الأشباء كلها وكنها ؛ ومن 
هاهنا قال الإمام الصادق الكاشف عن الحقائق :« العبودية جوهرة كنهها الربوبية » نوري . 

. د : - يظهر‎ )٤ 


القن ازوق ی A4‏ 
هرا وبالواسطة . فتأمَّل فيه يظهر لك غير ذلك من الوجوه الحقيقيّة : 


[ حرق العجل ونسفه ] 

( وليس للصور بقاء ) كما تفر سابقا » وقد ظهر ذلك حتى عثر عليه 
بعض أهل النظر من المتكامين » كما أشارإليه ٠‏ ( و ) حينئذ ( لابد من 
ذهاب صورة العجل لو م يستعجل موسى بحرقه ؛ فغلبت عليه الغيرة ) حيث 
أنَ تلك الصورة بالنسبة إلى جمعيته الكالية جزء حاط تحت حيطة كماله 
الإنساني ( خرقه ثم نمف رماد تلك الصورة في اليم ) - يعني حيط الإطلاقي 
المي -(نشفا ) اقتلع به أثره ؛ يقال : نسف الربح الثيء : اقتلعته وأزالته . 
وفي الآية : # يئه فى الْيَمّ نسَمًا 4 ]۷/۲١[‏ » أي نطرحه فيه طرح 
النسافة » وهي ما يثور من غبارالأرض . 

( و ) لذلك لما غرق في حيط الجع الإطلاني ( قال له : # لطر إلى 
هك 4 ]4۷/۲١[‏ فاه « إلا » بطريق التنبيه للتعليم ) » لا التمكّ للتعيير ء 
كا هو مبلغ أفهام العامة . 

وفيه تلو : حيث أن اليجل من الحلي الذي هوالمال » وهو اللام 
الظاهر ببيناته » فطرح ذلك في اليم بعد حرقه وتفقت أجزائه ‏ وهو باطن 
ميم الجع الإطلاق وبيّناته . 

إن ذلك لأته ( ما عام أنه ) يعنى اليجل الذي جعلوه معبودا» من 
(بعض الجالى الالميّة) وأجزاء الجلى الكلن الإنسانج فلذلك قال ( لأحرقئه ؛ 


چ ا > ی ت ون ا فن و ان 
فإنَ حيوانيّة الإنسان ) بقوَة قهرمان الجعية و سلطاما ( ها التصرف في 
حيوانية الحيوان) فمن حيث الجعيّة الإلمية ينقاد الكل لتصرفه » و إليه أشار 
بقوله : ( لکون الته رها للإنسان ) . 


[ التسخير والمسخر ] 

هذا على تقدير دخوله في الجعيَّة الحيوانية ( لاسجا و ) العجل الجعول' 
( أصله ليس من حيوان » فكان أعظم في التسخير ) لكونه أنزل وأقلَ جعية 
منه ( لأنَ غيرالحيوان ما له إرادة ) تكون مبدء لأفعاله الخاضة الاختيارية › 


( بل هو بحك من بتصرّف فيه من غير إباء ) لأن قابلتته غير مشوبة بغرض 
خاص واختيار بتوجّه إليه » ( وأما الحيوان فهو ذو إرادة و غرض ) تحركه 
تلك الإرادة نحو ذلك الغرض » ( فقد يقع منه الإباء ) إذا م يوافق جهة 
غرضه جهة يوجّه المتصرف فيه نحوها ( في بعض ) أنحاء ( التصريف › فإنَ 
ان فيه قوَة إظهارذلك ) في مقابلته ( ظهر منه الجوح لما بريده منه ) ذلك 
( الإنسان ) المحصزف ٠‏ ( وإن لم يكن له هذه القوة ) التي بها يقدر على 
امقابلة ( أو يصادف ) غرص الإنسان المتصرّف ( عرص الحيوان ) في بعض 
اء" الطرق ( انقاد مذلا ها بريده منه ) المتصرف › لأنه واقع في طربق 
غرضه ؛( كا ينقاد ) الإنسان ( مله لأمر ما رفعه الله به عليه“ ) » فذلك 
الائقياة امسن طبيعجا » بل ها رفع الله يه ( من أجل الال الذي يرجوة مته 


1) د : المعجول . 
) د :الجا . 

۳) د :فما . 

. عفيفي : - عليه‎ )٤ 


AF! 


الفھن الماروفي 


المعکر عنه في بعض الأحوال )- عند استجماع ما اعتبر من الشروط الشرعي 
-( بالأجرة ) . 


وقد نص على ذلك ( في قوله' ا ارا ا 
بعضك بعضا خريا ) » والسخريّ هو الذي يقر أن بتسخر بإرادته . 

وإذ قد ظهر أن المال الذي به التسخير إنغا هو لنيل مقتضيات القُوى 
الطبيعية واللذّات الجسمانية ما بختص به الحيوان - دون الإدراكات الكالة 
الإنسانتة » فإنه هو العائق لتلك الإدراكات أن تبلغ كماما » فضلا عن أن 
تكون معدا لنيلها - ( فما يسر له مَّن هو مثله ) في الإنساتية ( إلا ِن 
حيوانتته > لا من إنسانتعه › فان المغلين ضدان )» هذافي المسخرالمشترك 
الذي يتوجّه نحواللذات الجسمانيّة السافلة . 


وأما امسر المتعالى الذي يتوجه نحو معالي الأمور » فهو مقتضى الكال 
الإنساني » فاه بحب العلو ويقتضيه بحسب نشأته الذاتية » ( فيسخره الأرفع 
في المتزلة بالمال أوبال جاه" بإنسانيته ) الجبولة على أن يتسخرله من في السموات 
ومن في الأرض جيعا » ولذلك ذهب الشيخ إلى أن معنى قوله بل ":« آخر 
مايخرج من رؤوس الصديقين حب الجاه » يطلع مها ويبرز » فإنه مقتضى 
أصل جبآته . ومن ثمة ترى الدهاة من أنّة المسلمين في صدر الإسلام قد 


۱) مضمون قوله تعالی  :‏ أَهُم يقْيِمُون رَحمَة رك نحن فسمنا يم ميتم ف اليا ادنيا و 
رَفغتا بعصم وق بغض رجات لِيتَجْدَ بعصم بصا سخْريًا و رَخمَة رَبك خير ما مون 4 
 [rr/r}‏ 
۲) م ن : وال جاه . 
)٣‏ لإ أعثر عليه في الجوامع الروائية ء وأغا نسب إليه لث في بعض كتب العرفاء مرسلا . 


۲ فوس الام سرع ماش الرس 
ارتكب في نيل الرفعة والعلو كل صعب وذلول ¢ واستوقف کل مقدام مہم 
نفسه في تلك المهالك قائلا ': × مكانك ‏ تحمدي ٠‏ أو تستريحى *+ عل 
القتل في مقابلة نيل ذلك المبتى فوزا واستراحة . 

( ويتسخرله ذلك الآخر ٠‏ إما خوفا أو طمعا ) من مبدء الغضب و 
القيوة ا ليران فو ابا( من انهه لا من اة فا تسر 


( ألا ترى ما بين المائم من التحريش )ء وهوالعداوة التي بيا ء كا هو 
المشاهد من الكلاب والثيران ‏ وكل ذي قَوَة منا مع بني نوعه » دون غيره 
ماسواو ( لاتا سال > فالحلان دان ) ما فقرر أن مايه الأشراك م 
محل التنازع ‏ فكتما كان أكثر' كان التنازع أشد ‏ كما بين أهل ضيعة و 
صناعة وقرابة . 


وفيه تلوح حك جي » حيث أن الجامع هو الفارق » فلا تغفل عنه . 


ولذلك ( قال : ¥ و رفع بغْضكم فق بٍغض دَرَجَات 4) فإن المسخر 


)١‏ إشارة إلى ماحكاه أصحاب السير عن معاوية » روى القالي (أمالي القالی : )۲٠٥/۱‏ بإسناده 
عله : لفد وضعت رجلي في الركاب يوم صفين غير مرة ¢ فا معني من الانہزام إلا بيات ابن 
الإطنابة : 

ات لي عفتي وأبى بلائي * وأخذي الحد بالفسن اليح 
وإعطائي على الإعدام مالي * وضربي هامة البطل المشيح 
وقولي كما جشأت وجاشت * مكانك تحمدي أو تسترنجي 
لأدفع عن مار صالحات »× وأحمى بعد عن عرض صعيح 
راجع أنضا الحمدة لابن رشق + 5/1 : 


الفهن الماروفي ۲٣‏ 
ليس مع المسخّر له في درجة > وإن كان معه في الحد والزمان والمكان والفعل 
( فا هو معه في درجته ) » فتلك الأمور الجامعة مع أنه أوصاف حقيقية و 
نسب ذاتيّة ما أثرت تأثير نسبة الدرجة التى هى اعتبارية حضة . 

وفيه أيضا نكتة جعيّة » حيث أن الأثر إنما هو الأعدام وما يقرا . 


( فوقع التسخير من أجل الدرجات ) . 


[ التسخير على قسمين ] 

( والتسخير على قسمين : تسخير مراد لامسخر- اسم فاعل- قاهر في 
تسخيره هذا الشخص المسخَر ) على سبيل القصد والاختيار ؛ فمبدء ذلك 
التسخير منه إا أن يكون المال »( كتسخير السيّد لعبده » و إن كان مثله في 
الإنسانية » و )ء إما أن يكون الجاه ( كتسخير السلطان لرعاياه » وإن كانوا 
أمنالا له يسخّرهم بالدرجة ) نفسما . 

( والقسم الآخر ) أي الذي ليس مرادا لمسخر-اسم الفاعل-( تسخير 
با حال ) » من غير قصد منه واختيار »( كتسخير الرعايا لملك القائم بأمرم 
في الذب عنمم وحمايتمم وقتال' من عاداهم وحفظه أموالهم وأتفسمم علمم ؛ 
وهذا كله تسخير بالحال من الرعايا يسخرون بذلك ملوك ) . 

إن مبدء هذا التسخير عند الفحص عنه إنما هو مرتبة السلطنة › فإتها 
هي التي تقهر السلطانَ على ارتكاب ما التزم من المشاق » لا الرعايا ؛ و لذلك 


. كذا ولعل الصحيح : إنغا هو للأعدام ۲) م ن » د : قتل‎ )١ 
. دن : ملیکہم‎ )۳ 


فوس الام سرع ماس الرس 
قال : ( ويستى على الحقيقة تسخير المرتبة › فالمرتبة حكمت عليه بذلك › 
من الملوك من سعى لنفسه) [الف/١٠۲]‏ ذاهلاعماحك عليه المرتبة من تسخيره 
لرعاياه ؛( ومهم من عرف الأمرفعام أنه في المرتبة ') مقهور تحت حكها ( في 
تسخیر رعایاه > فعلم قدرهم وحقهم » فاجره الته على ذلك ١‏ اجر العلماء 
بالأمر ) ؛ أي الظاهر من الأمور كالأفعال وأحكاما » على ما نهت عليه في 
صدرالكاب ٠‏ عه قق معي الأمر وعم اعارا الأمر ا( عل ما خو 
عليه ) لابد وأن بح علهم تلك المرتبة بإظهار تلك الأحكام وإثباتها و 
تفهيمها للعامة . حتى يتلقّوها بالقبول ؛ ( وأجر مثل هذا يكون على الته في 
کون اله فی شؤون عباده ) کالسلطان في شؤون رعایاه . 

( فالعا کله یسخر بالحال من لابمکن أن بطلق عليه اسم إته مسر ) » 


بناء على الأصل الممهّد من أن أساء الحق ما يدل على التأثير ما يتبع أحكام 
الوجوب الذاتي » إلا أنه لما كان باعتبار هويّته الإطلاقية ربا للعالمين' كان 


. عفيفي : بالمرتبة‎ )١ 

۲) أي في عين كونه كذلك » تعالى عن ذلك » للزوم الحك بتعاتق الأطراف . بون بين حكم الموية 
الإطلاقية وبين حك حضرة الذات - المسمى باه - كالبون بين حك الوحدة في الكثرة » وبين 
حكم الكثرة في الوحدة بوجه أشرف وبنحو أعلى » إذ حكم الوحدة الساري في مراتب الكثرة 
والظاهر بأحكاما حكم الوجود الانبساطي والنور الحمدي الذي احتجب به حضرة الذات 
الأحديةتعال . کا فی الکافی بإسناده : « عد جاب اله » . 

وذلك الحجاب النبسط على هياكل أعبان الأشياء إنغا هو فعل حضرة ذات الحق الحقيقي 
الغفى القيومي تعالى » وهو الفائض عن حضرة الذات أولا وبالذات . إذ متزلته لمن حضرة 
الذات هة إقراق الف مها هو ي كل جلي . بوأما ااريخدة الي ي جح الكارة يوغه 
اعلى في وجه ومظهر الكثرة من وجه أخر › في الوحدة الحقة الحقيقية التي احتجب بتلك 
الوحدة الظاهرة بصورة الكثرة » التى متزلها من تلك الوحدة الحقة الحفيقية العينية المطلقة 
القيومية الواجبية تعالى منزلة الوجه من الكنه ومنزلة الظل سن الحقيقة .ومن هاهنا قال 7 


Aro 


الفين امار وني 
مسرا با حال للعام تعالى عن ذلك . ولذلك قال : ( قال تعالی : # کل وم 
فرق شان ¢( ]4/00[ > وما قال D:‏ اه في شأن € ولا عیره ا 
المختضة به . 


[ حكة عدم تنفيذ هارون ما أنفذه موسى في العجل ] 

ثم إن موسى له تسخير سلطنة النبّة على بني إسرائيل »كا أنه هو المسخَّر 
با حال تحت قيامه بأمرهم وحفظه صورة جمعيتهم . ولذلك لما رجع وفرغ من 
إنفاذحكم ذلك التسخير » أخذ في إنفاذ حكم التسخر بالتشد د على خليفته 
هارون وحرق العجل » وقلع آثاره في العين . على ما وقع في خلافة هارون ما 
کان منکرا نی نظر کیال موسی کل الإنکار › بل کان معذورا فيه کا سبق 


( فكان عدم قوَة إرداع هارون بالفعل أن ينقذ ) ذلك الإرداع ( في 
أصحاب العجل بالتسليط على العجل ) وإفنائه ( كما سط موس عليه › 


جك ن الاه يالوج | وا تاعرفت ا ارو ن ا 
الارتباطية والرقيقة الاتحادية إلى ظاهرالوجود حتى تصورني أيام خلافته صورة 


أساطين العلم والحكة : إِنَّ مسألة الكثرة في الوحدة التي ام أهات الحقائق والمعارف » علة 
مسئلة الوحدة في الكثرة . وقد قل من يتحقق سألة الكثرة في الوحدة بحق تحققها وكثرالقائلون 
عسألة الوحدة في الكثرة و E‏ > و لوتمكنوا حق التمكن لقالوا 
بأصلھا ولا ثم بہا ثانيا ‏ هذا . ولكن في المقام سرجسيم عميتق لارخصة لنا في مغل مجالنا هذا 
في التعرض للإشارة إليه ووا إل رَبك المنّ ¢[۳٥/ء]‏ فافہم واستقم کا أُمرت - نوري . 

و لایتوهمن من قولنا هذا أن للوجود الاتبساطي هوية ف حیال نفسه یضاهي هوية حضرة 
الذات الأحدية - فإنه كفر وشرك وزندقة - بل الهوية هوية حضرة الذات الاقدس تعالى › 
والوجود الانبساطي الذي هو فعله وإشراق مس حقيقته تعالى منزلته من الموية المطلقة الذاتية 
متزلة إطلانها وإحاطتها وعموم نورها الفائض عها أولا وبالذات . والإحاطة صفة فعل لاصفة 
الذات التي هي کال الذات . وهذا هو سر قل من يتمکن من حق نيله - نوري . 


A1 


فوس الم سرع صاش الرس 
المعبود في العجل العاجل ( ليعبد في كل صورة ؛ وإن ذهبت تلك الصورة 
بعد ذلك ) عند إنفاذ حك موسى علما » ولكن بعد أن عبدوه » ( فا ذهبت 
إلا بعد ما تلقست عند عابدها بالألوهية ) . 


[ هو المعبود في كل صورة ] 

( ولهذا ما بقي نوع من الأنواع إلا وعبد . إا عبادة تله » وإمّا عبادة 
تسخير ) ؛ و بين أن ظهور الأعيان بأنواعا إنغا هو لإظهار أحكاما و إنفاذ 
اا وذلك بأن يكون معبودالمذا النوع الكالي » مطاعا أحكاما بالنسبة 
إليه » ولو في شحخص واحد منهم ؛( فلابد من ذلك لمن عقل ) أن الغاية من 
الحركة الوجودية لاب و أن يترتب على أعيان الوجود ؛( وما عبد شىء من 
العام إلا بعد التلټس بالرفعة عند العابد ) في الخارج »( والظهور بالدرجة ) 
الكمالية العزيزة ( فى قلبه » ولذلك تسى الحق ) نفسه ( لناب # رَفِيع 
الذرَجّاتٍ ¢ ]٠١/١[‏ » ولم يقل : « رفيع الدرجة » فكثر الدرجات فى عين 
واحدة ) بالوحدة الحقيقية » التى لا وجه للقكثر فما أصلا » لما في المعبودين 
من التخالف في وجوه عبودتم 1 وذلك هو المستلزم لتباعد جات العباد في 
قبلة عبادتهم ووجة طاعتهم . 

وکل ذلك حق و لكل وة هُو مولا 1€ /] › ( فاته قضى أن 
لابُعبد إلا إيّاه في درجات كثيرة مختلفة أعطت كل درجة جلى إلمتاعبد فيا ) 
وتلك الجالي متفاوتة بحسب العلوّ والإحاطة تسخيرا وتالا . 


[ أعظم جلى عبد الحق فيه الموى ] 
( وأعظم جلى عبد فيه ) تسخيرا ( و أعلاه ) تألما ( الموى ء كا قال : 


القن لاروق ا س م ت ت N‏ 
۾ ارايت م اتد اه هواه 4) [/۲۳]» حیث أطلق عليه اسم «الإله » › 
( فهو أعد 
ذلك لأنَ الموى عبارة عن اميل الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة » من استيفاء 
حكم الشموة والغضب وما يندرج فہما › ما يترتب ذلك عليه » کحب المال 
وال جاه وغيرهما ؛ و بّن ان كل من يَعبّْد شيئا و خضعه ويُطيعه إنما يعمل ذلك 
لتصور توفف شيء من ذلك عليه وطمعه منه ؛ فذلك الميل هو الباعث على 
تلك العبادات ف صورها المتخالفة » بحسب تخالف المعبودين › فالمعبود لا 
يُعبد إلا به » وهو المعبود لذاته في صور عبادات العابدين » طمعا في الجتة › 
أو خوفا من النار آجلا وعاجلا » في استحصال ال جاه والمال » وارتکاب ما به 
يوجدان من الأعمال الشافّة والأفعال المزعجة مدى الأعوام والدهور بدون 


معبود » فاته لا بُعبَد شىء إلا به » ولا يُعبَد هو إلا بذاته ) » و 


وهاهنا تلوح : وهوأنَ «هو» الذي هوموطن الإطلاق ومعدن القابلتات 
التي تنجذب غو مقتضيانها القلوب بقوالما » إذا فتح هاء هويته المضمومة 
بإشباع واو البطون ظاهرا بألف الإلف و الحجة » غالبا عليه بفتحة فتح 


) قال سبحانه  :‏ هو الأول و الجر و الظَاهِر و الْبَاطِنْ 4 ]۲/٥۷[‏ » و في الخبر في ترجة اسم 
, « هو » ما محصله : « الماء تنبيه للغابت »> والواو إشارة إلى الخائب » ؛ لعله يعنى الغائب 
عن الحواس . أية حاشة كانت » حسية أو عقلية ۔ قال فلا : « احتجب عن العقول كا 
احتجب عن الأبصار » . والعجب كل العجب هو كون حرف الماء مخرجا أول حرف يبرز 
من غيب النفس - بسكون الفاء - في لوح النقس - بفتحها - بتزلة غيب الغيوب ؛ و 
مخرج الواو على عكسه بنزلة ظهرالظهور » كما يشير إليه ما تضمنه الكرعة المذكورة والسرَّ باطن 
في ظهوره » ظاهر في بطونه » للزوم تعانق الأطراف أي في هو المطلق » كما يكشف عنه 
الكرعة المذكورة . 
« یک نکته ازاین دفتر گفتم وهمین باشد » - نوري . 


۸ فوس الام شرع صاش الرس 
أبواب الظهور "هو « هوا » ومن نمة تراه في أحد أوضاعه دالا على مبدء تام 
الجعيّة الإحاطية ظہورا وإظارا . 

أا الأول : فلأ المواء - الممدود - هو مادة الروح الحيواني » الذي به 
تعقوّم اللطيفة الإنسانيّة الكالية . 


وأما الثاني : فلأنه هو المطية لفرسان ميدان البيان » و الجلى لعرائس" 
مخدرات البنان » وهما صورتا الكلام الكلاميء والكتاب الإنزالي" »كا نهت 
عليه غير مرة . 

هذا على وضع آخر غير ما نحن فيه › وعلى هذا الوضع أيضا له الإحاطة 
باعتبارأته الحركة والميل الإرادي الحتى الذي هو أصل سائر الحركات والسبب 
للكل عينا وعقلا » ولذلك قال : ( وفيه أقول ) نظما حلفا به باعتبار أله هو 
اسم « هو » الظاهر بفتح شرا اشا اد : 
(وحق الموى أن الموى سبب الموى) × 

يعني بحق الاقتضاء الذاتي » المعبّر عنه في بعض العبارات بالعشق » وهو 
الذي عتر عنه بالهوى » إن الهوى الذي هو اميل الطبيعي المعبر عنه بالحركة 
الحتية السارية في سائرالموجودات هو سبب هذا الميل ارق الإرادي » الذي 
للناس » به يتوجون نحو معبودم » و يوون قبلة مقصودم » فو أصل سائر 


)١‏ أي غالبا عليه بفتح الماء فتح أبواب الظهور » بأن يكون « فتح أبواب » منصوبا على المصدرية 
النوعية - فلا تغفل - منه . 

۲) د : العرائس . 

» يعني أن حكم الببان على ذمة الكلام » وأمر الكتاب على ذمة البنان . فالكلام جلى البيان‎ )٣ 
. والكتاب مجلاة البنان + توري‎ 


ات ا ج س ت 
الميول والحركات ظاهرا وباطنا . بل أصل الكل ميلا كان أو صاحبه » ولذلك 
قال : 

* ( ولولا الموى في القلب ) 

أي الميل الكلي والحركة الوجودية الأصلية ( ما عبد اوی ) 
بالحركات ال جزئيّة الكونيّة ؛ فالمعبود في الكل إنا هو الحق › وكذلك:العابد ؛ 
على ماهو المعلوم من الآية الكرمة القائلة :و صله اله على عِلم ‏ [/۲۳] 
وإليه اشار بقوله : 

( آلا تری علم انه بالأشیاء ما أکمله › کیف تمم فی حق من عبد هواه و 
اتخذه إا ) حيث ماأخرجه في تلك الضلالة عن أن يكون عن عم ( فقال : 
وَأصلَة اه على عاي € [١ء/۲٠]‏ والضلالة : الحيرة ) على ما هو مقتضى 
تعدد وجهة المتخذين هوام إا » لتكثر صور هويات متعلقات أهويم » فإِنَ 
تعد د جهات المقصد وتخالفا ما يوجب التحير ضرورة » ولكن لماعرف إبصال 
الكل إجالا » يكون ذلك على عام . 


[ لایعبد معبود إلا باهوی ] 

( و ) وجه تفصيل ( ذلك ) التتميم ( أنه لا رأى هذاالعابد ما عبد 
إلا هواه بانقياده لطاعته فما بأمره به في عبادة من عبده من الأشخاص ) - 
التى هى متعلّقات أهوية العباد » عينيّة ذلك ٠‏ أو عقلية » وهمية أوخيالية ؛ 
فاته ا -( حتی أن عبادته له کانت عن هوی 
أيضا ء لألّه لولم يقع له في ذلك الجناب المقڌس ) من حيث هو عن تطرّق 


5ن 


Af 


. 2 
نوس الام شرع صاش الرس 


الأهوية ( هوى ) من عند نفسه -( وهو الإرادة ) المنبعثة عتا يسوق هته 
إليه» من اللا ا لجسمانية » أوالأحوال الوجدانيّة » أوالمدارك الروحانتة - 
( لما اختار ما عندا اله" ) من تلك المقاصد المتعالية بحسب علو الممم ( ولا 
آثره على غیره ) . 


[ معنى : أضله اسه على عام ] 
هذا إذا كان المعبود له صورة اعتقاديّة ذهنيّة ؛ ( وكذلك كل مَن عبد 
صورة مامن صورالعام ) وأصنامه - ماليّة كانت أوجاهيّة -( واتخذها إلما ء 


ما اتخذها إلا با هوى ؛ فالعابد لايزال تحت سلطان هواه ثم رأى المعبودات ) 
التي هي متعلّقات الموى ( تتنوع في العابدين ) بحسب تخالف حقائتما وتدافع 
بعضها البعض (٠‏ فكل عابد أمرا ما يكفر من يعبد سواه » والذي عنده أدنى 
تنه ) - و هو الذي ينخرط في جملة من يدخل في التخاطب بالكلام المغزّل 
السماوي ٠‏ فان مَّن دونه ليس بداخل في ذلك التخاطب أصلا » فهو الذي 
يقصد بقوله تعالى  :‏ و أصَلٌّ اله € [١ء/١۲]-‏ و لذلك ( بحارلاتحاد الموى ) 
عند اعتبار نسبة الهوى إلى متعلقاتما » فان الكل فيه متحد › فأمَا عند قطع 
النظرمن تلك المتعلّقات فله الأحديّة الذاتية » ولذلك قال مضرباعنه بقوله : 
( بل لأحديّة الهوى » فاته عين واحدة في كل عابد فأضلّه الله ) من حيث 
تلك المتعلقات عند تخالف جات التوجّه ما يوجب تحير المتوخمين » ولذلك 


قال : ( أي حيرة ) . 


۱ د: ماعبد . 


۲) عفيفي : وهو الإرادة بمحبة ماعبد اسه و لاآثره على غيره . 


القن الجاروفيي N‏ 

ثم إن هذا إذا اعتبرالموى من حيث المتعلقات التى هى مبدء الانحاد وهو 
الموجب للضلال والحيرة . فأمّا عند قطع النظر عنما وظورالموى بأحدِيّة عينه 
لدیه فہو ( على عام ) ؛ فلکل عابد باعتبار هذين الوجهين من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على عام هذا وجه تتميم العام وتعميمه - فلا تغفل 


( فإنَ' كل عابد ماعبد إلا هواه » ولا استعبده إلاهواه » سواء صادف 
الأمر المثروع ) من الصور الاعتقاديَة والشعائر الشرعية » ( أو يصادف ) 
ذلك » كالمقتضيات الطبيعية والرسوم العادية ؛ ( والعارف امكل من رأى 
كل معبود )- مشروعا كان أو غير مشروع -( جلى للحق بُعبد فيه › ولذلك 
إلها مع اسمه لخا بحجر أو جر أو حيوان أو إنسان أو كوكب أو 
ملك ؛ هذا اسم الشخصيّة فيه) » فإنَ كل ذي مرتبة من الأشخاص كا أن له 
والسلطان والحاك . 


( والألوهة ) أبضا(مرتبة ) لذلك الشخص من الشجر والحجر والإنسان 
( بتخيّل العابد له أنها مرتبة معبوده ) على الإطلاق » ( وهي على الحقيقة ) 
غير ذلك » فاه ( جلى للحق لبصر هذا العابد ) الخاص (٠‏ المعتكف على 
هذا المعبود في هذا المجلى ا لخت ) من بين الجالي الغير الحدودة التى لمعبود 
الواحد الحقيقي » فإله من حيث تلك الجالي المتكترة الكونية ای لان 


فوس الام شرع ماش الرس 


[ قول الجاهل والعارف في المعبود ] 
( ولمذا قال بعض من عرف ) الأمرَ من حيث حقيقته العالمة بالذات 
من غير ظهورذلك العرفان منه - ولذلك قال :- ( مقالة جالة ) حيث 


۶ 


ماعرف موی قوله : (8 ما عبد إلا بوتا إلى اته زلف )) »]٣/٣۹[‏ فان 
له دلالة بيّنة على أنَ هذه المجالي الكثيرة المعبودة لمم غير معبودة لذاتا » بل 
إغا يعبدونها تقربا إلا لمعبود بالذات » وهو الته الواحد الحق ؛ إلا اتمم جلوا 
مقالتهم » فإتمم في مقالهم ذلك ما اعتبروا التعيّنات الكونيّة معبودات › كما 
ظهر من أحكامم العينية ( مع ت ا لوا ) عند ما ظهر 
علهم سلطان الإطلاق الج الختميَ » وأثبت الواحد الحق في عين تلك 
التعينات المتكثرة : (8 أَجَعَلَ الاَلهَةً إلا وَاجدًا إن هذا لى عْجات 4) 


. ]/۳۸[ 


( فا أنكروه ) لعلمهم في حقيقتمم الأصايّة به »( بل تعجبوا من ذلك) 
لغرابته بالنسبة إلى مأنوسات عقائدهم ومألوفات تقليد اتم بابائم › ( فام 
وقفوا مع كثرة الصور ) التعينية ( ونسبة الألوهة ها مجاء الرسول ودعام إلى 
إله واحد » يعرف ولا يشهد ) - على صيغة المبي لمفعول - فإنَ الإله من 
حيث الوحدة الحقيقيّة معلومة غبرمشمودة بالبصر» خينئذ قوله :( بشها ا ( 
متعلق بالواحد » أي دعاهم الرسول إلى الإله الواحد الح بشمادتيم ( أ ام 
أثبتوه عند واعتقدوه )ء أي أبتوا ذلك الواحد واعتقدوه ( في قولمم :ما 
عبد ھم إلا قروا إلى انت ری ) ) ]٣/٣۹[‏ . 


ويمكن أن يقرء « يشهد » على المبنن لفاعله » وهوطمير الرسول » وقوله: 


AF 


الفهن امار وني 


« بشهادتهم » أي لا يشهدوا الرسول بشہادتهم ذلك لعدم مطابقة علمهم ؛ 
فقوله : ( لعههم ) تخل د لاما يقد وغل افدر الأول يعلق 
ب« اعتقدوه »؛ أي اعتقدوا ذلك الواحد لعامهم (بأنَ تلك الصورة جارة ؛و 
لذلك قامت الحجة علمم ) عند الامتحان والاختبارعن مبلغ عامهم ( بقوله 
3 فل سوم ¢ [ e ]r r۲‏ فما سو إلا با يعامون ( لان الكلام صورة 
العم » و ذلك ( أن تلك الأساء لهم حقيقة ) عندهم ٠‏ وليس لهم غير تلك 
الحفقة. 


( وأما العارفون بالأمر ) وه المكتلون» الذين يرون الكل مجالي الواحد 
احق و لكن لا بظهرون إلا ما يقتضي الوقت الظاهر بصور الأنبياء والرسل 
إظهاره » لأتمم عرفوا الأمر ( على ما هو عليه » فيظهرون بصورة الإنكار لا 
عبد من الصور ) » مع رؤيتهم اتبا من مجالى الح > ( لأنَ مرتبتهم في ا 
تعطيهم أن يكونوا بحكر الوقت )[الف/١٠٠]‏ فما يظهرون به من الصورة الكلامية 
( بح الرسول الذي" آمنوا به علهم ) وهم مغلوبون تحت ذلك الحكم » 
محاطون به » و ذلك ال حكر هو ( الذي به ستوا مؤمنين ٠‏ فهم عباد الوقت ) 
وذلك هو الجلى الجيي الذي له الإحاطة بالكل . 

والمتصف بتلك العبادة هوالمتقى » كا يدل عليه تلويحه › فإن التقوى 
هوالظهور حك الوقت » والحاک من الشيء هوباطنه - كا عرفت مرارا- فلذلك 
تری باطن الوقت ظاهر النقوی . 


ICAS الذين‎ 3 (r 
JAKARTA 
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Ast‏ سوس الام سرع صاش الرین 


ولذلك ينكرون غيرهم من العابدين » ( مع عامهم بأتم ما عبدوا من 
تلك الصور أعيانها » وإنغا عبدوا الته فما بحك سلطان التجلى ) الظاهر حكه 
علهم ۰ وهو( الذي عرفوه منهم ٠‏ وجمله المنكرالذي لاعلم له با تجلى )ء أوله 
عام ( و ) لكن ( يستره )» وهو( العارف المكتل ) الظاهر حك الوقت ( من 
نئ ورسول ووارٹ عنهم ٠‏ فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصورة » کا انتزح' عها 
رسول الوقت ) الحا ك عقتضاه » العارف به » ( اتباعا للرسول » طمعا في حبَة 
الله إام ) » فإنَ المحبَة التي هي أصل الحركة الوجودبة التي منها تحضلت 
الأنراع و تكونت الأشخاض » متها هوألاتل مى الرسل » فن تمم من 
تلك الأشخاص واندرج تحت كليّة أمرهم وإحاطتهم » نال تلك المرتبة وفاز 
عحبة الله إاه » و من استقل حك شخصية ال جزئة بعد عنها ضرورة ؛ فمن 
اعتكف سدة المحبَة وقَرَعَ بابهالابله من المتابعة حتى يفتح عليه ذلك الباب. 


ولذلك ترى المتابعة واقعة بين الحبتين' » كا أشار إليه ( بقوله : « فُلْ 


۾ حون الته فاتبعونی بخبنکه الله 4) [۲/۲] . 


والمتابعة هاهنا هو الانتزاح و البُعد عن تلك الجالي المشهودة الظاهرة » 
حفظا لعرّة المعبود وجلاله » ووفاء بخلوص العبوديّة وانكساره ( فدعا إلى إلهٍ 
يُصمَد إليه ) ويقصد عندالافتقار والاحتياج › ( ويُعام ) ثل هذه الصفات 
بوجه (من حيث الجلة » ولايشمد ) لأنَ المشهود - کان من كان - ليس له 
هة الغالب في عزه وعظمته . 


1) عفيني : فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصور لا انتزح . 
)٣‏ د : الحبين . 


الهن الاروق و ا ج با ها 

وإك قد عرفت أن الكيفيات والانفعالات ومامجري مجراها - ما بختض 
به الكثائف - لايناسب المعبود الإله » وهولايتصف به في لسان الظاهر › و 
لذلك قال : 

(# وَل ُذركة الأنصضار € ]٠٠/١[‏ ء بل « هُويُذرك الصا 4 لأطفه 
وسريانه في أعيان الأشياء )؛ وبتن أن الساري في الشيء لايقبل قوَة الإبصارء 
فاتها إنغا يتعاكس أشعتا أو يتمقل انطباعا في كثيف غير نافذ ولا سار في 
بطون آخر- كا عرفت أمره في المقدمة - . 

( ف لا تُذركة الأَنْصار ٠٣/١[)‏ ]كا أتها لاتدرك أرواحما المدرة أشباحبا 
وصورها الظاهرة ) يعني الحيوانج والنفسان والطبيعي ؛ فان قو البصر لايدرك 
شيا منها مع ظہور آثارها وأفعالما ؛ ( فهو ظ اللَطيف الحبير € ) » فاللطف 
إشارة إلى كماله في الظهور» والخبرة إلى كماله في الإظمار(و) ذلك لأنَ ( الخبرة 
ذوق » والذوق تج والتجأي ني الصور ) » فان التجلي إا هوالظهور فلابڌ 
له من المظهر » ( فلاب منها )- يعني الصور › فإنها مظاهر التجلي -( ولابڌ 
منه » فلابد أن يعبد من رأه ) في تلك الصور والمظاهر ( بهواه ) أي بحكه 
وقهرمانه » فإن الهواء هو الرقيقة بين تلك الصور والجالي » وبين من يميم مما 
ممن رآه فما . ولكن لما كان إظهار هذا لا يوافقق كمال العبوديّة وجلال عرّة 
المعبود -كماعرفت آنفا - طوى عن الإفصاح به » فالأمر فيه موكول إلى الفبم 
والفطانة » وأشار إليه " بقوله : ( إن نمت ) . ( وعلى الله قصد السبيل ) 

مطلقا » سواء ساق إليه الشرع » أوقاد إليه الموى . 


۱) م : ولاساری . د : والاساری . (r‏ د : واليه اشار . 


فوص الام سرع ماش الرس 


]1[ 
فص حكَمة علوية فيي كلمة موسوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

اعلم أن علو الرتبة في الوجود والتفوق على البريّة في أمر الإنباء والإظهار 
إنغا يتصور لمن اختص بين الكل بالتحقق با هو الأنزل رتبة والأسفل ورا و 
درجة » كما أن الأوّلية فيه إنما يتصور لمن تفرد بالآخرية والنتمية ؛ وبين ان 
الأنزل رتبة والأسفل درجة في الظهور إنا هو الكلام - كما بن مره - والختض 
بتحققه بين الأنبياء - الذين هم أساطين بنيان الإظهار والإشعار- هو موس ؛ 
ولذلك قد ورد في التنزیل :8 و کم الله مُوسی تكلا  ]٠٤/4[4‏ فاه يدل مع 
تحقّقه بالكلام » على اختصاصه مزيد من التكثير فيه » على ما هو مقتضى تلك 
المرتبة ؛ ومن نمه تراه قد ورد في الأثارالختمية :« إنه تعال ىكتب التوراة بيده » 
كما أنه خلق آدم بيده » » فهو في أمر الإظہار بنزلة آدم في الظهور › وإِلّه قد 
اختص بين الأنبياء بتكثر الاآمَة . 


٤٥ » الاختصاص : مسائل عبد اله بن السلام‎ )١ 


ALY 


الفهن الوسوي 


و إذا عرفت هذا فقد ظهرلك وجه اختصاص حكته بالعلو » ومن هاهنا 
ترى من قابله في سباق ميدان الظهور إنما ركب مطبَة العلو والتفرد باذعائه » 
وهو قد غلبه بذلك حيغا نص على اختصاصه له" في صورة الخطاب الذي هو 
أرفع المنازل وأعلاها لدى التكم بقوله تعالى :ِلك انت الأغلى € ]٠۸/۲[‏ . 

وأيضا فان في تلويح الكامة الموسويّة مايدل على اختصاصه بالحكمة العلوية 
عند حذف ال مكررمنا ٠"‏ كا أن مادته هي مادَة السمو والسماء . 


ثم إن من آيات علو [الإرتبة " الإحاطة وا حك على من دونه بالغلبة و 
القهر› ولذلك تراه عند سطوع تباشیر ظہوره قد قتل أبناء أُمّته في ورود مَقَدَ مه 
في هذه المرتبة الكمالية › إمدادا لقوّة جمعيته وقربانا له » وإليه أشار بقوله : 


[ حكمة قتل الأبناء من أجل موسى ] 

( حكمة قتل الأبناء من أجل موسى » لتعود إليه بالإمداد حياة كل من 
تل من أجله ) ؛ و تحقيق هذا الكلام بحتاج إلى تذر مقدمة حكميّة هي أنَ 
التعتن - الذي هو عبارة عن العوارض الميزة لأفراد الحقيقة النوعيّة الواحدة 
بالذات » تمیزا عرضیا کونیا - على ضربین : 

أحدهما ما يتميز به الشخص عند نفسه تما تصور به قلبه » وهو صورة 


)د: - له . 
۲) كتب في الهامش : )۱١١(‏ . وكتب النوري تعليقا عليه : « م س ٠٠١‏ والواو ستة » وجمع 
مراتب أجراء الستة ۲١‏ - نوري . 
ع ل ٠ ٠١١‏ والواو ست » فن هاهنا صار « موس » و « علو » جسدین متروحین بروج 
واحد بعینه - نوري » . 


۳) في النسختين :« رتبة »+ و يظهرأن الصحيح الرتبة . أو: رتبته . أوالواو زائدة بعد الإحاطة . 


AA 
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Gs 


E‏ امستاة بالهوةة ؛ وبين أن الأول e‏ الشخص 
عند مییزه وبلوغه کال الاستواء ¢ فلایکون للطفل قبل تییزه منه شيء 


فإذاعرفت هذا تبن لك أته ليس لتلك الأبناء المقتولين من ذينك التعينين 
شيءَ ما بعود لمم . 

أما الأول فلما عرفت . وأما الثاني فلأنهم متعينون عند بني نوع" بالتعين 
الموسوي » متفقين فيه عند » ( لأله تل على أله موسى ) » وهو في نفسه 
كذلك » فاته إذ م یکن لهم تعټن یظهرون به وقد یکمل استعدادهم له » فإغا 
يتكنون' بالتعين الكلي الغالب الذي له القهرمان في ذلك الزمان على ما هو 
غيرمستبعد ولا خفن عند الذكي » الخالص ذائقة فهمه عن شوائب التقليد و 
تعصبه › و 


[ !مداد موسى بحياة جميع من قتل من أجله ] 
( وما ثم جل ٠‏ فلاب أن تعود حيانّه ) » أي حياة من فتل من شنص 


* 0 4 2 0 ولعل,الصجبج + ي و‎ 1 (١ 

۲) سر ذلك السرا تور : عن غيرأهله هو كون أرواح الامة - يعني امة الإجابة - سيا أرواح أبنائيم 
الذين لم يكتسبوا بعد مايخرجهم من فطرتمم التي هي فطرة دين التوحيد - فطرة اه التي فطر 
الناس عليها #- من أشعة نور نيهم ٠‏ المبعوث علييم خاصة . إذ المخضص الذي لاد منه في 
البعثة ؛ إن هي إلا تلك الرفيقة الاتصالية › اتصال شعاع النور به ؛ فروح كل ني مستقل غير 
بالغ له الإحاطة المعنوية بأرواح أمته ‏ فافمم فهم نور - نوري . 


A4 


الفین الوسوي 


ا متقوّمة هو بها - أحكاما وآثارا يظهر بها أفراده » كالحياة من الحيوان في أفراد 
الإنسان » فلابدمن عود الحياة (على موسى- أعني حياة المقتول من أجله -) 
ضرورة أنه متكون بتعينه (وهي حياة طاهرة ' على الفطرة م تدسما الأغراض" 
النفسية ‏ بل هي على فطرة ‏ بى )) الدالّة " على كال قابليته لتربيته الرت 
المظهر (٠‏ فكان موسى مجموع حياة من قتل على أّه هو » فكل ما كان ميا 
لذلك المقتول ما كان استعداد روحه له ) ما اشتمل على حقيقته النوعيَة من 
الحياة والعام » اللذين ها أحكام جنسه وفصله ( كان في موسى لي ) › فهو 
يستمد؛ من همم أشخاص الأمَة »كا أن دا ب مد امعم - على ما عرفت - 
ويطلعك عليه" ماني القرآن الكرم من قوله تعالى حكاية عن موس : $ رَبّ 


. د : ظاهرة‎ (١ 

۲) م ك الاعراض . 

۳) د : الدلالة . 

؛) إن هذا الاستمداد في النشأة الزمانية » كأنه مسبوق بإمداد استمد إياهم في النشأة الدهرية حسا 
أضلنا من كون أرواح الأمة من أشعة روح ني الأمة . ومن نة نحك بكون تي الأنبياء 
وخاعهم مبدء الكل ومعادهم ٤‏ إن اليه إیاہم وإن عليه حسام ۰ ویوم الحساب هو يوم 
الجع > ووم امحمدبة هو يوم القيامة الكبرى ويوم سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى › بالقياس 
إلى يوما لطع ويومم يوم ألف سنة » ويومه للاخ يوم الخسين ألف سنة كا قال تعالى خطابا 
معه توا  :‏ ترح الملَاَنكة و الوح ليه فى بوم كان مِقدَارة سين أل سََة × فاضبز ضبزا 
جملا 4[١۷/ه]‏ والمأمور بالصبر هاهنا هواتطالع لاغيره . وقد قال فوع :« انا والساعة كاتين » 
وهاتان غيرخارجين من قوام عينه فوج ۔ فافہم فم نور - نوري . 

)٥‏ سر ذلك هو تضمن كرمة : « أل نفرح لك صَذَرَكَ ‏ [44⁄] للإشارة الى كون شرح صدره فلل 
منه سبحانه هبه ورحمة امتنانية ۽ من دون وساطة طلب واستدعاء کاشف عن الاستمداد . 
بخلاف كرعة  :‏ قال رب اشرخ لى صذرى 4  ]٠٠/۲[‏ و اخلل عَقَدَةَ من إسانى × يفوا 
قول ]۲۷-۲۸/۲١[‏ فإنها تتضمن الإشارة الى استمداد ما حسما يستدعيه الدعاء والاستدعاء ؛ 
فبينهما بون كالبون بين الأرض والسماء ؛ فهو فثك يستمد من الحق ومد الخلق » وغيره كوسى 
يستمد من الخلق ويسنكل ؛ فاحسن التامل - نوري . 


٠‏ فوس افا شرع ماش الرس 
اشرّخ لی صذرى 4 ]٠/۲١[‏ وخطابا محمد ل ؛ 8 ألم نفرح لَك صذرك 4 
[4/] فإن الصدر هو طرف ظاهريّة القلب » وهو صورته المعر عها بالهمقة 
- کا عرفت - . 
ولذلك قال : ( وهذااختصاص ص إلمنٍ موس لم يكن لأحد من قبلهء > فان 
. موس كثيرة » وأنا إن شاء الت أسرد ما في هذا الباب على قدر ما ية 
الأمر الإلمي في خاطري » فكان هذا أوّل ما شوت به في هذا الباب ) وهذا 
من غابة حك النبوّة فی حک موسی » حیث شوفه با کلاما . 

( فماولد موسى إلا وهو مجموع أرواح كثيرة ؛ جمع قوى فعالة ء لأنَ 
الصغير بفعل في الكبير ) بماعرفت غير مرة أن التأثير إنغا هو من طرف البطون 
والصغير قريب العهد به ؛ ( ألا ترى الطفل يفعل في الكبير بالخاصيّة » فينزل 
الکبیر من ریاسته اليه » فیلاعبه ویزقزق له ) ویرقصه ( ویظهر له بعقله' » فو 
تحت تسخیره وهو لا يشعر » ثم شغله" بتربیته وحایته وتفقد مصا له وتأنیسه ۰ 
حتی لایضیق صدره ) . 

( هذا كله من فعل الصغير بالكبير » وذلك لقوّة المقام ) والمقام والمرتبة 
هو المؤثر لبطونه وعدميته ٠‏ وإنا قوى مقامه علىالكبير ( فان الصغير حديث 
عد برټه لاه حديث التكوين ‏ والكبير أبعد ) . 


به 


)١‏ إن ذلك الظهور لما كان بالتزول يؤيد ما أصلناه . إذ التزول يكشف عن رفعة المتزلة وعلو الهمة 
وارتفاع الرتبة - نوري . 
لا بخفى أن كلامي في باب متزلة النبي من امته إنغا هو في الكبر والصِعر المعنويين ٠‏ لا 
الصوريين اللتين لا عبرة بهما . وذلك كما مر في باب بيان منزلة هارون من موسى » مع كون 
موس أصغر منه سنا وأكبر منه روحا - نوري . 
)٣‏ د : يشغله . 


الق الوسوى ‏ ج ت > ب ا سيس د 


[ القريب من احق تعالى يسر البعيد ] 

ثم إه كا أن القرب الزماني من المبدء احق يوجب قَوَة التسخيرمن القريب 
به على البعيد بذلك البْعد - كمافي المثال المذكور - فكذلك القرب بحسب 
قله الوسائط وكثرة وجوه المناسبات - من اللطافة والنزاهة في الجملة - قإلّه 
أيضا يوجب تسخيرالقريب به على البعيد »كما بين الملا الأعلى والح » و إليه 
أشار بقوله : ( من کان من اله أقرب' سر من کان من الته أبعد » كخواض 
املك » للقرب منه يسخُرون الأبعدين ) . 

إن من جات المرب إلى احق تصحيح نسبة العبودية وتخليص رقيقتا 
عن شوائب التعقلات الاختيارية والأحكام الجعليّة » وإنفاذ أحكاما و 
مقتضياتا » من كمال الإذعان وتام الانقياد والتبرّي عقا هو مشوبٌ بضرب 
من الإباء والاستقلال كما للجمادات ٠‏ وإليه أشار بقوله : 


( کان رسول اله 4 ببرز بنفسه لامطر ذا نزل » ویکشف رأسه له حتی 
بصیب منه » ویقول' :« انه حدیث عېد بربه » ) ؛ وهوالېد الذي بینه وبين 
العباد ي مياق أَلْستُ ]1۷١/۷[4‏ بأن لا يشوب رقيقة العبوديّة ما بخالطها » 
وقد التزموا ذلك بقوهم : « بلى » . 


)١‏ إن خواص الروحانيين المقربين ليس ملاك قربهم على قلة المدة الزمانبة والمناسبات الزمانية » بل 
مداره على القرب المعنوي الكاشف عن انمحاز إنيهم وأنانيعم من بدو الغطرة ؛ وني المقام 
تفصيل لابد من الرجوع إلبه » فالإجال لاينحل به عقدة الإشكال . ولكل وجة هو مولما - 
نوري 

۲) المسند : ۲١۷/١‏ . مستدرك الحا : ۲/6 . حلية الأولیاء : ۲۹۲/۲ . 


فوس الم شرع صاش الرس 


[ معرفة رسول اله فزاع بانله ] 

( فانظرإلى هذه المعرفة بالق من هذا لني : ما أجلها وما أعلاها وما 
أوضعها ) . 

اما وجه جلالة هذه المعرفة فهو أنه مع ختمه سائر الصفات الكمالّة الي 
للعبد وعلو شأنه على البرتة كلها ء قد اتضع للجماد الذي هو أنزل البرّة و 
أختها ؛ و هذا صورة تمامية الجلالة معرفة و علما » فاته انما يتم کل شيءَ في 
مقابله عند العارف به » وإلى هذاالوجه أشار بقوله : ( فقد خر للمطر' 
أفضل البشر لقربه من ره ) في مدارج العبودية والبعد العبدي » الذي هو 
المسلك الذات لممكنات » والطريق الأصان للكائنات . 

وأا وجه علوها فو أله فهم من وجه عبوديّته هذه لسان' الرسالة حيث 
اتخذه رسولا ( فکان مشل الرسول الذي بنزل بالوحي عليه" فيد عوه با حال ) 
التى عليها ( بذاته ) › فإنَ الممكن له الافتقار والعبوديّة بذاته . 

وما وجه وضوحا : فو أنه أجاب دعوته وسمع رسالته ساع امتفال و 
طاعة » واستقبل بلاغه استقبال شوق وخضوع › ( فيبرز إليه ليصيب منه ما 
أتاه به من ره ) من الحياة والعلم » اللذين هما إمام اة الأساء والحقائق » 
وبهما تنفجر عيون مزارع الظهور والإظهار ؛ فإنَ للماء دلالة علهما “ صورة 
ومثالا - کا عرفت . 


۳) استدرك في د : ينزل إليه بالوحي . )٤‏ د : علا . 


الفهن الموسوي _ ٣‏ 

( فلولا ماحصلت له منه الفائدة الإميّة ) من لطائف العلوم والمعارف › 
( با أصاب منه ) على رأسه المنكشف له - الذي هوجمجمة جميع المدارك 
والمشاعرء ( ما برز بنفسه إليه ) مستقبلا إِيّاه » استقبال رسول کرم : 

( فهذه رسالة ماء جعل الته منه # کل سّيءٍ حى )) ]۲١/۲[‏ حياة صوريّة 
طبيعية » ومعنويّة علميّة » على ما هو من خصائص الختمين ؛ ( فافيم ) . 


هذا حكمة قتل أولاد بني إسرائيل من جة موس . 


[ حكمة إلقاء موسى في التابوت ورميه في اليم ] 

( وأما حكمة إلقائه في التابوت ورميه في اليج : فالتابوت ناسوته ) من 
حيث الحصر والإحاطة » ( واليم ماحصل له من العام ) › فإِنَ له نسبة إلى 
العم حكمة وتلويحا : 


أا الأول فلاشتاله علىالماء الذي هوصورة العام ولكمال سعته و إحاطته . 


وأَمَا الثاني فلاته بّتات ميمي' « العام » ولامه الظاهر بهما عين' عينه 
عيانا ؛ ولذلك جعله إشارة إلى العلم الخاص المستحصل من العين ببّتات 
أشكاطما المنتجة لضروب الحقائق » وهوالعام الحاصل للنفس [لف/٠٠)(‏ بواسطة 
الجسم » ما أعطته القوّة النظرية الفكرية ) من الحقائق التنزمية ( والقوى 


. كذا . و يظهر أن الصحيح : ميم‎ )١ 

۲) الظاهر أن لفظة « عين » مرفوعة بكوا فاعل لفظة الظاهر » ويكون مير « عينه » حينئذ 
راجعا إلى العلم » والعين المضاف إلى عينه - بالفارسية معن : شمه - وعين عينه بمعنى 
حرف عين لفظ « العام » » او بمعنى ذاته » وني حل عقدة معنى كلامه هذا حمل اخر يظهر 
بالتدبر برجوع مير عينه إلى اليم - فافهم - نوري . 


4 فوص الام رع صاش الرس 
ک 


الحسيّة والخيالتة ) من اللطائف التشبمجة كما وقفت عليه . 


وأيضا اليم : صورة طرفي" الجسم و بيتاهما » فلذلك جعله إشارة إلى 
العلم الحاصل من الجسم بتلك القوى ‏ ضرورة أنَ تلك القوى هي ( التي 
لايكون شيء منها ولا من أمثالها لهذه النفس الإنسانية إلا بوجود هذا | 
العنصري ) الكثيف ؛ وذلك لأنَ القوى المذكورة إنما هي هيآت برزخيّة › 
نر تن فا ي ا ف جن اح اون ال > کا 


[ اثر ارتباط النفس مع الجسم في ترقا ] 

فالنفس مالم تحصل له علاقة التصرّف والتدبير في الجسم › لا بمكن لها 
وجود قوّة من تلك القوى ولا أمثا لما » ما يستحصل به إدراك' امحسوسات من 
العوارض الجسانيّة والأشباح الهيولانة والمثالية والمعاني ال جزئيّة » ( فما 
: وامرت بالتصرف فيه" جعل اله له هذه 
القوى آلات يتوصل بها إلى ما أراده الله مها )» من المدارك الجعيّة الكالتة 
الحاصلة من تعاكس النور اجرد عن الجسم » مكتسبا منه جمعيَته البرزخيّة 
متدرجا “ ني تلك الجعيَة إلى أن يصل إلى القلب › برزخ البرازخ ؛ وهو الذي 
أراده اله من النفس عند تفويض التصرّف إلها ( في تدبير هذا التابوت ) ؛ 
يعني الوعاء الثابت الذي يصلح لأن يودع فيه الجسد عند سكونه عن حركة 
الحياة واضطرابما » وصلوحه لأن يستكنَ في القبر » الذي هو صورة القرب . 


1) طرفي « جسم » : ج ٠‏ م . وپیناتہما : م . 
۲) د : ادرك . 


۳) عفیشی : + وتدبیره . )٤‏ د : مندرجا . 


القهن الوموق _ س ۸ 


[ تأويل التابوت با مزاج الإنساني ] 

هذا بحسب العرف واللغة مطلقا » فاته هاهنا في قوله تعالى : ظ أن ایك 
الَابُوتُ فيه سَيتَةٌ مِنْ رَبك 4 ]۲١۸/۲[‏ كناية عن المزاج الإنساني الذي يصلح 
لأن يظهرفيه الوحدة الاعتداليّة القلبيّة الساكنة المطمئتة عن الميول الاحرافية 
الأطرافية التي هي محل قرب الح وسكينة كمال الرت وظهوره » ولذلك قال : 


( الذي فيه سكينة الرت › فرمى به في اليم ) العامي المحيط بالكل › 
( ليحصل بهذه القوى) قوة مسلطة قادرة (على فنون العام) ذوقية وبرهانية ‏ 
بديّة وكسبية » كتابية وكلامية › رفِيّة ولفظية › تشبميّة وتنزميَة ؛ فان هذه 
الفنون من العلوم انما يستحصل إذا ألتى موسى النفس إلى تابوت الناسوت و 
ألقى في ب“ مداركه الجسمانية . 


ثم إنه من جملة ما عام من هذه الحكمة الجهة الارتباطيّة التي بين الروح و 
الجسد الجسمان » وإليه أشار بقوله : 

( فأعامه اينه بذلك ) التابوت ( أله وإن كان الروح المدبر له هوا لملك ) 
في مدينة جمعيته الإنسانة »( فاه لايدبره )- أي لايدبر هذا الجسم الموسوي 
الكالج تدبيرا يوصله إلى غايته النوعية وكاله الحقبقن الذي هو صلوحه لأن 
يكون سكينة لار - ( إلا به ) » باعتبار استجماع هذا الجسم المنؤر بتدبير 
املك صنوفا من القوى وال جوارح'٠‏ ما تقتنص شوارد الحقائق عن شواهق علو 
إطلاقا . 


۸01 فوس الام شع ماش الرس 

وقد استقصينا الكلام في أمر تلك المملكة وتبيين أشغالها ووجوه عتالها ء 
وتفاوت درجاتهم عند تدبير الوصول إلى كماما في المناظرات الهس من 
اراد ذلك فليطالع َة . 

( فأصحبه هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت » الذي عبر عنه ) عند 
استشعار التدبير الربطي منه ( بالتابوت من باب الإشارات ) التلويحيّة من 
الصورالحرفية ”وهي أن « التابوت » خصوصيته الفارقة له عن « الناسوت » 
إنغا هو التاء والباء » اللذان يلؤحان على التدبير الربطي -( واليك ) الذوقية 
من النسب المعنوية ؛ وهي أن الربط بين التابوت وما فيه من الجسد المت إلى 
و برد جرک الچ ومک کیا ی غا نوو ا 
الارتباطية . 

فعام أن تدبيرالروح الذي عليه ملاك أمرالكال الوجودي إنغا هو با لجسم » 
ومبنى الكل على الجهة الارتباطيّة والنسبة الامتزاجيّة التي بين بين'. 


[ كيفية تدبير العام ] 

( كذلك تدبيرالحق العالم مادبره إلا به ) نفسه ( أو بصورته ) 
الوجوديّة التى هذه الأشكال والصور الكونية من ظلالها ؛ ( فا دّره إل به ) 
تفسه ؛ كتدبير بعض أجزاء العام بالبعض وتوتفه عليه » ( كتوتّف الولد على 
إبجاد الوالد ) فإِنَ تدبير وجود الولد إنغا هو بالوالد و إبجاده إاه مع تباين 
ذاتهما وضعف القوّة الارتباطية . 


. ذكرنا أن الرسالة مطبوعة‎ )١ 
. أي بين الروح وبين الميكل الذي فيه سكينة الرب - ه‎ ) 


الفي الوسوي ی س چ ی چ 0 

( والمستبات على أسبابا ) » فإِنَ تدبير السرير - مثلا- في العام إنما هو 
بالنجار وتخيّله صورته وغايته المترتّبة عليه » المشوقة له إلى تحريكه نحو ترتيب 
المادة والصورة منه » وهذا الارتباط أقوى من الأول » ولكنه إنما بحتاج إلى 
عدم المانع و وجود المقتضي › وهو المعتر عنه بالشرط › ولذلك قال بعده : 


( والمشروطات على شروطا ) فاه تدبر بها ويترتب علا وجود المسبّبات 
ضرورة . 

هذا كله في المركّبات الامتزاجِيّة الزمانيّة › وأمَا في المجزدات والعقلجات 
وما بعدها من الحقائق الجلائيّة -كتدبير المعلولات بعللها التامة - فإليه أشار 

( والمعلولات على عللها ) هذا الارتباط مع تباين الوجودين في الخارج ؛ 
وأما فما لاتغايربين وجودي المرتبطين في الخارج فلاشكڭ في قوّة الجهة الارتباطية 
هناك » فلذلك تراه موصلا - لمن تحقق بأحدهما - إلى الآخر . 


وهما قسمان : أحدها ما اشتمل على نسبة مستقلة » والآخرما لانسبة فيه 
أيضا ؛ والأول هوالمشاراليه بقوله: ( والمدلولات على ألتما ) » فاه انما يدير 
في تحصيل المدلول بدليله » والقوّة الارتباطيّة بيهما وصلت إلى مرتبة الاتحاد ء 
فان الأدلة تحمل على مدلولاتها هوهو › ولكن ذلك الاتحاد في الخارج فقط › 
وأا في العقل فبينهما تغائر » ضرورة أن الدليل سابق فيه » وهو الذي توصل 
المتحقق به إلى المدلول . 


0 اريك 


ووت ن صي الم شرع صاش الرس 

هذا فما فيه نسبة » وأمّا ما لانسبة فيه - وهو الغاية في سلسلة الربط 
الاتحادي التدبيري - فإليه أشار بقوله : 

( واحققات بحقائقها ') كالأشخاص الحقّقة الخارججة › فاه إنغا يدير 
تحصيلها بحقائقما النوعية التي هي عينا خارجا وعقلاء ظاهرا وباطنا ؛ فلا تغفل 
عن تدڙح هذه القرّة الارتباطبة إلى الوحدة الجمعيّة العينيّة وما نهت عليه في 
المقدمة أن العام مشتمل على افراد وأعيان متفرقة » وعلى نسب جعية بينها ؛ 
ولذلك قال : 


( وكلَ ذلك من العام و ) الارتباط الوحداني منه بين الأفراد ( هو تدبير 
الح فيه » فا دبّره إلا به ) . 


[ العام تجلي الأسهاء الحسنى وصفات الحق العلى ] 

( و أمَاقولنا : « أو بصورته » أعنى بصورة العالم ) إشارة إليه بلسان 
التفصيل كما عتر عنه أولا بلسان الإجمال » وذلك لأنه قد اطّلعت ما وقفت 
عليه آنفا أن للعالم صورة كونية هي عبارة عن كثرة نسبيّة -وذلك أعيانما ا مغردة 
الظاهرة حسا- وصورة وجوديّة هي عبارة عن وحدة نسبيّة» وذلك هي النسب 
الجعية المتبطنة فيه › الظاهرة أحکاما وآثارها في الإنسان . وتلك النسب في 
الحقيقة هى أساء الحق وأوصافه › كالحياة والعام والقدرة والإرادة وغيرها » و 
ھی التی 5 مستند الأفعال والآثار والأحكام ؛ و بين أن إطلاق صورة العالم 
غل سافان مها غريب فى مدارك العاقة سن المسترشدين ذلك ته 
بالذكر قائلا : ( فأعنى به الأسماء الجسنى ) . 


۱) عفیفي : على حقاتقها . 


القهن الوق ن س و 

غإته كا أن للعالم ظاهرا محسوسا وباطنا معقولا ‏ لاب وأن يكون للصورة 
منه ما يطابق الطرفين جيعا » فلذلك قال :( والصفات العُلى ) إشارة إلى ما 
يطابق طرف الباطن مها » كما أن الأول إشارة إلى ما يطابق طرف الصورة ؛ 
وني عبارته إشارة غيرخفيّة إلى الطرفين » حيث وصفمما با لحسنى والعلى ؛ فإن 
الحسن مقتضى الظاهر › كما أن العلو مقتضى الباطن . 

مته يريد أن يبن ما به يتحقَق وجوديّة هذه الصورة مهما » وكونها 
وة تة فال( الى تش ی ها ا حا وام جا هة 


وقوله : ( فما وصل إلينا من اسم بسقى به إلا وجدنا معنى ذلك الاسم و 
روحه) بطرفيه ( في العام ) إشارة إلى بيان كونه صورة ؛ وذلك أن ا معني من 
معنى الثىء هو طرف خخفائه و اندماج أحكامه وآثاره » وما بقرب إلى العدم 
منه . وبين أَنَ الصورة الكونيّة بهذه النسبة أولى من الوجودي » فإِنَ معنى 
الأسماء حقيقة هو الأعيان الكونية » وإن كان بحسب مداركنا إذا قسنا إلى 
الترتيب الواقع فما ظهر الأمر على عكس ذلك ؛ ولكن الكلام هاهنا إنا هو 
بحسب الأمرنفسه لابحسب المدارك واجالي » فإتها نسب تتخالف بالاعتبار . 


) فا در العالم ) في لسان التفصيل ( أيضا إلا بصورة العام ) 
[ آدم هوا جامع بين الصورتين ] 
إن مجموع الصورتين بأحدية جمع الصور إنما هو صورة احق وادم هو 


1) د : نسبة . 


ا فوص الام شرع ماش الرس 
الجامع بينهما ( ولذلك قال في خلق آدم الذي هوالبرناځ )- معرب «برنامه» 
بالفارسية . وف بعض النسخ :» هو الانموناڅ » » معرب « غوذنامه » . و 
والأحكام - قان آدم أيضا هو( ال جامع لنعوت الحضرة الإميّة التي هي الذات 
والصفات والأفعال : « إن الله خلق آدم على صورته ») . 

فان في اسم « آدم » ما يلوح على المراتب الثلاث التي للحضرة الإميّة ؛ 
فان « الألف » إشارة إلى الذات ٠‏ و« الدال » الدالة على الأساء إشارة إلى 
الصفات » لأتها مبدء الاسم » دال عليه ؛ و « الميم » المتقم للكل إشارة إلى 
الأفعال ؛كا أن في اسم « الله » ما يلوح على تفصيل الحضرة الإيّة ؛ وتكرار 
اللام الدال على الصفات في هذا السياق يلوح إلى ما للصفات من النسبة إلى 
الذات » وهي التي تصير با أساء الحقى ؛ و إلى الأفعال والآثار التي باعتبارها 


[ آدم جامع الأساء الإمية ] 

( وليست صورته سوى الحضرة الإلهيّة ) الظاهرة بها آدم » فهو مثله - و 
ليس کشله شيء - . 

( فأوجد في هذا امختصر الشريف ) الممتزج به صور التفاصيل امتزا جا 
تنعكس به نسبة بعضا إلى البعض » به يأنس الكل ؛ ضرورة أنَ الاختصار 


۱) حدیث مور ورد في البخاري : 1۲/۸ . المسند : ۲٤۳/۲‏ . کنزالعمال : ح ۱٤١‏ و ۱٤١‏ 
و ٤١۷‏ و ١١١‏ . راجع أيضا حول هذا الحديث مارواه الصدوق في التوحيد : ٠١۳‏ . و 
الکلینی : في الکافی : ٠۳١/١‏ . 


الفهن الوسوي کت ج م ت ج ت ی و و 
يوجب قرب الأجزاء » والقرب يستلزم الأنس » ية الاختصار فيه هو مبدء 
تسمیته' بالإنسان > ولذلك وصفه بقوله : 


(- الذي هو الإنسان الكامل - جيع الأساء الإية ) » التي هي الصورة 
الوجوديّة للعالم ( وحقائق ما خرح عنه في العام الكبير المنفصل ) بعضها عن 
البعض» فإنها أعيان مفردة متايزة بالذات كثيرة » وهي الصورة الكونية لعا » 
فلاإنسان الصورة الكاملة ال جامعة بين الجع الوجودي والتفرقة الكونية . 


[ آدم روح العام » والعالم مسخر له ] 

( وجَعَله ) باعتبار تلك الجعية والكمال ( روحا للعالم )ء مقوّما لأعيانه 
المتفرقة المنفصلة بالذات » بأن صيّر ذلك الكثير شخصا واحدا ٠‏ تقوم الروح 
الحيواني جحسدكه . 


( فسخّر له العلو ) وهوطرف اللطائف الروحانية والمجردات ( والسفل ) 
وهو طرف الكثائف الجسانيّة والمتعلقات بالمواة الهيولانية › ( لكال الصورة ( 
الجامعة بين الكيانيّة من الصوروالإيّة ما ؛ ومذا الكمال يطلق عليه المخليَة . 

( فكما أنه ليس شيء من العا إلاوهو سبح الله بحمده ) بمابُعطيه حقيقة 
ذاته › ( كذلك ليس شيء في العام إلا وهو “عر لهذا الإنسان لما تعطيه حقيقة 
صورته ٠‏ فقال ) مفصحا عن ذينك الطرفين : (9 و سر لما فى الكاؤاتٍ 
وما فى الأزض جَبيعًا مِنة ]٠۳/٠١[‏ ؛ فكل ماف العام تحت تسخير الإنسان ؛ 
عم ذلك من عَلمه » وهوالإنسان الكامل) لاه ظاهربصورته الكالية الكلامية 


) د : لسمټه . 


A1۲‏ ا ا م ي فون أفاق شرم سان ان 
الإظہارة ( و جل ذلك من جله ‏ و هوالإنسان الحيوان ) لاندماج ذلك 
الكال في المادة الحيوانيّة الظهورتة فقط . 


[ عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم ] 

ماه بمكن أن يقال : إذا كان ظلمات بحر الحيوان ما يوجب خفاء تلك 
الصورة الكالتة الإظهارتة والجهل مقتضاها » فكيف يتصؤر أن بجعل اليم 
إشارة إلى العام الحاصل بواسطة الجسم » كا أشارإليه ؛ فاستشعر لما يندفع به 
ذلك بقوله : ( فكانت صورة إلقاء موسى في التابوت و إلقاء التابوت في اليم 
صورة هلاك ) » كا هو الظاهر من التابوت و إلقائه في اليج » ( و في الباطن 
كانت ) الصورة المذكورة ( له نجاة من القتل ) ؛ فكذلك ع الإدراكات 
ا لجسمانيّة و إلقاء موسى إليه بعد إلقائه في التابوت من القوى الجسمانيّة الحاصرة 
له » و إن کان في الظاهر صورة هلا كه في ظامات الجهالة » ولكن في الباطن له 
مجاة ما . 


[ الإحياء بالعام ] 

( تى ) بماء هذا اليم ( كا يحي النفوس بالعام من موت الجهل » كما 
قال :$ أو من كان مَينّا 4 يعني بالجهل - فأحيياءُ 4 بعني بالعام )- هذا 
في العم الظاهر للعالم باعتبار ظہوره له » واما باعتبار إظهاره للغيرء فإليه اشار 
بقوله : ( و جَعلتًا لَه نورا ِى به فى الئاس 4)- أي يسلك فم و مم 
مسلك السداد »( وهوالمدی -ظ كن مله فى السات 4) أي ظامات المواة 
الميولانية [الف/۷]( وهي الضلال $ لبس جارج مِنا © ]۲۲/١[‏ أي لايمتدي 
بدا ) ولايتڙقي من اوي تلك المدارك الجسمانية إلى الحقائق الجعية الكالتة ‏ 


الفهن الموسوي AIF‏ 
كما عرفت ( فن الأمر في نفسه )- صعودا کان أو هبوطا -( لاغاية له بُوقف 


[ المدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة ] 

( فامدى هو أن بهتدي الإنسان إلى الحيرة ء فيعام أن الأمر حيرة ) و 
ذلك لأنَ النقائض والأضداد متعانقة في الوحدة الحقيقَيّة والهويّة الإطلاقية › 
وتقابل الأحكام مما يوجب الحيرة ضرورة . 


هذا من جهة المسلك . وعل أنه ليس فيه ما ينقطع به السلوك » وكذلك 
من جة السالك لإبمكن له أن يقعد عن السلوك » فإِنَ الأمر حيرة كا عرفت . 

( والحيرة قلق وحركة » والحركة حياة › فلاسكون › فلاموت - و وجود 
فلاعدم ) . 

( وكذلك في الماء الذي ) بحسب الظاهر سبب خراب الأرض وهدم 
صورة جعيتها » فاه ( به حياة الأرض و ) به ( حرکتا ) کا كشف عا 
( قوله : ف رث &- ) . 

( و ) به ( جلها - قوله :# و ربث 4-) 

( و ) به ( ولادما - و أنبتث من كَل رؤج بيج ]٠/۲[‏ أي أنا ما 
ولدت إلامن يشمها » أي طبيعيًا مثلها ) فالزوج عبارة عن الولد هاهنا › فإته 
زوج والده بحسب المماثلة الطبيعية » وصورة بسطه على مادل عليه يميج . 


: 
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[ الزوجية تلزم الوجود ] 

( وكانت الزوجِيّة ' التي هى الشفعية هما ما تود مها وظهر عا كذلك 
وجود الحق كانت الكثرة له وتعداد الأساء أنه کذا وکذا ماظرعنه من العا ) 
ظهور الزوج عن النابت له » وهو ( الذي يطلب بنشأته ) الجاملة لسائر 
القوابل ( حقائق الأساء الإلمية ) التي هي أولاد القوابل و أزواجها » طلب 
اهتزاز وانساط وری › ( ت ٤‏ وخخالقه أحدية الكثرة ) أي نبت بالعالم و 
بخالقه شجرة احديّة الكثرة العدديّة التي هي ذات فار كرعة و نعم جسيمة ٤و‏ 
من ذلك جلائل العلوم و فنون الحقائق التي ظهرت من الحروف المتعدّدة و 
اعدادها. 

فقد ظبر من هذا أن الشفعيَة والزوجية التي هي" أحديّة الكارة تلزم وجود 
الحق عا ظهر عنه . کک 

( وقد كان ) قبل هذاالطلب ( أحدي العين من حيث ذاته ) فنبت 
أذ الو أحدي كثرة نبات الواحد العددي سائر المراتب العددية 
المتكترة . 

هذا مثاله في العقل» وأمَامافي الخارج منه فہوالمشار إلیه بقوله :( کال جوهر 
الهيولانٍ ٠‏ أحدي العين من حيث ذاته » كثير بالصور الظاهرة فيه » التى ) 
ذلك الجوهر الميولانٍ ( هو حامل هما بذاته ) » فاه من حيث أحديّة عينه 
حيط بالصور الكثيرة » إحاطة الحامل بالجنين . 


1) د :الزوجة . 
E‏ 
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الفهن الوسوي 

ومن هاهنا ترى كمة المشائين وغيرم من الحكاء متفقة على أنَ وحدة 
الميولى شخصبّة لاغير > ( كذلك الحق با ظهر منه من صور التجلي › فكان 
مجلى صور العام مع الأحديّة المعقولة ) كا أنَ ا لجوهر الميولاني مع أحديَة عينه 
مجلى سائر صوره النوعيّة وتنعاته الطبيعية » التي أرصُ قابليته أنبتت بها من 
کل زوج میج . 

( فانظر ما أحسن هذا التعليم الإمى الذي خص اله بالاطلاع عليه مَن 
شاء من عباده ) من أمر التولد والتوالد الواقع بين الوالد وزوجه » ومن أمر 
تعانق الأطراف الموجب للحيرة ؛ كالنجاة من القتل في صورة الهلاك › و 
الاهتداء في صورة الضلال » والعلم في الحيرة › و تربية الأرض و إنباتها في 
صورة المدم وتخريما » وأحديّة العين في كونه مجن للكثير . 
كل ذلك قد استشعر من الآيات الدالّة عليه » دلالة غير خفيّة على 
الوا من عباده من الورثة الختميّة الواقفين على مطلع' الآبات وغاياتا ؛ 
وني عبارته ما يشعر به . 


[ تسمية موسى وحضانة آل فرعون له ] 

ثمإنّه تنشعب من هذا الأصل تربية آل فرعون موس : 

(و) لذلك ( لما وجده آل فرعون ) يعني القوى الطبيعية الميولانية ( في 
الي عند الشجرة )» وهي الجعيّة الحيوانية بأصولها وفروعبا وشعما وأغصانا 
ونمرتها » وهي الإنسان ( ساه فرعونٌ: موسى ) فان من شأن المقابل أن يسقتى 


1) كذا . ولعل الصحيح : مطالع . 
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مقابله الآخر عاعنده من وجوه النسبة لابن ٤‏ فاته الذي سی الأب ابا ٤‏ 
کا قيل : « فبضدها تتبن الأشياء » . 


( و« المو » هوالماء بالقيطية » و « السا» هو الشجرة ؛ فسماه بما وجده 
عنده) من الماء الذي هوصورة العام والنطق › والشجرة التي هي صورة الجعية 
الحيوانيّة +( فإن التابوت )- يعني الناسوت »› باعتبارتدبير الظاهر بين بين » 
تدبيرا وداي الك » 6م الأثر د( وقف عند االجرة فى الي ) لأرتجاوز عن 


تلك الجعية مزاجا وقوف تنرّل الوحدة الحنسية لذي الطبيعة الحيوانية طبعا. 


[ تأويل فرعون وموسى ] 

و إذا كان فرعون صورة شخصيّة تلك الطبيعة من حيث حيوانيا الجنسية 
فاته هو الإنسان الحيوان ؛ كما أنَ موسى صورة شخصية تلك الطبيعة أيضا » 
ولكن من حيث بلوغا ونوعيما الكالية » فلذلك قابله ( فأراد قتله ) و إبادة 
ما له من البنيان الج الكمالي المتوجّه إلى إبادة فرعون ا امرأته ) 
زف الى عون الط ة او اة الف تة المفة > من الجعيّة المتبطنة 
CE‏ النطقى » وذلك عين حقيقعا الذاتتة - كاستقف 
عليه - ولذلك قال: ( وكانت مُنطَمة بالنطق الإلي ) الذي به نطق كل شىء 
( فما قالت _لفرعون » إذ كان الله خلا للكال ) وذا أنطقه بالكلام الذي 


هو صورة « الال » . 


AY 
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[ ا لجنس والفصل ] 

اه لابد من الإفصاح هاهنا عن تتميم هذا المساق والإبانة عن الجهات 
الارتباطية التي بها يتكام لسانه هذافي وجوه تأويله » وذلك بأن يفهم من 
فرعون صورة حصة المادة الجنسيّة من الحيوان » فاه المسمي ما تحته » كما 
أشار إليه في تسمية موسى ؛ وامرأته التي تحته هي صورة حضة طبيعة الفصل 
الذي للحيوان » فإتها خُلقت لمال ذه انا وتا مواسية لها ومساوية 
إتاها » كما أن مرم ابنة عمران صورة فصل الإنسان › فإنها ولدت من 
الحيوان الذي هو صورة عمران العام » كما ولدت منها كامة الله عيسى ٠‏ الذي 
هو صورة مام المراد . 

وهاتان المرأتان في الصدر الأول ها الكاملتان باعتبار مبدأيتهما للشعور 
والإشعار » ومصدريتهما للظهور والإظار . 

وأما وجه المناسبة : فهو أنَ الفصل مصدر حمل النوع وفصاله > كما أن 
ا لجنس مبدء تلك المادة التي بها حمل الفصل وفصاله' . 

فلئن قيل : إن ا لجنس متوعل في بطون إبهامه وغيب غمومه › وكذلك 
الفصل من حيث أنه كلي » وبين أن هذه القصص التنزيلية إنما هي حكاية 
أشناص عينية خارجية » فكيف يتصور تنزبلها على الكآيات وتأویلها با ؟ . 

قلنا : كاك قد اطَلعت مما مدنا في الفص الآدمي أن لكل من تلك 
الكليات من حيث طبيعتها حقيقة نوعية واحدة بالذات في مرتبه » ساء 
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كان ذلك جنسا أو نوعا ذاتين ‏ أو عرّضا وخاصًا خارجيين بالقياس إلى 
الأفراد المفروضة لدى البحث - كا بّن وجه تحقيقه في الصناعة الباحثة عنه 

- وتلك الحقيقة هي التي يتحصل بها الأشخاص التي لها ء متعينة في الخارج › 
فاته إذا تأملت في الجوهر - مغلا - صادفتّه عند تحصل حقيقته النوعيّة في 
مرتبته التي قد علت على جملة الممكنات قد تعن في الخارح بصور اشخاص 
الملا الأعلى» أهل التقديس والتسبيح » فإنَ العلويات - على تفاوت درجاتمم 
- أفراد حقيقته النوعية » وهم الذين قابلوا آدم في الخلافة الإميّة . 


[ خاصيّة الإنسان وأقسامه ] 

م إته إذا تقرر هذا » فاعم أنه قد ظهرلك غيرمرة أنَ الإنسان من حيث هو 
قابل لظهور أحكام سائر الكليات بأجناسما المترتبة » ومصدر نفوذ آثارها ء 
فان الإنسان صورة عين الكل » فين أفراده من ظهر بأحكام العوالي وغلب 
عليه آثارها الخاضة بها » وهم الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس - كا 
وقفت عليه - ومهم من غلب عليه أحكام الأواسط والأسافل › وبه قابل 
من غلب عليه أمرالاعتدال" الإنساني والحك الجيي المضاد لسائرا لخصوصيات 
من الكل » الظاهرين في كل زمان بحسبه ؛ كفرعون فإنّه لغلبة حك الطغيان 
- الذي هو مقتضى الطبيعة الحيوان"» آخر تغزلات تلك السلسلة - قابله؛ 
موسی في أمر العبوديّة التي هي مفتضى العدالة الإنسانية ؛ وكذلك لكل ني 


. من تلك الكليات ... سواء كان ذلك » تكرر في د‎ « (١ 
. وبه قابل من غلب عليه أمرالاعتدال » تکرر في د‎ « )۲ 
کذا.‎ )۳ 

. د : قابل . وعكن القراءة في م أيضا كذلك‎ )٤ 
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مقابلٌ في مرتبته من تلك السلسلة به يظهر » # ولك جَعَلتا ِكَل بى عَدُوا 
شَيَاطينَ الإنس وان ¢ [w/‏ . 

وتفصيل الكلام في مثل هذا المرام يقتضي مجالا آخر - يترنا اله لذلك . 

ثم هاهنا نكتة إجالية لايبعد أن يدرج فيه ويومى إليه » وهي أن الأول في 
كل ترتيب ونظام له حك العلو والشرف فيه » كما أنَ الآخر منه له حك الجعيّة 
والكال ؛ فالمستعد للظهور في كل نظام هو الأول منه والآخر › وما ينما 
ظهوره بحسب القرب من أحدهما والتشابه به » فقا نحن فيه من السلسلة 
الإنبائية الإظهارية له هذا السبيل » ومن هاهنا ترى ورود قضة آدم وموسى في 
التنزيل القرآني أكثر من سائر القصص . 

م إنه لاجخفى على الواقفين بأساليب أولي الذوق » من مستكشفي رموز 
التنزيل ولطائف التأويل » أنَ تنزيل فرعون على هذا المعنى أعلى وأحك تطبيقا 
من النفس الأَمَارة ' الى هى بعض تنزلات النفس الناطقة بعينها › المساة 
بالروح » الظاهرة ' بالتابوت » الذي" هوالناسوت الموسوي - على ما صرح 
به الشيخ . 

أما الأول : فلأنَ هذه الصورة للنفس إنغا هى من؛ أحكام تلك الحضة 
وآثارها الظاهرة وعينا » فهذا المعنى أيضا ما يندرج فيا نلنا عليه فله العلو . 


۱) تعریض لقول الکاشانی (ص۲۰۹) : « على تأويل التابوت بالبدن الإنساني وموس بالروح يأول 
فرعون بالنفس الامارة والشجر بالقوة العلوية » . 

. د : الطاهرة‎ (r 

۳) د + - الذي . 
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وأا الثاني : فلأ مانزل عليه فرعون ما أشرنا إلبه حقيقة مستَقلّة في الأثر 
لها سدنة خاصة وأهالي ممتازة في الوجود والأثر » منها ما هو أقرب من الكل 
متزج به تحته!- امتزاج حمل - ویتولّد من ذلك الامتزاج آخرمن جنسه › فهو 
الصالح لأن يكون مرآته ؛ إذ الآثار الإدراكية التي هي مبدء الكال ومصدر 
الإذعان والإمان منها ء كا دل عليه الآيات الكاشفة عنها » و بن أن الأصول 
إغايتم عندتطبيقها بسائرالفروع وأحكاما » سا فمانزل عليه الحقاثق التنزيلية . 


م هاهنا نكتة تؤتد ذلك التطبيق وتقرره » وهي أنه قد ثبت في الميزان 
العقلن أن الفصل له نسبتان إلى الجنس : إحداها تقوم أمره وتحصیل حقيقته 
بالامتزاج الحلي › وهي نسبة الزوجيّة ؛ والاخرى تقسيم تلك الحقيقة بعد 
الحل والفصال إلى ما يتولد من ذلك الامتزاج الحلي › و هوالمعتر عا بنسبة 
البنت ؛ وقد عرفت أيضا أن الخاتم صورة كالية الكل » وشخص جعية الجيع 
وعينه »مع فيه النسبتان ضرورة . 


وإلى ذلك كله أشار بقوله": « كلت من النساء أربع : مرم بنت عمران » 


وآسية امرأة فرعون > وخدكه » وفاطمة «. 
وعكن استخراج كثيرمن الحقائق الجليلة عنه بهذا القطبيق فلاتغفل عنه . 


إن هذا على حد ما ذهب إليه الشيخ في سياقه هاهنا » و بمكن تنزيل 
كل من هذه الكامات على غيرذلك ماينطوي عليه وعلىغيره علوا من الأصول 
المنبئة بحسب المؤيدات الحكية والبتنات التلويحيّة ٠‏ ما قضى الزمان به » إن 


1) د : تحت . وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك . 
۲) راجع تخريج الحديث في عوالم العلوم : ٠۹/۱۱‏ . 
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قادنا التوفيق الإلمى نتعرّض بجملة منها في جال غير هذا إن شاء الته تعالى . 


انه قد علم فی طي هذه النکت وجه قوله : ( کا قال له عا حيث 
شہد لما ورم بنت عمران بالكال الذي هو للذكران ) فإتهم طرف ظور الح 
- على ما بن تحقيقه في الفص الأول - على ما دل عليه لفظ « الذكران »» 
وهن طرف خفائه وستره - على ما لایخنی- وقد عرفت وجه اختصاص هاتین 
المرأتين بالكمال بلسان هذا السياق » فلا نعيده . 


[ تأويل قول آسية ] 

( فقالت لفرعون فی حق موسی : إنه # ره عَْن لى ولك € ]1⁄٠۸[‏ فبه 
قرت عينها بالكمال الذي حصل ا ء كا قلنا ) وهذا من مؤيّدات ذلك التأويل 
فان « الكمال » هو « الكلام » تلويحا وتحقيقا » كما عرفت غير مرّة ؛ وهو إا 
حصل لفصل الحيوان الذي هو مبدء سائر الإدراكات بوحدانيّة الناسوت › 
فهو قزة عين له » كما أنه رة عين للحيوان » فاته مبدء إذعانه » وكسر شكيمة 
عصیانه الذي هو مقتضی ذاته . 


[ إعان فرعون ] 

وإليه أشاربقوله : ( وان قرة عين لفرعون بالإمان الذي أعطاء اله )؛ 
فاته حصل له الإيمان من الوهب الإلهي > وأصل ما هو عليه إا هو الإباء و 
العصيان » وذلك الوهب إتا فاز به عند إعداده ا لحل ؛ يعني ( عند الغرق') 
في بحر الوحدة الإطلاقية › باقتفائه آثارموسى و ا في المخوض فيا 


1) م : الغريق . 


AYY 


موص الام رع ماش الريس 
خاض ؛ ( فقبَضّه طاهرا ) من حدّث الشرك بتابعته موسی »( مطهّرا » لیس 


فيه شىء من الخبث ) - يعني خبث الإباء و العصيان - ( لاله قبضه عند 
إعانه ) وإذعانه لموسى بالتزام المتابعة ؛ فدخل في الإيمان قولا وفعلا ( قبل 


أن یکتسب شيئا من الاثام > و « الإسلام بجت ماقبله »')؛ وذلك أنه عبارة 
عن الد خول في الوحدة الوجوديّة الجعيّة الكمالة الظاهرة في كل زمان بصورة 
الرسول المبعوث فيه على لسان قومه › والإذعان فيه لأحكامه ومقتضياته › 
فيجب حينئذ حكم التفرقة العدميَة التي لذلك الشخص قبل دخوله في هذه 
الوحدة الوجوديّة جب [الف/۲۸] سائرالأحكام العدميَّة التى قبل هذه النشأة 
بالد خول فا . 

إن هذا الكلام ما تفرد به الشيخ المؤلّف بين أمة الإسلام » وبذلك 
سار مضغة للقاصرين عن فهمه من أهل الظاهر جيعا » وشنعة عند الذاهلين 
من فرق المعطلين كلهم » فتعرض أولا لما يصلح لأن يكون حجة لامسترشدين 
عليهم من النصوص التنزيلية › وثانيا ما بعكن أن يدفع به ما يستد لون منه على 
عدم الاعتداد بإمانه ذلك على قواعدم . 


إلى الأول" أشار بقوله : 


( و عله آبة على عنایته سبحانه ) على ما ن عليه بقوله : ( فلوم 


۱( حديث نبوي تطلغ › راجع المسند : ۱۹۹/٤‏ و٤‏ و۲۵ . کتزالعمال : ٦1/1‏ › ج٣٤۲‏ . 
Vf < TYE/1‏ . 
تفسیرالقی :0۷1/1 الآیة ١ ۲/۲ . ٩۹۳/٤‏ الآية : ۷ . عوالی اللثالی : 0٤/۲‏ و٤۲۲‏ . 
۴) د : قال لاولى . 


الا ب س 
تبك بدك لتَكُونَ لن حَلمَكَ َيه 4 [٠/۲؛]‏ فاته إنما يون آية لوكان من 
أهل النجاة مقبول الإمان » ليدل على أنه عناية الحق غيرمتعلقة بطاعة العبد 
وعصيانه › فإِنَ ذلك ( لمن يشاء > حتى لابيأس أحد من رحمة الله » فإله 
لابيأس من رحة الله إلا القوم الكافرون') ؛ وي هذا الحصر دلالة على عدم 
دخول فرعون فهم » فاه مابيأس من رحة اله » ( فلوکان فرعون ممن بس 
ما بادر إلى الإيمان ) . 

فعلم إن إيانه هذا ليس إيمان الغرغرة عند اليأس - على ما ذهب إليه 
الظاهريون - كما يتفق للكافرين عند ظهور أحكام الدار الآخرة علهم » بعد 
تعطيل قواهم الحسيّة › فان ذلك عند الياس » وهوالذي لايعتبر شرعا ؛ واما 
فرعون فهو على ثقة من النجاة بإعانه › لما راى طريقا واضحا في البحر بختص 
بالمؤمنين من بني إسرائيل سن تابع موسى » و بن أن التجربة إذا شوهدت 
مكررة ما بفيد اليقین › فہو على يقين من نجاته » فضلا عن أنه بيأس منها . 

( فكان موسي كا قالت امرأة فرعون فيه ) مُنطقا بالنطق الإمي : ( إِلّه 
لف عبن لى ولك 4 عى أن بعتا 4 ]٠/٠۸[‏ وكذلك وقع ؛ فإنَ اله 
نفعما به » وإن كانا ما شعرا بأّه النيٍ الذي بكون على بديه هلاك ملك 
فرعون وهلاك آله ) . 


[ رة موس إلى اه ] 


( و لما عصمه الله من فرعون ) و إجراء أحكامه الخاضة به عليه » من 


. ]۸۷/٠١[ ) لا بياش مِن رَؤْح اله إلا اموم اكرون‎  : إشارة إلى قوله تعالى‎ )١ 


4 فوس الام شع ماش الرس 
الانقهار تحت ظلمته الطبيعية و إبادة ما عليه جبلّة موسى من الأنوار الكالية 
العامة («اً ضح ادأ مُوسی 4) - التي ألقاه في التابوت » فألقاه في اليج 
ج ( فارعا € ]٠/۲۸[‏ من الم ) مطلقا »> عن الموات المقيّدة له من ( الذى 
کن قد آصاچا) قل فا د بی ا کان قدا به قل ف الف 
فتأ كد بهذه الفراغة والإطلاق الباطني رقيقة النسبة بينها وبين ابنها . 

وقد عرفت أن اَم موسى هى عبارة في سياقه هذا عن الصورة الفصليّة الى 
بحملها وفصاطما تتحقّق الحقيقة الكليمتة > وذلك مبدء صنوف الكمالات العامتة 
ومولد جملة اللطائف الإدراكية » فمن أفراد تلك الحقيقة الكالية من اغتذى 
عند الرضاع بغير ما أرضعته امه التي منها فصاله » وذلك من جة تقد قابليته 
وعدم فراغ امه ؛ فما اختص به موسى فراغها و إطلاقا الذي به كلت النسبة 
بینها وبين بنا . 


لیکتل الته ها سرورها به ) وانبساطا منه »> حتی يظهر به سائر الحقائق العاميّة 
من المعارف الإميّة . 


[ الشرائع ] 

( كذلك عل الشرايع ) الكاشفة عن أصل الأمر كله › فإته يبيّن أحكام 
أفعال الإنسان الذي هو الآخر في تنلات الوجود ونهايتا » وقد عرفت مرارا 
أنَ الأول هو الآخر عينا ء والهاية هو البداية حكا »( كا قال : لِكُل جَعَلا 
هنكم شِرْعَةٌ )) أي طريقا نشا منكم ($ و منْاجًا ) [ه/۸:] أي من تلك 
الطريقة جاء ) الكل › ( فكان هذا القول إشارة إلى الأصل الذي جاء منه ) 


AVo 


الفين الوسوي 


الكل يعني القابلية الأولى التي هي الام ؛ ومنا يغتذي الجيع وايقوم أمرم 
( فهو غذاؤه » كماأنَ فرع الشجرة لايتغذي إلا من أصله ) » وهو مزاج 
واحد لااختلاف فيه أصلا » فالاختلاف إنما ظهر با مغتذي عند تفن 
مقتضیاته و تشب جہات وجته وطرق نباته » ( فا کان حرامافي شرع یکون 
حلالا في شرع آخر'؛ يعني في الصورة ) التي هي رة شحجرة الظهور » وأنهى ما 
يتفرع على الأصل من فنون مراتبه و صنوف تنوعاته . 

وين أن الأحكام الشرعية لاتظهر ما صورة حسوسة إلا في مرتبة الكلام » 
فقال مفصحا عنه :( أعنى قولى يكون حلالا ) و الفعل الذي هو معروض 
الحلّية التي ظهرت بمذا القول في زمانه » غير ما هو معروض الحرمة فيا قبله 
منه » كحرمة الجع بين الأختين - مغلا في شرعنا - فإِنَ تزويججهما في الشرائع 
المتقدمة كان حلالا » والأختان في تلك الشرائع غير الأختين في شريعتنا . 

وبين أن الفعل - أعني التزويج - وإن كان واحدافي الصورتين صدقا 
ومفهوما »( و ) لكن ( ئي نفس الأمرما هو عين مامضى ٠‏ لأنَ الأمر خلق 
جديد ؛ فلا تکرار ) في الوجود أصلا › کا سبق بیانه . 

فعلم بذلك أن الغذاء له الوحدة الأصليّة › وإن اختلفت الصورمن 
المغتذي بحسب اختلاف الأزمنة وتباين مقتضياتا » فإن نشوء كل أحد إنا 
يتصور أن یکون ما حضر في وقته › فلا يغتذي إلا من طربات حوم زمانه › 
ولا بحتظي إلا بيوانع أنمار أوانه » وأما الاغتذاء من الاصل والارتضاع من ام 
الولادة فليس حد كل أحد ؛ ( فلهذا هناك ) على اختصاص موسى بذلك . 


فوص الام سرع ماس الرس 


[ الام من أرضعت » لا من ولدت ] 

(وكتى عن _هذا) الاختصاص ( في حق موسى بتحرم المراضع › فاه ) 
التي فرغ فؤادها له ( على الحقيقة مَّن أرضعته › لا من ولّدته » فإنَ أَمَ الولادة 
حلته على جهة الأمانة > فتكون' فها ) بدون جعل مها ( وتغذّى بدم طا 
من غير إرادة ما في ذلك" » حتى لايكون هما عليه امتنان » فاه ما تغدّى إلا 
بعالو ل ينغد به ولم بخرح عنها ذلك الدم لأهلكها وأمرَصَا ؛ فللجنين المتة على 
امه بكونه تغذّى بذلك الدم » فوقاها بنفسه من الضرر" الذي كانت تجده » 
لوامتسك ذلك الدم عندها ولا بخرح ولا يتغذي بها جنينا ؛ والمرضعة ليست 


كذلك › فاتہا فصدت برضاعته حیاته و إبقاءه ( ٤‏ 


[ تأويل الإيلاد والرضاع ] 

إن هاتين المدرجتين من الام في تربية الولد » بمكن تطبيقما على مانزلت 
عليه وأولت به من الحصة الكمالية المذكورة » التي عبر عن باطنا بالعام » وعن 
ظاهرها بالنطق » و ذلك في الإنسان هي خصوصيته المنفرد هوبا ؛ و ذلك أنَ 
ما مرتبتين في تربية الحقيقة النوعيّة المتولّدة عا » إحداها عند حلها في بطون 
العقل إياه بتقوم مفهومه الحدي العقلي وسائر ما يلزمه من النسب الاعتبارية 


. د : فیکون‎ (١ 

(r‏ کلام خطابي مبني على ماکان معتقدا سابقا في العام الطبيعي › والواتح الآن خلاف ذلك ٠‏ فإن 
الجنين إنا بتغذي بنفس الدم التي نتغدي به امه » من طريق الاتصال الذي بين سرته وعروق 
مه 


ا 


الفين الوسوي ج چ کک ھچ ی ییے RY‏ 
التي لاتزال في بطون العقل مقصورا ما ٠‏ وبين أن ذلك التقوم والتصوير من 
فضلات تلك الحصة الكمالتة »> حيث أتها لولم تصدق على الجنين العقلي و 
تتحد با لأهلكت تلك الطبيعة وبطلت عن وحدتا الوجودية » وذلك التقوم 
والاغتذاء إنما هو في العقل من غير اختيار لتلك الحصة فيه › فان ذلك قبل 
ظهورهافي العين » والأخرى عند فصاطافي الأفراد الخارجيَة التي لذلك النوع » 
بتكيل تلك الحضة في عينا إياها » و إظہار آثارها الكمالية فما من العام الذي 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي » كما أشار إليه في تربية المرضعة . 


إن الارتضاع من هذه الحضة الكالة التى هي خصوصية هذا النوع - 
و هو عبارة عن الاغتذاء بلين العلم الجمي القن › الذي هو مؤذى النطق 
الإنساني - قلّما بهتدي إليه الأولاد من أفراده » ضرورة أن ذلك عا تفرد به 
واحد بعد واحد من الكتل ؛ فإِنَ العامة من أفراد هذا النوع يرتضعون بغير 
زوجة هذا النوع التي هي أمّ الولادة لهم » فإتهم إنما يغتدّون في مد قبولهم 
باللذات الجسمانية وما يترتب عليها في مداركهم الجزئية في طائفة » وباللذات' 
الروحانية و ما بترّب علها في مداركهم الكلة في أخرى ؛ و بين أن ذينك 
الغذائين لايستفاضان من أ ولادتهم - أعني النطق الإنساني والعام الجعي - 
بل من أتهات أُخر أجنبات . 


( نعل اله ذلك ) الرضاع ( لموسى في أَم ولادته ‏ فم يكن لامرأة عليه 


فضل إلا لأ ولادته تقر عينما أيضا ) - كا قرت عين فرعون و امرأته - 


:د مورا پا : 
۲) د : وبالذات . 


AVA 


فوس الام شرع صاش الرس 

( بتربیته ) هذا عند ظہورآثارها به في العین » ( وتشاهد انتشاه في حجرها ) › 
أي عند عروجه ني مراقي أمر الإظہار أيضا يشاهد امه أّه في طب تربيتها وحجر 
اصطناعها » فتنبسط به ( وَلاً رن )) ؛ ومن نمة اختص بكمال الصورة 
الكليمية ( و تجاه الته من ع التابوت ) الماذة الجسميّة »( رق ظامة الطبيعة 
با أعطاه اته ) عند فوزه برتبة الكال الكليمي ( من العام الإلمي و إن م يخر 


عها ) بحسب تعينه الجسدي . 


فنجه بهذا أن العروج في معراج الكالات إنا هو بالعلم ؛ والخلاص من 
ظامات المراتب الطبيعية الكونبة لايتحقًق إلا به . 


[ قتل القبطي وتأويله ] 

(وفثنه فتونا - أي اختبره في مواطن كثيرة ) ظامانية عند مقابلة فرعون › 
ونورانية عند مصاحبة خضر »( ليتحقق في نفسه صبره على ما ابتلاه الله به ؛ 
فأَوّل ما ابتلاه اله به قثله القبطن با ألهمه الله و وفقه له و وق شرّه ) عند 
النهوض بقابلته » والقبط - على طبق ما ذكرمن التأويل - كناية عن الشركة 
التطبيقية التي من قبل المادة الجنسيّة - و في بعض النسخ : « و وفقه له في 
سزه » -( وإن م بعلم له" بذلك ) الإام والتوفيق › ( و لكن ) يظهر أثره 
عنده » وهو أنه ( لاجد في نفسه اکتراثا بقتله » مع کونه ما توقف حتی بأتیه 
أمر ره بذلك ) الفعل » كما هو دأب النبوة . 

وذلك كله ( لأنَ الي معصوم الباطن ) في نفسه ( من حيث لا يشعر 


) د عفيټ :له 


AY4 


الفهن الوسوي 
حتى ُنبا - أي يخبر - بذلك ؛ ومذا أراه ا لخضر )- عند ما قصد تنبټه على 
ماذهل عنه من العلوم الخزونة فيه -( قتل الغلا » فأنکرعلیه قله ول یتذکر 
قتلّه القبطێی › فقال له ا لخضر : ظ ما قله عن أمری ) ]۸٩/۱۸[‏ » ينمه على 
مرتبته قبل أن ينبا إه كان معصوم الحركة في نفس الأمروإن م يشعربذلك ) 

وقذم هذا التنبیه لعظم شأنه وظهور آثاره على موسی › وکمال نبوته و 
اختباره به » و إلا فالمقدم وجودا وذكرا أمر السفينة . 


[ تأويل خرق السفينة ] 

( وأراه أبضا خرف السفينة » التي ظاهرها هلك و باطها نجاةٌ من يد 
الغاصب ) الذي يتصرف فيالغيره أن يتصرف فيه ويفسده عن مزاجه المتوجّه 
وغايت المقصودة منه > ( جعل له ذلك فى مقابلة التابوت الذي كان في اليم 
مطبقا عليه ) فإنَ إلقاء الشخص في التابوت المطبق عليه ( ظاهره هلاك و 
باطنه جا » و إنا فعلث به أمّه ذلك خوفا من يد الغاصب ) . 
PT EES‏ 


أي القوَة الحيوانية المتفرّعة عن أصل الحيّ » الطاغية عليه » وهي التي 
عټر عن مدنا باسم (فرعون) لمايدل عليه مادة كامته من الفرع الفزق الرفيع 
والعرف الظاهر الكوني » ظاهرة بالواو والنون» الذين من أبين دلائل التفرقة 
والكون » ولذلك تراها في لغة العرب » المعرب علامة الجع . 


[ لجنس السافل أجع للكثرة ] 
هاهنا نكتة -مكمية لها کر دخل فيا نحن بصدده » وهي أن سلطان 


۰ فوص الام شرع عاش الرس 
التفرقة إا استقرت على سريرخلافته في ا جنس السافل وطبيعته' » فان غيره 
من الأجناس وإن كان أع مفهوماوأشل أفرادا » ولكن تخالف حقائق الأفراد 
وتباين أحكاما المتباعدة عن ربط الوحدة فيه أشت تضادا وأظهرحكا ؛ ويَنْ 
أن ذلك التخالف والتبائن هو مرق ظهور التفرقة الإمكانية » ومستوى حكم 
الكثرة الكونيّة ؛ فالجنس السافل أجمع لوجوه الكثرة و الأحكام الكونة من 
الكل » ولذلك ترى حقيقته منطوية على حقائق العوالي كلها . 

فإذا عرفت هذا وجدت المطابقة الطبيعيّة بين ذلك الاسم وهذا المعنى با 
لامزید عليه . 


[ مقتضي الكامة الموسوية طرف العلو ] 

غ إنه إا وقع التطبيق في القضة الموسويّة بلسان" أهل النظر » وظهرت 
الكامات المتزلة فما بصور أصول الحكة النظريّة - كما عرفت - لأنَ مقتضى 
الكامة الكاملة الموسوية طرف الظهور والعلو من كل مسلك وموطن › ومن َة 
تراه قد طلب في موطن الشعور ومرتبة الظهورالرؤية التي هي أجلى" امحسوسات 
وأعلاها قدرا ني أمر الظهور . وني موطن الإشعار ومرتبة الإظهار فاز برتبة 
الكليميّة التى أنهى غايات كماله ‏ وذروة شاهق جلاله » وني موطن الإنباء 
ومرتبة الرسالة بإنزال كتاب التوراة المشحونة بالقصص والأحكام » المشتمل 
صورعا التلويحية على مادة الرؤية › محفوفة بتاء التفصيل والتبيين . 


. د : وطبيعة‎ )١ 
. د : ملساية بلسان‎ )٣ 
. د : اجل‎ )۳ 


AA! 


الفهن الوسوي 


فكذاك في آمرتیین اغائ اھ ا ی 
القرة النظرتة العقلية التي تشترك فما العامة من أهل الظاهر » ولذلك سلك 
فرعون عند مناظرته ااه ا عنه حقيقة الحی Ed‏ ف ايراد « مطلب 
التناول بيهم ف زمام هوالحكة هذه الور $ وما ازسلتا من ¿ رشولٍإ إلا 
پلسان قومِە % [14/ئ] . 


[ کل حك ولازم لابد له من صورتين عدميَّة ووجودية ] 

ان کل حکم ولازم ظهر- في أي مرتبة کانت [الف/۲۱۹]- لابد له من 
الصورتين : 

إحداها عدمية كونيّة من نفس المرتبة التي هي الظاهرة منها » وأخرى 
وجودية من أصل حقيقتا ؛ وكذلك ما هو مبدء فعل أ موس به » له فها 
صورة ظاهرة عدميّة » وهى ا نوف من يد الغاصب ( أن يذبجحه صبرا » وهي 
تنظر إليه ) أي بعحضر منها > فان هذه الصورة ف اشد مایکون انرا قا 
ونكاية ما ء والذح صبرا هوأن يحبس ذو روح لأن برمی عليه لقتله : 

وفيه إشارة إلى ما بين تلك المادة وبين اللطيفة الإنسانة من البعد' الرتي 
وقصدها بتوجيه سام القوى واقتضاياتها ا لمتفرّقة ا مغرقة نحوها » وهي المهلكة ما 
عن صورتها الجعية الكاليّة اللطيفة » من غيرضعف ونقصان للقابل » بل 
بقهر من الفاعل › وهو المعبرعنه بالذخ . 


۱) د : م : الام . والأظهر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د . 
۲) د : -البعد. 


1“ فوس افم شرع صاش الرس 

وإلى الصورة الأخرى الوجودية التي لامبدء أشاربقوله :( مع الوحي الذي 
ألممها الله به من حيث لاتشعر )» فاته طرف خفاء ذلك المبدء »( فوجدت ) 
من حيث هذه الصورة الوجوديّة الأصليّة التي هما ( فی نفسہا اتا ترضعه + فاذا 
خافت عليه ) من حيث سريان الصورة الأخرى فما ( ألقثه في اليج )» يعني 
طرف المدارك المتفرقة الجسانية » ليغيب عن نظرها فيخف نكايته علما (لأنَ 
في المثل :« عين لا ترى » قلب لايفجع ») أي لاتوجع > من ألعته المصيبةً : 


إذاأوجعته . 


( فلم تحخف عليه خوف مشاهدة عين ) هذا عند النظر وقبله » ( ولا 
حزنت عليه ) بعد ذلك ( حُزن رؤية بصر ) ؛ ولتقدم الخوف علىالحزن في 
الوجود والرتبة - جارحة ومدرك - تقذم الأصل على فرعه خص كا مهما 
بمحله المرب ذلك الترتيب . 


م إّه من مقتضى غلبة الصورة الوجودية على باطنها ظهرعليها ( وغلب 
على ظا أن اله رما رده إلا بحسن ظنا به » فعاشت ذا الظن في نفسما ؛ و 
الرجاء ) الذي من أثر ذلك المبدء الوجودي ( بقابل الخوف واليأس ) الذي 
هو مبدء الحزن' مقابلة الرسول فرعون والقبط ؛ وغلب حك هذا الرجاء حتى 
ظهر أمره في الكلام ( فقالت حين ألممت لذلك : لعل هذا هو الرسول الذي 
مهلك فرعون والقبط على يده » فعاشت وسرت بهذا التوهم والظنَ ) اللذين 
هما مبدء الحزن والخوف العدميين » الحاصلين بالنظر إلى المظهر الكوني › 
ولذلك قال : ( بالنظر إلا ) . 


)د : مبداخزن . 


القن الو > ج و د س ت ج ت ا و ga‏ 


وأا من حيث الأمر الوجودي ( فهو عام في نفس الأمر )ء وهذا كله 
ظهر من الأ التي هي الخصوصيَة الكمالية التي لانوع الحقيقي الكمال ؛ وقد 
عرفت أنَ تلك الخصوصيَة هي أحديَّة ' الجعية » فيصلح لأن يكون مولدا 
للكل كما نه إليه . 


[ الحركة الحتية ] 
( ماله ) سرث خصوصيات الام في ولدها وخلهها الح › ولذلك ( ما 
وقع عليه الطلب خرح فارا خوفا في الظاهر › وكان في المعنى حبَا في النجاةء 
فن الحركة أبدا إنما هي حية » وتحجب الناظر فها بأسباب أخر ) عدميّة 
( تلك ااا وك ا ) ني سائر الحركات ( حركة العام من 
العدم الذي كان ساكنا فيه ) إلى العدم الإضافي الذي له بالقياس إلى كونه 
عالما » وهوالمسمى بالشبوت » فاه ينتقل عين العام منه ( إلى الوجود » ولذلك 
يقال : إن الأمر حركة عن سكون ؛ فكانت الحركة - التي هي وجود العا - 
حركة حب ) يعني الحياة والبقاء » كا يلوح علهما " بحرفيه". 
( وقد نټه رسول الله #۶ على ذلك بقوله“ : « كنت کنا لم اعرف 
فا سیت راف >) أي أظهر ( فلولا هذه الحبّة ما ظهر العام في عينه » 
خركته من العدم إلى الوجود حركة حب الموجد لذلك ) . 


)١‏ د 

(٣‏ د 

. حرفي الحاء والباء ف « الحب » والحياة والبقاء‎ (r 

)٤‏ الحدیت مشہورومروي مرسلا في الكتب ا او الجوامع الروائية 


4 فوس الام رع ماش الرس 

هذا بلسان الإجال » وأما لسان التفصيل : فأشار إليه بقوله : ( ولان 
العام أبضا خت شود نه وجودا کا شبد ها رة ) ف اترات اللاة؛ 
( فكانت بكل وجه حركته من' العدم الثبوت إلى الوجود حركة حب من 
جانب الحق و ) من ( جانبه ؛ فإنَ الكال محبوب لذاته ) وساير ما ينسب 
إليه الحبّة فلاشتاله على الكمال ؛كالحسن - مثلا- فإنه كمال النسبة الاعتدالية 
التى هى ظلَ الوحدة » وكذلك كل مايل إليه القلب من المستلدّات الجسانيّة 
فاته کمال تلك القوة المدركة لتلك اللذة ؛ فِإنَ الكمال هو الظهور على نفسه 
بصورته الكلية العاميّة و" الجزئيّة الحسيّة . 


[ عامه تعالى مبدء وجود الخلق ] 

( وعامه تعالى بنفسه من حيث هوغنيّ عن العالمين ‏ هو ) الظهورالكالي 
الذي (له) لذاته » وهوالذي يقال له الال الذاقي ؛ و بت أن الكال الإمي 
أعء من الذاتي والأسمائي » إذ له الكال على الإطلاق . 

فإلى الأسائح منه أشار بقوله : ( وما بقى ) له ( الإ تمام مرتبة العم بالعه 
الحادث الذي يكون من هذه ااا العام ) الظاهرة بصورة الأثار 
من كل اسم » كالعام مغلا » فاه ظاهر بصورة الكلام الذي هو أثره » و الحياة 
فإتها ظاهرة بصورة الحش والحركة الإرادية التي هي أثرها وكذا في سائرالاأسماء . 

وكأنك قد عرفت أنه كا أنَ في الأعيان آثارا من الأساء -كما بن -كذلك 
في الأساء آثارا من الأعيان » و هي اتصافا بالحدوث ؛ و ذلك لان الأعيان 


) د :عن . 
)د :او. 


القن الزوي) ت ج و ن ا e‏ 
( إذا وجدت ) حكمت على علها بالحدوث » ( فتظهر صورة الكمال بالعم 
الحدّث والقد- فتكمل مرتبة العام بالوجهين )- وكذا غيره من الأساء -( و 
كذلك تكمل مراتب الوجود ) وإذ كان الوجود أصل الكل فرتبة كل اسم هي 
مرتبة الوجود › نبه إلى تلك الدقيقة بصيغة الجع . 


( فان الوجود منه أزلٍ ء و غير أزلج وهو الحادث : فالأزلي وجود الح 
لنفسه ) و عليه يطلق الكنال الذاتي » و يلزمه الغناء' المطلق من حيث عامه 
بنفسه فاته به مستغن عن العام . 

( وغیرالازلي وجود الحق بصور العالم الثابت ) في المراتب الجلائيّة › 
القديم بذلك الوجه ؛ إلا أنَ.العام بذلك الوجه له الحفاء من حيثيّة العام » و 
لذلك ماكانت أعيانه ظاهرة بصورها لنفسما ولابعضا للبعض » فإنّه إنغا يتحقّق 
له ذلك في الوخود الذي له بح الوهب من حضرة ا جود » و يستقلَ كل من 
تلك الأعيان به ظهورا وإظهارا فتحدث النسب الإدراكية التي بعضها للبعض . 


وإليه أشار بقوله : ( فيستى حدوثا لاه ظهر بعضه لبعضه ) ني أعيان 
العام »( فظهر لنفسه ) من حيث تلك الأعيان ( بصور العام ) » كما ظبر هما 
بصورته » ( فمل الوجود ) بصورتیه وظوریه . 

( فكانت حركة العام حبيةاللكال ) الأسمائي الذي هو عبارة عن ظهور 
الأعيان بعضا للبعض » ولنفسما جملة وفرادى » وتفرقة وجمعا ؛ ( فافمم ) ؛ 
بل الحركة مطلقا سواء كان للعال أو للحضرات كلها حبية . 


) د :واا )٣‏ د : الفناء . 


فوص الفا شع صاش الرس 


[ النفس الرحاني ] 

( ألا تراه ) - يعنى الهوية المطلقة -(كيف نفس عن الأساء الإلهجة ما 
کانت تجده ) في غیبه ( من عدم ظہور آثارها فی عین مسمى العام ) » فاته 
نقس في عين العالم عن الأساء الإلمة - المعتر عنها جملة بالرحان - ماها من 
الكرب الذي لما في عينه ؛ ولمذا يقال لهالنقس الرحاني ؛ ( فكانت الراحة 
محبوبة له » و لم يوصل إلها إلا بالوجود الصوري » الأعلى و الأسفل ) يعني 


[ العم بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفية وأهل النظر ] 

( فشبت أن الحركة كانت للحت » فا م حركة في الكون إلا وهي حبية ؛ 
فمن العاماء من يعم ذلك ) فينسب سائر ما يظهر في المراتب الكونيّة من الآثار 
إلى الحت » باعتبار الحبية والحبوبتة »كبعض المتأخرين من الصوفية » الذين 
بجعلون موضوع 5 بم العاشق و المعشوق » و يثبتون سائز الأحكام بهما ؛ 
( ومهم من بحجبه السبب الأقرب ) كأكثر أهل النظرمن الحكماء والمتكامين 
( بحکه فی الحال واستيلائه على النفس ) › فإنَ أعيان المراتب المحسوسة مها 
الآثار والأحكام » لظهور حكها على مدارك العامة » هي أقرب ما ينسب إليه 
تلك الآثار - و ما يتفرع على ذلك الأصل الاختلاف بين أهل النظر في أن 
اللذة والراحة من دفع المنافي و إدراك الاثم - 


[ ذکر سبب فرار موسی ] 
( فکان الخوف لموس مشودا له لما وقع من قتله القبطي ) › فهو صورته 
الكونتة »( وتضم الخوف حت النجاة من القتل )» تضمَن الصور الكونية 


الفهن الوسوي ل۷ 
قاتا الو جو دية (٠‏ ف )غد ما هو الظاهر عند العامة ( ا خاف وق 
المعنى : فر لا أحب النجاة من فرعون وعمله به ؛ فذكرالسبب الأقرب المشهود 
له في الوقت الذي هو كصورة الجسم للبشر ) » فإنها الصورة الكونية للشخص 
( و حب النجاة متضمن' فيه تضمين الجسد للروح المدبر له ) و هو صورة 


حقيقته الوجودية . 


[ الأنبياء يتكامون بلسان العموم » وا لخاصة يفهمون مهم الإشارات ] 

اله بمکن أن يقال : « لوكان الأمر كذلك » كان منطوق التنزيل على 
طبقه » والواقع على خلاف ذلك ؛ فان منطوق التنزيل ف هذا الأمر أنَ سبب 
الفرار إنغا هو الخوف › بقوله : ER:‏ گا خفنگ. 4 [۱/۲] «. 


فأشار إلى دفع ذلك بقوله : ( والأنبياء لهم لسان الظاهر به يتكامون 
لعموم ا لخطاب ) » فان بعث الأنبياء للعامة أولاء وكلامم في ظاهر مام منه 
مهم » والخواص إنا يمون الحقائق منه بضرب من الإشارات الحفيّة و 
الدلالات الطبيعية » دون الجعلية الوضعيّة » ( واعتادم ) في اخفاء الحقائق 
( على فيم العام السامع » فلا يعتبر الرسل ) عند إظبار الأحكام في الصور 
الكلامية ( إلا العامة ت آهل الم کا نجه رسول انه ج على 
هذه المرتبة في العطايا ء فقال': « إني لأعطى الرجل - وغيره أحب إل منه 
- مخافة أن يكبه اله في النار » ) » فعلم أنه في إحكام رفيقة الأبعدين › 
مخافة أن ببعد وا عنه كل الپعد » فیکټواني النار . 


۱) عفیفي : مضمن . 
۲) مسام : کتاب الإبمان » باب (1۸) تألف قلوب من بخاف على إیمانه لضعفه » ۱۳۲/۱ . 


ج ب ب ت فو اقا مزع مان اس 

( فاعتبر الضعيف العقل والنظر › الذي غلب عليه الطمع و ) هو عين 
( الطبع ) الذي طبع على قلومم - بميم العام » بدل باء الإبانة والظهور - 
( فكذاماجاؤوا به من العلوم » جاؤوا به وعليه خلعة أدنى الفهوم ) أي صورة 
قبول من كان في أوائل درجات الفهم الذي يختص بنوعه (ليقف من لاغوص 
له ) في الصورالقشرية التي هي لشخص المعنى - و بدن الأب بنزلة الخلقة 
للشخص من الأبعدين -(عندالخلعة )كعاماء الرسوم المتدرين فيه ماعندم 
من العلوم الأدبيّة ا ميزة بين الفاخرة من تلك الع التركيبتة وغيرها » والعلوم 
الاعتقادية العلميّة والعملية اصولا وفروعا . 


( فيقول: ما أحسن هذه الخلعة ) عند مطابقتها أصل عقيدتهم وعلى قذ 
نهم وأمنيتهم فما بحسنونه' من العلوم » ( و براها غاية الدرجة ) حيث بقول 
صاحب عام الأدب : « إلّه حد الإتجاز » ( ويقول صاحب الفهم الدقيق ٠‏ 
الغائص على درر الح ) عند الخوض في بحور معانيه ولطائف حقائقه ( با 
استوجب هذا ) القول (« هذه الخلعة )- الفاخرة التى على قد جلة النيات 
والعقائد -( من املك ») الذي إغا بخلع على كل أحد بقة قابلتته » ( فينظر 
في قدر الخلعة ) من الصفاء والخلوص المعبر عندهم بالفصاحة والبلاغة ( و 
صنفها من الثياب ) المعمولة هي منها ٠"‏ ككونا في كسوة العريٍ أوالسريانٍ › أو 
غير ذلك . 


( فيعام منها قدر من خلعت عليه ) من المعاني اللطيفة الذوقية المستنبطة 


. د : حسونه‎ (١ 
. د : ھھنا‎ )٣ 


الفهن الوسوي س س Aa‏ 
تارة من قدر تلك الخلعة وصورتها التركيبية وخواض هيئًآجا الجعيّة » وأخرى 
من أصل كسوتها ومواد حروفا » رقميّة ولفظيّة » ( فيعثر على عام م محصل 
لغيره تمن لاع له بعثل هذا ) الانتقال والاستنباط . 

( ولا عامت الأنبياء و الرسل والورثة أن في العالم وف 
المخابة ) في الفهم عن الكلام المنزل إلهم › الظاهرعهم »( عمدوا في العبارة إلى 
العام منه وزيادة › غا 
المبلغون ) في إبلاغہم ( العلوم بهذا العلوم بهذا ) ا الإعاء ا 


فيه اشتراك الخاص والعام » فيفهم منه ا لخا ما ذ 


[ لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكرم ] 
ثم إنه ما غلم في طيٍ هذه المقدمات من اليك أن فهم أهل الخصوص 
نشا a a La a Ss‏ 
من نوال كالمم؛ غيرأنَ' الخواض يفهمون مع ذلك غبره من اللطائف الذوقية 
نلا اة ن اون افر رالد فم من الي ال ال وات 
ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن » و إن المراد منه أمرآخر » فما 
لا أصل له في التحقيق > فإ كل ما فم منه عند الأذكياء على أصل من 
أصول» لاب وأن يكون من المراد ؛ نعم - الحصرني معنى معن ومفهوم خا 
من ذلك المعاني يناي التحقيق › کار عام أن غير الأنبياء من ورثهم » الذين هم 
استحقاق إبلاغ العلوم » لابد وأن يكون كلامم أيضا جامعا بين الطرفين › 
عيطا بالفہمين . 


وو فو الان شرع صاش الین 

( نذا جكة قوله  :‏ قرز نّا خف 4) [۱/۲] حيث عبر عن 
[الف/١۲۲]‏ مبدء فراره وحركته با لخوف » تنزلا إلى مدارك فوم العامة وما 
يؤيّد هذا تكررا لخطاب بصورة الجع والتفرقة الكونية ؛ ( ولم يقل : « ففررت 
منک حبا فى السلامة والعافية ») . 


[ ارتباط سقي موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار ] 

( فجاء إلى مدين )- الدين الجمعي والكمال الإظهاري و إفاضة علمي 
الظاهر والباطن الإنبائي والتشريعي ٠‏ العاقي والخاضي - ( فوجد الجاريتين ) 
القابلتين لتينك الإفاضتين بوثاقة نسبة القرب و ال جارية » ( فسقى هما من غير 
أجر ) من النقود الفعلية المعدة مما في استفاضة ذلك النوع من صنفي الكمال 
والأعمال الصالحة » المورّثة مما تلك العلوم وا معارف . 


( # ثم تو € ) من التفرقة الكونبة ( إلى الل € الإمن ) و الجع 
الإجالي » فإنَ « الظل » هو لام الجعيّة الإلية وشجرة كلا التي أصلها ثابت 
وفرعہا ئي السماء - کا عرفت من تلویحاته - إذا ظہر به ظاء الظهور ؛ وين أُنَ 
هذا الظل مستقر الكامات الكاملة ومقيل ا ستراحتهم و قربهم إلى أصل تلك 
الشجرة ٤‏ وموطن منادام ومناجامم معه . 

( فقا رب إى إا رلت إل 4) ماسقيته هما ([مِن خير 4 )- يعو 
إفاضة اللطائف الكالية الوجودية ؛ فان الخير هوالوجود-( فير ))[١٠/؛٠]‏ 
بكفي ذلك في إشباع غاذية استعدادي . 


( فجعل عين عمله السقي عين الغير الذي أنرله الله إليه » ووصف نفسه 


الفهن الوسويي ف 
بالفقر إلى الته في الخيرالذي عنده » فأراه الخضر إقامة الجدارمن غير أجر )» 
يعني جدار الإظهار في مقابلة سقيه و إفاضته » ( فعتبه على ذلك » فذكره 
بسقایته من غيرأجر ) تنبا لظهور مثل ذلك منه » على ما هو مقتضی تقابل 
كامتهما ' وتعاكس الأمر فهما » كما في الصورة المشار إلها » ( إلى غير ذلك 
عالط بكر ) . 


1 النبوة سلطان الاسم الظاهر › والولاية سلطان الاسم الباطن ] 

ثم هاهنا نكتة جكميّة لها كثير دخل في استكشاف أسرار هذا الموضع و 
وجوه لطائفه » وهي أَنَ طرف النبوّة - من حيث هي هي - لغلبة حك الصورة 
فا سلطنة للاسم الظاهر . كما أن سلطنة طرف الولاية - من حيث هي - 
لغلبة حكم المعنى فا للاسم الباطن ؛ ومن مَّة ترى الأثار المترتبة على النبوّة 
ليست إلا إظهار الشرائع والنواميس » وأحكاما الخصيصة بها إنما هي الصور 
المنبئة عن الحقائق والامور في نفسما ؛ والاثار المترتبة على الولاية من حيث 
هي ليست إلا العلم با اتری عليه تلك الشرائع والنواميس من الحقائق › و 
جكها المختضة بها إنا هو كشف تلك الصور عن وجوه حقائقها . 


[ وجه اختفاء بعض الح على صاحب النبوة ] 
و يتفرع عن هذا الاصل وجوه من الج : 


منها : ما سبق الإماء به من أن النبوّة - من حيث أتَها نبوّة - قد بظهر 
مہا احکام وصور ذوات جک و إیقان على ذهول من صاحما » بل قد یشتبه 


فوس الام شرع ماش الرس 

عليه وجه حقیقتها مع کمال عصمته » فضلا عن عثوره على وجوه جکمتها › 
إلى أن يبلغ مجمع بحري الولاية والنبوّة » ويظهر حكم قهرمان الجمعيّة عصاحبة 
الصاحبين هنالك ؛ وحينئذ ينكشف لصاحب النبوّة مااشتبه عليه وذهل عنه 
كا اشتبه على الكامة الموسويّة ما جرى عليها » ذاهلة عنه من الأمور المعدة هما 
في نشوء تلك المرتبة الرفيعة » إلى بلوغا الحافظة هما عتا يعوقا عن كاها الموصلة 
إتاها ء لام أمرها من إفاضة مدرارالإنباء والإظهار - يعني صورة إلقاء موسى 
EEE EE E OE‏ 
الصور عند ما بلغ مجمع البحرين وبه صاب خضر . 


[ وجه اختصاص الكامة الموسوة بهذه الخصوصيات ] 

ومنها : وجه اختصاص الكامة الموسوية بين الأنبياء بهذا الاشتباه و 
الذهول ؛ وذلك لأنَ النبّة قد ظهر فما بخصوصيّات أحكاما المنفردة بها عقا 
يقابلها من العلو والظهور بالقهر والقوّة » وسائرمقتضيات الكثرة ولوازم الصورة 
- کا تهت عليه في مطلع الف - 

ومن شأن اليك الإلهجة أنه إذا ظهر أحد المتقابلين مخصوصينه الفارقة › 
لابد وأن يستعدى ذلك الظهور إلى الآخر » بل يوجب ظورالآخر ما اختض 
به . 

كا عرفت تحقيق ذلك آنفا عند الكلام في حكمة إلقاء موسى في التابوت › 
وإلقائه في الي » من أنَ ظهور المقابل إنا يت ويكمل بظهور ما يقابله ؛ فلاب 
وأن تظهر الولاية بخصوصيعا المميزة إيّاها من العلوم واليك الفائضة من بطون 
الوحدة و حضرات القرب في كامة خضريّة » عند ظہور الكامة الموسوية 


الفهن الوسوي __ ٣‏ 
بخصوصيَة النبوة وأحكاما الفارقة من الصور والأوضاع الناشئة من ظهور 
الكثرة ؛ فان ما ما اختص به تلك الكامة من الظهور بالآيات التسع » وهي 
أنهى مراتب الكثرة » وأقصى غاية الصور . 

ومن هاهنا ترى حك الكثرة والتقابل سارية في سائر مدارج ظورها حيث 
لايحصل ها كمال في مرتبة إلا عند مقابلة الآخر لما في تلك المرتبة ؛ كالمنجمين 
عند حُكمهم على قتلها - أول ما يد خل في المراتب الاستيداعية - ثم مقابلتما 
القبطي قبل دعوتها ٠‏ ثم مناظرتا السحرة عند دعوتها و إظهار معجزتها ء ثم 
معاداة فرعون إياهاعند ظور نبوتها » ثم مباحثة خضر معا عند كال نبا ؛ 
ولذلك قد امر عند طتها طوى الغرب وبساط الخطاب بخلع نعلي" التقابل . 


[ الولاية والنبوة في زمان الخام قي ] 

ثم إذا تقرّر هذا تبن لك أن ظ_ور الولاية والنبوّة خصوصيتهما الفارفتين › 
المميزتين إياهما » المنبئتين عن قصص مابينهما من تفاصيل الأحكام » إمايتوقع 
بلوغهما إلى مرتبة الام في اام موسى » و ظهور كلمته العليا ء فان زمان خا 
النبوّة لل - لظهوره بأحدية جمع الخصائص الكالتة كلها - قد غلب فيه حکم 
الجعيّة والوحدة › ولا جال للكثرة والتقابل . 

على أن الولاية مندحجة مغلوبة تحت حك نبؤته الختميّة في ذلك الزمان › 
فاكان هما أن يظهرفما خصوصيما الامتيازة › ولذلك تراه طالبا عندالإنباء عن 
تينك الخصوصيتين والإفصاح عمانطق به لسان الولاية والنبوّة بخصوصيتهما 


۸44 
أن يظهر لسان الولاية بأحكاما الخاضة بها أكثر ما ظهر » ( حتى تمتى 45 أن 
يسكت موس ليه ') عن مقتضيات خصوصية النبوَة والغلبة التي من جتا 
- کما ورد ي الآثار الصحيحة منه": « لو صبر لرأى العجب »› زک أخذته 
من صاحبه ذمامة "» » ضرورة أن أحكام الباطن التي هي من خصوصيات 

الولاية موطن تجائب الآثار وغرائب الأطوار. ڪڪ 


2 
فوس الام سرع صاش الرس 


[ حكة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر له ] 

فلو أن موسی یسکت ( ولا بعترض حتی بق الله عليه ) بلساني موسی 
وخضر - اللذين هما وجا النبّة والولاية -( من أمرها » فيعام بذلك ما وفق 
إليه موسى من غير علم منه ) فاته وجه النبوة . 

و أن ولك الرجة و إن در لاال ا حه کک 
ذوات نظم وجک » ولکن لا عام له من هذا الوجه با ۰ > ( إذلوکان عن عم ) 
فما صدَّر منه ( ماأنكر مثل ذلك على الخضر › الذي قد شد اله له عند 
موسی ) بالعام - حیث قال : 8 و عَلْنتاهُ ِن لدنا علا ) ]٠/٠۸[‏ ( و زه 


(١‏ أخرج مسم ( کتاب الفضائل » باب )٤7(‏ من فضائل خضر › )۱۸٥۰/۲‏ : « قال رسول الله 
5 : پرحم الله موسی › » لوددت أنه صبر حتى يقص الته علينا من أخبارهما ¢« راجع أيضا : 
المسند : ٠٠٠/١‏ . أبا داود : كتاب الحروف والقراآت > ح ۳۹۸۴٤‏ ۰ ۲۳/۲ . مستدرك 
لجاک : كتاب التارح › ذكرالنبي الکلیم » ٥۷٤/۲‏ . کتزالعمال : ح ۲۲۳۹١‏ ۳۲۳۷۹ . 
الدرالمنثور : 0⁄١‏ . 

۲) في مسالم (الباب المذكور » )۱۸١۱/٤‏ : « رحمة اله عليتا و على موسى » لولا أنه عجَل لرأى 
العجب ؛ ولكن أخذته من صاحبه ذمامة » . الدرالمنثور : )1١/١‏ . 

(r‏ ف النسختين : دمامة . والأظهر أن ن الصحيح ماآئبتئلو کا ف مصادر الحديث . الذمامة من 
الذم واللوم » أي حياء و إشفاق . 

. د : الاوطار‎ )٤ 


A40 


الف الوسوي 


وعڌله ) حیث قال $ اناه رَه ِن عِنْدنًا 4( ومع هذا غفل موسى عن 
تزكية اله وعتا شرط عليه فى اتباعه ) » على ما هو المستفاد من قوله تعالى : 
SS‏ 
٭ و یف ضر علی ما ا نط په حبرا * قال ستجدُن إن ن¿ شاءَ فته ابرا و 
كرا % ]1٦-۷۰/۸[‏ . 

ثم إن موسى مع هذه التنبهات و التعريكات قد غفل عمَا شرط عليه - 
حتى سأل مع كمال تيقظه وتفطّنه - ( رحمة بنا !ذا نسينا أمر الله ؛ ولو كان 
موسی عالما بذلك ماقال له الخضر: ما ا تحط به حبرا ) بعد قوله :¥ إِنَكَّ 
ن تَسْمَطِيعَ مى صَبّا 4 ( أي إني على علم لم بحصل لك عن ذوق ) › فإِنَ 
ا لخبرة هو العلم الحاصل من الذوق » كما أنَ الإحاطة بالشيء يستلزم العلو 

عليه » ( كا أنت على عم لا أعامه أنا - فأنصف ) . 


[ حكمة فراق خضر وموسى ] 

( وأا جكمة فراقه ) - مع إمكان الاستفادة من الطرفين والإفاضة من 
آثارهماعلى العا مين -( فلأن الرسول بقول اله فيه ) إنباء لحك مرتبته الرفيعة › 
وتنبها لبلغ تعظيم الناس إتاها : (# وما اناكم الول دوه و ما ا عَنه 
انوا ]۷/٠۹[)‏ فوقفت العاماء بادته - الذين يعرفون قدر الرسالة والرسول - 
عند هذا القول ؛ وقد عل الخضر ) في طی ما عآمه اله من لدنه ( أَنَ موسی 
رسول » فأخذ برقب ما يكون منه » ليوف الأدب حقّه مع الرسل ) توفية 
لعبوديّة الته حا . 

( فقال له ) = مومی الخنضر فیا شرَطٌ معه : ( إن سالك عن سىء 


7 فوس الم شرع ماش الرس 
بَعْدها فلا تَصاجبی ¢€) [۷⁄1۸] ؛ و وجه ذلك أن و ا شال عن 
المواطن الثلاثة التي تهت عليه من مبدء أمر النبوّة وأوسط ظهورها وكمال 
إظهارها ؛ وأا الرابع مها - وهو موطن ختمها - فلاحق له في ذلك » فلذلك 
قال  :‏ فلا تصاجبنى ‏ بعد الثالثة » ( فهاه عن صحبته ؛ فاما وقعت منه 
الفالفة # قال هَدَّا فاق بى و بيك ¶ [۷۸/۸] › و لم يقل له موس : « لا 
تفعل » » ولا طلّب صعبتّه ) - على كمال اهعامه با يترتب على تلك الصحبة 
من العلوم » كما استفاد من سوابق الشروط و وثائق الود مزة بعد أخرى - 
( لعامه بقذر الرتبة التي هو فيا ) وهي الرسالة العليا ( التي أنطقته باهي عن 
أن يصحبه ) بعد الفالفة من اللواطن المذكررة ؛( فسکت موسی ) عند إخبار 
ا خضر إباه بالفراق وإجازته ذلك عنه » ( فوقع الفراق ) من قبل موسى و 
سكوته عند الإخبار والاستجازة . 


[ الكلام متعلق بالنبوّة » والكتاب بالرسالة ] 

م هاهنا نكثة جايلة لابد من التلويج إلا » وه أك قد عرفت فها بن 
لك أن ما يرسل به الرسل من الحروف له طرف ظاهر كلامي يتعلق بخصوصيته 
النبوتة » و طرف باطن كتابن يتعق جخصوصيته الولائية ؛ وكما أن الأول إنغا 
يظهر عند تمؤج المواء و تكيفه بالكيفات المسموعة » كذلك الثاني لا تظهر إلا 
بتوسط الضياء وتكيَفه بالكيفيات المبصرة . 

وإذا تقزر هذافاعلم إن موسى - بناء على الأصل الممهّد آنفا - له 
استحقاق الظهور با لخصوصية النبويّة » فلذلك عبن له منصب الكليميّة وفاز 
به » فلابد أن يتحقّق بإزائه في زمانه مَن له استحقاق الظهور با لخصوصية 


AY 


الفهن الوسوي 
الولائة وتعتن بصورته الكتابية - وهوالنضر - فن تأمَل في هذه التلوح ظهر 
له وجوه من الک مها سبب تسمیته « خضرا « ودوام حیاته وخوضه في 
الفامات = إل غرولك:؛ 


[ مراعاة موسي وخضر هن كال الأدب الإمي في التعليم والتعم ] 


( فانظر إلى كمال هذين الرجلين في الع ) بشرائط التعليم والتعام وانتهاج 
طريق الأدب فما خالصاعن شائبتي الرعونة والاستنكاف » وهوالأدب الإمنَ 
امه عن حكم الكون » ولذلك قال : ( وتوفية الأدب الإ حا ) » وهو 
القيام بحقوق كل ذي رتبة من الاتضاع له على قدر ما عليه من الارتفاع › 
کسؤال موسى مع علو شأنه ني الرسالة والخلافة : « هَل أك على أن تع 
ما عشت ر شْدا 4 ]/٠۸[‏ » ( وإنصاف الخضر فا اعترف به عند موس › 
حيث قال': « أنا على علم علّمنيه اته لا تعلمه أنت » وأنت على علم علّمك 
اله لا أعامه أنا » ء فكان هذا الإعلام من الخضر ) الذي له رتبة التعليم و 
الإرشاد في هذه الصحبة ( لموسى دواء لما جرحه به في قوله : $ و كيف ضير 
غل ما1 یط ب خا )1| + کا هو مقعیتی جم الزرغاد ایتا من 
تمكين السالك الطالب أولا في مقام التخلية مطلقا » عمَا هو بصدد طلبه من 
الکالات » وتنبهه آخرا على ما هو المتحلی به في نفسه ؛ فمگن الخضر موسی 
في مقام التخلية ولا ( مع علمه بعلو مرتبته بالرسالة » وليست تلك المرتبة 
للخضر ) وفاء عا له من الرتبة وتعليا للعباد من الأم الآتية . 

( وظهرذلك ) الإنصاف ( في الأمة الحقديّة ) بالنسبة إلى جد #4 على 


۱) مسام : کتاب الفضائل . باب )٤٦(‏ فضائل خضر › ۱۸٤۹/٤‏ . 


۸ فوس الام شرع صاش الس 
كاله الأتم ( فى حديث إبار النخل » فقال 4 لأصعابه" :« أنتم أعلم بعصا 
دنياك ») و اعترف بأعلمية الأمة في المصالح الجزئية » ( ولا شك أن العام 
بالشیء ) مطلقا - جزنئتا كان أوكلتا -( خيرمن الجهل به )؛ والاتصاف به هو 
الكال » ( و لهذا مدخ اله نفحه بأته : # يكل يء عليع 4 
اعترف # لأصحابه باتهم أعلم بمصالح الدنيا منه > لكونه لاخبرة له بذلك › 
فاته عام ذوق و تجربة ) تاج إلى ثكرّر مباشرة لذلك الفعل الذي هو مبدء 
استعلامه » ( ول يتفرغ لله لعام ذلك ) الجزئيات المستحصلة من الأفعال ؛ 
( بل كان شغله بالأم فالأهم ) ما له دخل في أمر كاله الختمن . 

( فقد هتك على أدب عظيم تنتفع به إن استعملت نفسك فيه ) وهوأن 
لامحجبك الكال الذي أنت به عن الاستفادة ونمكين غيرك تمن هو دونك في 
الرتبة في مقام الفيض والإفادة . 


[۲۹/۲] ؛ فقد 


وما نه عليه من الأدب هو أته نسب هذا إلى الأمة أوّلا م بين أن من 
هو ثي [الف/٠۲۳]‏ مقام الإفادة والتعليم بالنسبة إلى الخاتم إنغا هواصعابه - لاغير 
- وذلك في أمر جزن لادخل له في الكال الإنسان من حيث هو . 

[ الخلافة والرسالة ] 

( وقوله فوب بى ری حا € بريد الخلافة [ وَجَعَلنى من ألرسلين € 
/] يريد الرسالة ) . 


ولأن الخلافة التي له من الخصائص الإلمية - التي ليس للعبد من حيث 


۱) می الحدیث وذکرا أنه من الموضوعات بلاتردید . 


الف اوري :د ج د 7 2 ا ت 


أنه عبد قوّة قبول واستعداد لما وعمل يوازما ويورما - نسما إلى الوهب » دون 
الرسالة ( فا كل رسول خليفة ؛ فالخليفة صاحب السيف والعزل والولاية ) 
بالظهور والغلبة (٠‏ والرسول ليس كذلك » إنا عليه البلاغ لما أرسل به ) على 
ما هوالظاهر من نص ما على الول إلا البلاَعٌ » من الخضر (٠‏ فإن قاتل 
عليه وحاء بالسيف ) وفرق بين أهل نسبته بالعزل والولاية ( فذلك الخليفة 
. کا انه ما کل نے رسو E E‏ 


عطي الملك والتحك فيه فيه ) . 


[ ا لحك في محاورة موسى وفرعون ] 

إن موسى لما انساق كلامه مع فرعون إلى أن يظهر ما عليه من الكمالين 
- رسالة وخلافة - في ذلك الوقت » اقتضى الا مر أن يظهرفرعون ما عليه من 
الكمال » فلذلك سأله عن اله بمطلب « ما » الحقيقة . 

وهاهنا نكتة حكميّة لاب من الوقوف علما والتدبّر فما » وهي أنَ المادّة 
الجنسية التي هي مستقرٌ سلطان الكثرة الكونية والتفرقة الشيطانية - على ما 
عرفت تحقيقه نفا - لما من الكال الإنساني - عند بلوغ أمرها إلى النوع العيني 
واستواء قامة تماميتا في الشخص الخارجي - حظ خاص فيه » هومنتی مراني 
ظهورها » وغاية صورة جعيتها وتماميتا ؛ فإنها إنما ظهرت فيه بصورة الأثر » و 
اثرها الظاهر هي به وصورتا البائنة من" الشخص هي القوّة العقليّة النظرية 
SSS‏ 
- تامّل في هذه ال لنكتة ثم تلطّف › » فاته یستکشف به کثیر من الد قائق : 


۱) عفیفي : رسول . )دن 
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منها ما وجد في بعض تصانيف صاحب الحبوب أن رئيس أهل النظر - 
ابن سينا - هو عكس صورة إبليس في عالمه الإنسافيا . 

ومنها وجه ما جلس فرعون على ركبتي المناظرة عند مقابلته لموسى في 
إظهار كماله الخاص به » كما أظهر له موسى ؛ فاته قد أظهر ذلك في صورة 
الباحثة ء وتكام بلسان تلك القزة ومصطلحات أهلها . 

قانه $ قال فرعن وَمَا رَبُ أَلْعَالْينَ ]۲۲/۲٣[)‏ عند ماقال موسی « فَوهَّب 
لی ری گا و جَعَلّی ِن أَلْرْسَلینَ  ]٠/٣[‏ . 

مته يمكن أن يقال هاهنا : إن لسان أهل النظر ومقتضى أصومم أن لا 
يسأل عن الواجب ب « ما هو » » فإِنَ جوابه عند يحب أن يكون هو الحد 
الذاتي المشتمل على جزئين : نمام المشترك وكمال المميّز ؛ وليس للواجب شيء 
منهما » فلا يطابق سؤال فرعون هذا عرف تخاطمم ولسان اصطلاحم › فقال 
مستشعرا منه دفع ذلك : 

[ حكة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية ] 

( وأمَا حكمة سؤال فرعون عن الماهيّة الإلهية ) مع تنآّهه عنها » ( فلم 
يکن عن جہل › وإنما کان عن اختبار » حتی یری جوابه مع دعواه الرسالة 
عن ره » وقد عام فرعون ) بقوة كاله الخاص به ( مرتبة المرسلين في العام 
فیستدل بجوابه على صدق دعواه ) . 

هذا ما له في نفسه » وله ملاحظة ما حوله من أععابه وأصعاب موسى في 


۱) قد عرفت أن إبلیس « اب ليس » كا أن ابن سينا رئيس أهل البحث . فلكل منهما ضرب من 
الرياسة في المناظرة والمعادلة الذي يلزمه التقابل والتضاد + نوري . 


الفين الوسوق ی ا ی 


هذا السؤال » حيث لايظهر علهم أمرموسى قبله » فلذلك أبَم في السؤال (و 
ال ؤال إيام ) ينمل الوجين ٠‏ غاهرا وفيا ٠‏ قإته سال بلب الماء 
بحسب الحقيقة » وهوفي الظاهر إنما يطلب به عن الجهتين والحد المشتمل علهما 
و إن كان هاهنا ما طلب به فرعون إلا الحقيقة مطلقا » كا سيتبيّن ذلك . 
فسأل سؤالا یکون ذا جهتین مختلفتین بالتوجيه و عدمه ( من أجل 
الحاضرين) من الطائفتین ( حتی يعرفهم ) مایوافق مصالحه ویناسب ماله من 
المنصب ( من حيث لا يشعرون مما شَعَر هو في نفسه ) من أمر موسى ( في 
سؤاله ) إياه وجوابه له ؛ ( ف ) لذلك تراه ( إذاأجابه جواب العاماء بالأمر 
) - كا ستطلع عليه -( أظمر فرعون إبقاء لمنصبه ) في نظر الحاضرين ( أن 
موسى ما أجابه على طبق سؤاله ؛ فيتبين عند الحاضرين ) المعودين' برسوم 
أهل النظر والتزام معوداتهم - فإنَ ذلك هو الغالب في زمان موسى » فم 
کسائرالمقیدین برسوم زماہم ومستحسنات بنائه ٤‏ فام ماداموا على عادم 
المهودة من آبائم بمعزل عن أهليّة الكال في أي زمان كانوا وأيّ طريقة سلكوا 
-( لقصور همهم ) عن إدراك الأمر على ما عليه في نفسه » حى أظهرلهم من 
جواب موسى ذلك" ( أن فرعون أعام من موسى ؛ ومذا ما قال له في الجواب 


. د : المعبودين‎ )١ 

)١‏ حق المقام في إحقاق حق موسى الكليم مجه في إصابته في الجواب واستقامة جوابه » كما هو 
مقتضى مذهب كليم اله العارف بوجه الصواب هوأن يقال : إنه ما كان حك نور الوجود على 
خلاف حكم ظلمة الماهية » تعاكس أمر الحد فما أيضا » فصار حد الماهية على خلاف حد 
الوجود . فتعريف حد الماهية وحده هو كما اصطلح في عرف آهل الفكر والنظر . كما تقرر في 
حله . وأما حد نورالوجود الحقيقي فالوجود العلي يكون حدا تاما للوجود المعلولي ‏ والوجود 
المعلولي حدا ناقصا لوجود العلة الفياضة له › إذ مثزلة المعلول بالذات من عله مازلة الظل 
والصورة من الأصل و الكنه » فكل يكشف عن نفس الآخركشفا ذاتيا كا لايخفى على أولي © 
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ما ينبغي ) أن يجاب به سؤاله - على ما سيبينه - ( وهو في الظاهر غير 

جواب على ما سأل عنه ) بناء على ما عمد من التخاطب والتقاول الذي 
فرعون أنه لا بجيبه إلا بذلك » فقال لأصعابه :إن رسشولك 
.تون 4 [1۷/۲] أي مستور عنه عم ما سألته عنه » إذ لا 
يتصور أن يعام أصلا ) » فان المستورعن المدارك لايتصور أن يعم . 

es 
ولاب أن يكون على حقيقة في نفسه')‎ ٠ الحقيقة ( سؤال عن حقيقة المطلوب‎ 
aT 
أومركتا يفضل ذلك » ویسمی بالحد » ویقال في جواب « ماهو »» على عرف‎ 
تخاطمم ولسان اصطلاحم » وبين أن القول الكاشف عن الحقيقة يصلح لأن‎ 
يقال في جواب ما هو › سواء كان فيه تفصيل المفهوم وتبيين جهتي الاشتراك و‎ 
. التمييز » أو م يكن - لغنائه عنه‎ 


ت البصائر الفاقبة النافذة » و إذا تحققت با حققنا كا هو حقه » فالجواب الحق عن سؤال فرعون 
هو ما أجاب به موسى ليه إذ الربوبية - التي هي ما بنحل إليه جوابه ييه - منزلتما من 
حضرة ذات الرب تعالى منزلة الوجه من الكنه › والوجه المعلولي هوالحد الناقص للكنه العلي ‏ 
فافېم - نوري . 

و يؤيد قول امحي الآية الكرعة من سورة كهف ‏ قال له صَاجِيْهُ به وهو حوره أكَقرت الى خَلَقَكَّ 
من تراب م من َة ثم سوا رجلا × لکئا هو ابته ري ولا ارك برئي أحدا 4 ( العقق ) . 


) أي أحرى بأن يكون صاحب حقيقة في نفسه . كيف لا وهو حقق الحقائق ومذوت الذوات › 
حیث یکون منزلة سائر الحقائق منه منزلة الأظلة والرقائق » وذلك كما في الكافي بإسناده عن 
اى عبدالله الصادق ليع : « وهو الشيء حقيقة الشيئية » . 
a‏ ن البينونة بينه تعالى وبين الأشياء بينونة صفة لابينونة عزلة کا 
هو مقتضی منزلة وجه الشيء منه ۔ آي من کنپه ۔ نوري . 


4.۳ 


الفهن الوسوي 

( وأما الذين جعلوا الحدود مركّبة من جنس وفصل ٠‏ فذلك في كل ما 
بقع فيه الاشتراك ) » وقد عرفت أن الواحدة بالوحدة الحقيقيّة مما بمتنع أن 
تقع فيه الشركة > فلاجنس له بالضرورة »( ومن لا جنس له لایلزم أن لايكون 
على حقيقة في نفسه لايكون لغيره ) بل الذي لا جنس له ولا شركة مع غيره 
أسی ذلك 


[ الجواب الحق ما أجاب موس ] 

( فالسؤال صحيح على مذهب أهل الحقى ) وسواء سبيلهم الذي ليس فيه 
عوج الرسوم الاصطلاحية › ( والعام الصحيح ) الذي هو عن أصله خالض 
عن سقامة ما يستتبع النظر من الشبه والشكوك المدهشة ‏ ( والعقل السليم ) 
بفطرته الأصليّة عن تطرق الآفات وطريان العوائق والعاهات ؛ ( والجواب 
عنه لایکون إلا ما أجاب به موسى ) ظاهرا وباطنا . ا 

أما الأول فلأنه سأل عن رب العالمين ب « ما » الحقيقة › والجواب - 
ظاهرا - هوتفصيل مادل عليه الاسم إجالاء والحد ليس إلا ذلك التفصيل ؛ 
و بين أن التثليث ني متعلق الربوبيّة - الذي أفصح عنه في الجواب - هو غاية 
التفصيل فيه . 

وأا الثاني فلاأنَ ا جواب هوالكاشف عن المسؤول بأبين ماله من الأحكام 
ا لمظهرة له » الحمولة عليه هوهو ؛ وأبين الأحكام لا سأل عنه فرعون هوالفعل 
العيننٍ الظاهر هو فيه بصورة الأثر - كما عرفت غيرمرة - وإليه أشار بقوله : 

( وهنا سر كبير : فإنه أجاب بالفعل لمن سأل عن الحد الذاتي ) » الذي 
بأل دة ما( خفن الد الد اق غين إضافه ال ما طبر به من ضور 


ا 
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العام ) وتلك الإضافة هي الفعل الظاهر في الحقى بصورة أثره المسقى بالعين . 


[ تأمل في جواب موسی ] 
ثمإتك قد عرفت أن العالم إذا نسب إلى احق في مشد الكتل له صورتان 
يعبر عنما بقربي النوافل والفرائض ؛ فاه إا أن يكون العالم آلة ظهور الح 
- والظاهر هو الحق - أو يكون على العكس » والظاهر هو العالم ؛ والجواب 
يشمل الصورتين ؛ لذلك قال : 
( أو ما ظهر فيه من صورالعامم ) تنبيها إلى وجه تمامية الجواب وجامعية 
کته . 


إن هذه الإضافة - التي وقعت جوابا وحدا- فا إجمال' » فإنها هو 
الكلام الكامل الذي هو صورة جعيّة الكل من العلو والسفل › وما بينهما من 
النسبة » ومنه يظهر الس الكبير › فلذلك بين تحقيقه سرا بقوله : 

( فکأته قال له فی جواب قوله  :‏ و ما رَتُ أَلْعَالْينَ 4 ]۲۳/۲١[‏ قال : 
الذي يظهر فيه صور العالمين ) و « القال » لغة هو المنتشر من « الول ۲ 
فبونصب على المصدر » أو فعل هو بجملته مقول القول . وعلى التقدبرين هو 
الفعل الذي أجاب به لمن سأل عن حه الذاقَ ؛ فإِنَ القول هذا هوالذي 
أومي به إلى منتى مراتب الفعل والإضافة » و آخر تزلاته التي فيه بظهر صور 
العامين بتفاصيلها » إماء خفيا على ما هومقتضى صورة الس ؛ فاه إذا ظهر إن 
يتصور عا لايطلع عليه إلا أهله - وهوأولوا الأيدي والأبصار من ذوي الإيقان 


) د :اجالا . 


الفهن الوسوي س ب ج 


- والغالب على ذوقهم من الصورتين هو الثانية منهما ٠‏ وهو أن الظاهر 
العا > کا قیل : « ظاهر لا یکاد يبدو » . 

فلذلك قد مه ذكرا وقال: « الذي يظهرفيه" صورالعا مین » ( من علو ) › 
و هو طرف اللطائف من الوجوبيات الروحانيات ( - وهوالساء - ومن 
سفل ) وهو طرف الكثائف من الإمكانيات الجسمانيات ( - وهو الأرض - 
ف إن كا وهن ) عليه الأمر سه يدون بده بالداركه وحم 
يما يعطيه المشاعر » ( أويظهر هو بها )> على أن الظاهر إنا هو احق » والعام 
آلة لظهوره › وهو الغالب على ذوق أرباب العقول واليك ". 

ثم إن كلام فرعون في طن هذه المقاولة لقومه وإن كان بحسب الظاهر 
لارتفاع شأن منصبه في نظرهم وحط مرتبة موس » ولكن في نفس الأمر يفيد 
لهم قوّة الترئي إلى كمالهم ؛ وذلك لما لهم من الرقيفة الإخلاصية بالنسبة إليه ؛ 
ولذلك لا قال مم فرعون - عند ما قال موسى-: ألا ثَسَمعُونَ ) استحقوا 


)١‏ فصار حصل روح معنى الجواب حينئذ هو ما بظهر فيه وبه سار الأشياء كلها » > وهو الغني في 
الظهور والحضور - من جبة مائيته ال هي إنّته بعينها - عن العا مين وعن تام الأشياء جلها 
وقلها . فهو أول الأوائل مائية كا هو أول الأوائل إنية .كيف لا وهو النور الظاهر ني نفسه » 
الظھر لکل ما هو غوره ( أو ل کف پرتٹ أ عل کل مء شرید ) [٥/۲ه)‏ ] مائية انت 
الشيئية أم إنبة ؛ وثم كيف لاء وهومنقطع الإشارات كلها » أي ماينحل إليه الإماءات كا هو 
مقتضی رل الأوائل الذي لا أول له - تثبت فيه - نوري . 

. د - فيه‎ (r 

)٣‏ إن مذاق أهل الذوق والشہود ومشرمهم أن يستشهد وا به سبحانه على غبره . وهم الصديقون 
والعریفون . ویشہد لهم ولمشرمم قوله تعالی : أو لم بف رك نه على کل شىء شید 4 
١ ]٠۲/‏ وأما مسلك أصحاب العقول وهم أهل العلم - والعلم هو الحجاب الأكبر - من 
الحكماء الإلهيين : فبأن بسندلوا بالأشياء علبه ٠‏ ويستشمدوا بغيره تعالى عليه . كما قيل إن 
مسلکهم تجري على مجری قوله تعالی  :‏ سَْرمم آبانا € الآبة ]٠۲/٠[‏ . 
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للخطاب » فعدَلّ موسى من الغيبة إلى الخطاب لهم مبينا لما ذكرفي جواب الما 
بحسب الحقيقة : $ ربو رت بان الأرلينَ € [7⁄] ؛ فان قوله :رگ 4 
هو بيان ما بينهما بإضافة ره الخاص به إليه » تبيينا لما هو أظهر صور تنوعاته 
عند هم ؛ وقوله : رب آبانگالأرلین 4هو بيان السماوات والأرض ؛ ولذلك 
جل هدا اا مسلا وما وض ل ال: 


[ تطبیق بین قول موسی وما أُنزل على الخام ایی ] 

فهذا الجواب با قبله عند التحقيق هو مؤدى ما صدر من الخاتم بقوله : 
[ِهُوالأَول و الاجر على ما لايخفى . كا أن الجواب الآخر يعني : رب 
أرق و عرب ) [1۷۸] مؤدى قوله ‏ الظَاهِرٌ و اْباطِنْ 4 ]٣/۷[‏ » ولكن 
ما أعرب عن المقصود إعراب كلام الخاتم و إفصاحه . 

إن بسط الكلام في مغل هذا المرام بحب مجالا آخر يسع لتفصيل 
أطواره وبسط جوامع أسراره - حققنا الله تعالى به ووفقنا إليه - وأما فما نحن 
بصدده إذ قد انعطف أعتّة البيان نحو استكشاف ما في هذا الكتاب المتن › 
فإنغا نتعرّض لا له فيه أثرعنه ء محتذيا حذوالمؤلف في طريق التأويل ومسلك 
الخوض في حقائق التنزيل . 


[ فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل ] 

إن بيان الحقائق له مسلكان : أحدهما مسلك أهل الإيقان › وهو 
إظهار الحقائق بصورها الكاشفة لها في نفسه مطلقا › أعني الصور الوجودية 
الظاهرة لأهل الكشف والوجود - كما سبق بيانه - الاش ما العقل ‏ 
وهو إظہارها بصورها المبتبيّنة بها لدى العقل ومشاعره ؛ ويكفي في الأول نفس 


الفهن الومو س ۷ 
الصور الوجوديّة كما ظهر من الجواب الأول » والغاني يحتاج مع ذلك إلى ما 
يبتها ويظهرها عند العقل من الأدلة النظرية وصورها الكونيّة ومايجري مجراها؛ 
وهذا المسلك أبين ظهورا وأع إبانة لدى المدارك المتعاورة للعامة . 

SENSE LA E E e A 


التام » قال فرعون خوفا من عنور الأصحاب عليه : « إلّه لجنون ». 


[ رجوع إلى تحليل حاورة فرعون وموسى ] 

( فاتا قال فرعون لأصعابه :« إلّه مجنون » كا قلنا فى معنى كونه مجنونا ) 
به مستور » حجوب عن رټه لا یکاد یتصوره » ( زاد موسی في البیان ) 
بأخذه في المسلك الثاني ( ليعام فرعون رتبته في العام الإلمي ) بإحاطته وجعه 
بين الطريق الكشفن الإيقان والحكيٍ العقاين و تبه الكلام » ( لعامه بأن 
فرعون يعام ذلك ء ف قال رب اشرق و لغرب 4 [۲۸/۲] خجاء بما بظهر و 
بستتر") » و بن أن ذلك إنا يتصور بحسب المدارك والمشاعر › فإنَ الح في 


( وهو ) موّڌی ماصدرمن الخاتم -- صلوات اله وسلامه عليه - بقوله : 
(8 الاه و البَاطِنْ 4) ]/٠١۷[‏ كما عبر ني المسلك الأول عن مؤدى قوله : 
الأول وَالأَجِرٌ 4 . 

وأا قوله في المسلكين : ( وما يما 4) فهو أبضا عا أشعر به الكلام 


۱) إشارة إلى قوله تعالی : قال إن رسو لدی ازل إل نون 4 [۲۷/۲] . 
۲) عفیفي : يستر . 


اله ا ج > فون اقا سرع ما الدع 
الختمي مع زيادة من الحقائق ( وهو قوله :8 بكُل سَيْءِ عَلِيمٌ ) [۷٥/۲]؛‏ إن 
2 تفلو 4% ]۸/1[ أي إن 2 أصحاب تقييد « فان العقل يقيّد ( 
مدارکه کا عرفت في المقدمة . 


( فالجواب الأول جواب الموقنين » وهم أهل الكشف والوجود ) وم 
المطّلعون على الأمر با عليه في نفسه من الصورة الوجوديّة الشارحة له شرح 
عام وإيقان » ( فقال له : إن كنْثُمْ مُوِينَ » أي أهل كشف و وجودء 
فقد أ ES‏ تیقنتموه ف [الف/۲۲٣]‏ شہودم و وجودم فان م تکونوا من هذا 

نف فقد أجبة نت أهل عقل وتقييد ) » وم 
المدركون للأمر ما عليه لدى المدارك من الصور الكونيّة الحاجبة له » العاقدة 
عليه عقد حصر و تقييد › فهم أرباب العقود الاعتقاديّة الحاصرة > ولذلك 


قال : ( وحصرتم الح فما تعطيه أدلة عقول ) . 


[ صحة جواب موسى ] 

( فظهر موسى بالوجين ) إظارا للكالين ( ليعام فرعون فضله وصدقه ) 
في ادعائه الرسالة والخلافة » ( وعم موسى أن فرعون عام ذلك ) البيان ( أو 
بعلم ذلك ) من كلامه ( لكونه سأل عن الماهية › فعلم ) موس ( إله ليس 
سؤاله على اصطلاح القدماء فى السؤال ب« ما ») حيث أنهم ذهبوا إلى أنه إا 
يسأل به عن الحد المشتمل على جزني المسؤول عنه » وها الكاشفان عن جبتي 
نمام الاشتراك وكال التمييز » والأمر عند الحققين على خلاف ذلك » فاته إغا 
يسأل ب« ما » عن الحقيقة مطلقا » ( فلذلك أجاب ) با يكشف عنا بوجهها 
الشهودي والعقان . 


القن الموسويي هه 


[ تأويل ماقاله فرعون ] 

( فلو عام منه غير ذلك لخطأه في السؤال ) فإِنَ تمكين المخطىء للجواب 
في قوة الخطاً - حاشاه من ذلك - فعام من تمكين موس له أنَ له عامابذلك » 
( فاما جعل موسى المسؤول عنه ) في جوابه إياه ( عين العام ) التي بظهر فا 
صور تفاصيله ‏ أو يظهر ما تلك التفاصيل ( خاطبه فرعونٌ بهذا اللسان ) 
ا لخا مما ( والقوم لا يشعرون ) › فإتهم إنا يعرفون لسان التخاطب 
الاصطلاحي ٠‏ وموسى على طبق ذلك مخطى مجنون » كما نهم فرعون بذلك 
( فقال له ) بلسانه الخاص : ($ لبن أَنحَذت إلَهَّا عَبرى لأَجعلَنَكَ مِنَ 
ونين ]۲۹/١[))‏ وهوا ينون الذي عليه موسى بزعمه » بزيادة سين الستر 
والس ( والسين فى « السجن » من حروف الزوائد » أي ) إن اتخذت على 
ما أجبتني به من التصرح بالعينية إلها غيري ( لأسترتك ) إنيتك الموسوية › 
لأنَ جوابك على طبق ما أنا عليه » فلم يمكن لك أن تظهر علي » فان الظاهر 
هوقولي ٠‏ وأنت مختفر تحت ظهوري ( فانك أجبت با أيدتني به أن أقول لك 
مثل هذا القول ) من الخفاء والستر الذي هو مقتضى ذاتك » فكيف تتمكّن 
حينئذ من الظهور بالخلافة والرسالة . 


م إتك قد عرفت أن فرعون في هذا الموطن صورة القوّة النظرية » التي 
بلغت كالما في الإنسان الكامل با » فاقتضى المقام أعنى مقام المقابلة والمناظرة 
- على ماعليه القوّة المذكورة - أن يتعرّض من جهة موسى و على لسانه ما 
يكن أن يورد بطريق تلك القّة » توفية لامقام و إنماما للكلام ٠‏ فلذلك قال من 
جه موسی : 


فوس الام سرع ماش الرس 
( فإن قلت ) بلسانك هذا ( لى :« فقد جلت يا فرعون بوعيدك إاي 
والعين واحدة ؛ فكيف فرّقت ) بيننا بحيلولة الحاجب سترك إِيّاي به » ؟ 


( فيقول فرعون : « إنغا فقث المراتب العينَ ) عند تخصيصما بأحكاما 
التعنية التي تفرد بها كل مرتبة › وا لیک إا هو لامرتبة والتمييز' والتفرقة مها ؛ 
( فا ال را اق ا 
مرتبتي الآن التحكٌ فيك باموسى) والظهورعليك ( بالفعل )ء فلي أن أسترتّك 
وأسجنتك بحسب الرتبة الحاكة ؛ ( وأنا أنت بالعين » وغبرك بالرتة > ) . 


[ جواب موی ] 

( فما فم ذلك موسى منه ) في قوله  :‏ لأجِعلَك من أَلْسجُونين - 
فيم العارف بلسان إشارة أهل الخصوص -( أعطاه حقه ) » فان لكل مقابل 
ومناظر حقًا إذا أعطي سكن عن المقابلة » فلذلك أفحم فرعون بهذا وما ناظر 
بعد ذلك » بل ظہر سلطان موس عليه ؛ وذلك ( في کونه یقول له : لاتقدر 
على ذلك » والرتبة تشد له بالقدرة عليه » و إظهار الأثر فيه › لأن الحق فى 
رتبة فرعون من الصورة الظاهرة ) بيان للحق في رتبة السلطنة - وفيه إشارة 
غيرخفيّة - ( ها التحكة على الرتبة التي كان فيا ظهور موسى في ذلك المجلس ء 
ف قال ېله a Sg CS PLS‏ 
( أو )) بفعل ذلك ( لو جِْتْكَ بشّىء مین )) [۰/۲] ؛ أي مظهر لي 
عليك من الآبات ؛ ( فام يسع فر عون إلا أن بقول :ج قات به | به ِن كنت مِنَ 
ألصًادِقينَ ) [۲/۲۷] حتى لا بظهر فرعون عند ضعفاء الرأي من قومه بعد م 


1) د : والتمیز . 


الفهن الوسوي ل 
الإنصاف ْ فکانوا یرتابون فيه »> وف الطائفة الى استخقہا فرعون فاطاعوه 
ا م انوا فوا فاسقينَ % ( [v/v]‏ . 

( أي خارجين عما يعطيه العقول الصحيحة من إنكار مااذعاه فرعون 
باللسان الظاهر في العقل ) فإتم خارجون عن مقتضى العقل » وهو إنكار ما 
اذعاه فرعون باللسان الظاهر فيه › ( قإِنَ له حدا بقف عنده ) وهو مقتضى 
نشأته التنزييَة الرسميّة المقتضية للتقابل بين مشرق الظهور ومغرب الاختفاء - 
على ما عرفت - ( إذا جاوزه" صاحب الكشف واليقين ) عقتض الجعية 
القلبتة . 

فلصا حب العقل حدخاصضص مقيّدمن هذه ال لمعيه الإطلاقية الى هومشهد 
القلب وكشفه » ( ولمذا جاء موسى في الجواب با يقبله الموقن ) أولا بإطلاقه 
عموما » ( والعاقل ) يتقده في مشارقه المظهرة ومغاربه الخفية ( خاضة ) . 


[ تأويل انقلاب العصى حية ] 

إن موسی إذ اعطی حق فرعون في امر مقابلته له ومناظرته معه سکن 
عها ( فألّْى عَصَاهٌ ) وهوما يستلزم إعطاء حقّه » ولذلك أسند الإلقاء أيضا 
إلى موسى » مع أن العصاء هي صورة ما عليه فرعون » على ما أشار إليه قوله : 
( وهي صورة ما عصی به فرعونٌ موس في ٳبائه عن !جابة دعوته ) » وهي على 
سياق ما سبق من التأويل ؛ إشارة إلى النظر الذي بيد العقل › يعتمد عليه في 
جملة أعماله عند تبيين أحكامه وتمييز" أحواله » و يتوكاً عليه عند التجلى 


۳ فوس ال رع ماش الرس 
بجميل أفعاله وأقواله » وهش به أوراق شجرة الجعيّة الكاليّة القلبيّة ' من 
البراهين الباهرة المقؤية على غنم غنانمه وأمواله › تا ميل إليه ويغنم به عند 
المقابلة و المناظرة مع الموافقين والخالفين » من الصور الاعتقادية واحستنات 
الإدراكية التي ترعي وتغتذي بتلك الحجج و بها يقوم ؛ أو على مراعي تلك 
المزارع تمن هو تحت حيطة رعيه ورعايته من تلامذته واعحابه من المستفيدين 
منه » المستفیضین من مشرب کماله ؛ وله فم [ا] 8 مَأْربْ أخرى 4 ]۸/۲١[‏ 
عند [/] بلوغه إلى رتبة كاله في الإنسان الكامل › ولذلك تراه إذا ألقى موسى 
إلقاء إظبارخصائصه الكالية ( قإذّا هى تُعْبَانْ )) تنثعب منه وتنفجر عيون 
علم وكشف - من : ثعَبتُ الماء » فانثعب : أي مجرت فانفجر" - فان النظر 
من صاحب الكال إذا ألتى وأظهر انفجر من عيون قوت ا مفضلة فنون علم و 
فيض (# مين 4) ]٣/۲١[‏ . 

ثم ك قد عرفت أن الحياة الحقيقية هي الحياة العامة الفائضة من معدن 
كماله أبدا » من غير نقص انقراض وتوم انصرام » و إلى ذلك أشار في تفسيره 
الثعبان بقوله : ( أي حيّة ظاهرة ؛ فانقلبت المعصية التي هي السيّئة ) وهي 
التي عليها من التنزبه الذي هو مقتضى نشأة صاحبه - يعني العقل - ( طاعة 
- أي حسنة - كا قال : # يبدل الله ساتم حُسنَاتٍ ¶ _]۷٠/۲٥[‏ يعني في 
ا لحك ) ٠‏ فإنَ الأعيان أنفسما لا تتبدل ولكن تتقلب أحكاما عند العروج في 
مراتي كا ها » كا فا نحن فيه إذا نقلت العقل قلبا -( فظهرا لحك عينا متميزة ) 


. د : الثلبية‎ )١ 
. سقط ورقة كاملة من نسخة م » ولذلك نورد المتن مطابقا لنسخة د فقط‎ ٠١١ من هنا إلى ص‎ )٣ 
. » في الصحاح (ثعب) : « ثعبت الماء ثعبا : رنه ... وانثعب الماء : جرى في ا معب‎ )۳ 


الفين الوسوي  _‏ ا 
اي ظہور عين متميزة بحسب الاسم والاثر ) فی جوهر واحد 0 


( فهي العصا ) للعوام باعتبار الاعتاد علها في الآراء المبيّنة لامبدء وا معاد 
(و هي الحيّة ) أيضا للخواص » باعتبارفيضان ماء حياة العام مها ( والثعبان 
الظاهر ) أيضا باعتبار انفجار عيون انبساطه وكاله على مزارع قلوب القابلين 
من أهل الطلب » الحاطين تحت حيطته ؛ ( فالتقم أمثالّه من الحيات » من 
كونها حيَة » والعصی من کونها عصًا ) . 

والذي يدل على تطبيق هذا التأويل و إصابة سہامه مرامي قصد صاحب 
الكتاب قوله في تأويل الالتقام : ( فظهرت حجة موس على حجج فرعون في 
صورة ععصى وحيات وحبال ) » وهي باعتبار جذب القلوب ا واقتناص 
خواطر أهل القرب والنيّة مها ؛ ( فكانت للسحرة الحبال » ولم يكن لموسى 
حبل ) » فإنّه العلم الذي هو مبدء التخيّل والإيمام » ما يشوّق ويجذب إلى 
العام به » ويوهم وينفر عن غيره ؛ ولیس لموسى من ذلك العام شيء › لعلو قدره 
عن أمثال تلك الحيل » ولذلك قال :( والحبل : التل الصغير") › وهو الممتدَ 
من الرمل المستطيل الذي به يهتدي الساري إلى بيته › فلذلك استعير به 
للوصل › ولکل ما یتوصل به » قوله تعالی :# اعَصمُوا بحل اله 4 ]٠۲/۲[‏ . 


[ موس والمحرة ] 
'( أي مقاديرهم بالنسبة إلى قدر موسى بمنزلة الحبال من الجبال الشاعخة ؛ 


فما رأت السحرة ذلك عاموا رتبة موسى ) وعلو قدره ( في العام ء وأنَ الذي 


۱) « ظہور عین متمیزة » تکرر في د . 
۲) « في الصحاح 4/٤4(‏ . حبل) : والحبل : الوصال . ويقال للرمل يستطيل حبل » . 


و ب ج ج م افوص افا شرع مان الع 
gg‏ < ا 
لذن ہما تنجذب ب القاوب من e‏ لتاس > ( فامنوا ُ العَالين 4) 
[۲/۷)» و هذا القول عند القوم فيه إجال » لاذعاء فرعون أنه ذلك › فيه 
بقوله : ([ رب مُوسَى و هَارُونَ 4 [۸/۲] أي الرب الذي يدعوا اليه موسى 
وهارون ) إفصاحا بالمقصود » و إزالة للإجال بحسب أفام القوم (لعامهم بأنَ 
القوم يعلمون أنه ما دعا لفرعون » ولا كان فرعون في منصب التحكٌ ) 
مسند الخلافة والظهور با في ذلك ( صاحب الوقت ٠‏ وأنه الخليفة بالسيف ) 
الذي عليه مبنى أمرالظهورء وبحكه يتم القطع والفصل عند تأميرالوقت أحدا 
من أبنائه فہو آیة سلطانه على غیره وقرمانه على الكل - فصاحب السيف 
هوصاحب الوقت » كاقيل «الوقت سيف»-( وإن جارف العرف الناموسى ) 
ومقتضی شریعته ٤‏ کا ورد من الخاتم 4 ': » اطیعوا میرک ولو جار EG‏ 


[ فرعون والسخرة ] 
( ولذلك ) الساطنة وكونه صاحب الوقت ( قال : ا ربک الأغی 4 
[۷⁄] أي و إن كان الكل أربابا بنسبة قا ) و إضافة إلى مايتعلق به تعلق 


1) م أعثر عليه بلفظه و إن روي مايقرب منه ؛ ومن الواح كون هذا المروي وأمثاله جعول وعاظ 
السلاطين ؛ على أنه جاء في الحمحاح مايناقضه ؛ فقد أخرج مسلم (كتاب الإمارة ٠‏ باب 
وجوب طاعة الأمراء في عير ية )1٤1۹⁄۳ ٠‏ عن عاي تة : إن رسول اله 

جیا وأمّر عليهم رجلا . فأوفد نأرا وقال E‏ فأراد ناس أن يدخلوها ء 

ل للذين أرادوا e‏ 

ولا حسنا ‏ قال : « لاطاعة 


1 ا 


الآخرون : إنا قد فررنا مها . فذكر ذلك لرسول فته جد 
« لود خلتموها لم تزالوا فيا إلى يوم التبامة » . وقال للا 


في معصية أيه . إا الطاعة و ی العروف » . 


Ya 
قا‎ 


القن الموسوي مه 
تصرف وتربية - كا يقال : « رت العبد » ورب البيت » -( فأنا الأعلى با 
أعطيته في الظاهرمن التحكٌّ في ) بالسيف » والإحاطة عليك بالغلبة . 

( و لما عامت السحرة صدقه فبا قاله م بُنكروه وأقرّوا له بذلك ) وأذعنوا 
أمره ( فقالوا له :ظ إنمّا تَقْضِى هَذِءٍ الحَيوة لديا 4) ]۷۲/٠١[‏ والصورة الظاهرة 
المبتنية أمرها على الغلبة بالسيف » ( فافض مَا أت قاض )) فيه وحاك 
عليه من الصورة الجسمانية »( فالدولة ) التي عليها مدار أمرالصورة ( لك ) . 


( فصخ قوله ) لمم : ( أا رب الأغلّى ) [۲/۷۹] و إن كان ) الرت 
الذي هوأعلى الأرباب على الإطلاق لا يكون إلا ( عين الحقق ؛ فالصورة ) 
المتعينة به ذلك ( لفرعون ؛ فقطّم الأبدي والأرجُلّ و صلب بعين حق في 
صورة باطل ) ؛ فان من جلة ما تعيّنت به ذلك العين وتصورت هو الباطل » 
كا قال شيخ الشيخ المؤلف أبومدين: 
لا تنکر الباطل في طوره * فاته بعض ظوراته 


وما يؤيّد ما تلونا عليك في تأويل فرعون - من مبدء أمر تربيته لموسى إلى 
منتهی مقام مقابلته له و استکماله منه - تخصیص فره مع عموم قدرته على 
الكل بأعوانه وأصعابه » من قطع آلات القَوّة والسير » وتفريقهم عن مستفرهم 
الاصلي وما هم عليه بحسب نشامم النظربه بتعليقهم على صليب الإفناء عن 
تعيناتهم واثارهم الخاضة بهم - فلا تغفل . 


1) مضي الشعر فیا سبق . 


فوس افا سرع ماش الرس 


[ ترتيب الأمور بالأسباب » ولاسبيل إلى تعطيلها ] 

ماه إذا بين أن لمبدء هذا الفعل جتي حق و باطل من حيثيتي عين 
وجودية و صورة كونية › و لابد أن يكون لسائر ما يتفرع عنه أثر من تينك 
الجهتين أشار إلى جبة حقيّة القطع ا مذكورلوضوح الأخرى مما بقوله :( لئيل 
مراتب لاتنال إلا بذلك الفعل ) من طرف فرعون في تحقيق سياسته و فة 
سلطانه» ومن طرف السحرة وآله في وصومم إلى درجات الشادة والشهود التي 
ا( ا ا ا 
الأعيان الفابتة اقتضها ) بحسب النظام العلمي والربط الأسائي » والسلسلة 
الكالتة التي في الحضرات الجلائية ؛ وهو المعبر' عنها في صناعة الحكة بالعناية 
الأزلتة . 


( فلا يظهر ) الأعيان بهيآتما الجعيّة الارتباطية ( في الوجود إلا بصورة 
ما هی عليه فی الثبوت ‏ إذ $ ل دیل لگإتاتر ا ]/٠[‏ ء ولیست كامات 
الله سوى أعيان الموجودات › فينسب إلا القدم من حيث بوتها) في الحضرة 
العلميّة الجلائتة » ( و ينسب إلماالحدوث من حيث وجودها ) في العوالم 
الاستجلائية ( وظهورها ) فما » (كا تقول : « حدث اليوم عندنا إنسان أو 
ضيف » . ولا ف د أنه ماکان له وجود قبل هذا الحدوث ؛ لذلك 
قال تعالى في كلامه العزيز- أي في إتيانه" ) أي في إثبات الحدوث لإتيان 


1) د :المعتبر . 
۴) د : إثباته (التصحيح مطابق للعفيفي وسائرالشروح) . 


¥ 


الفين الوسوي 
e‏ ق vn‏ 
إلا اسو ه وھ يعون 7 [r/r]‏ أي محدث عدم إتيانه» وكذلك في قوله : 
(ماتا من کر من ألرَخّن خد ثرإلا انوا عنه مُغرضين ]٥/٠0[)4‏ ( و 
الرحمان لابأتي إلا بالرحة ) التي هي الحياة والعام ( ومن أعرض عن الرحة ) 
العلميّة التي مما يتفطن ثل هذه الدقائق ( استقبل العذاب الذي هو عدم 
الرحمة) . 


[ ايعان فرعون ونجاته ] 
إن من تلك الدقائق ما أثبت لفرعون من نيل المراتب العلميّة الكاليّة 
التي أشار إليها > وهي التي لم يتفطن لها أكثر أهل الظاهر ء مع دلالة الآيات 
علا : 
( وأا قوله : ف يك ينغم ائم ا راا بسنا سئّة امت الى قذ حَلّْث 
فى عِبادو €)) ]۸٥/4١[‏ وكذلك قوله مع الاستثناء في سورة يونس : ظ فََوْلاً 
كث فَريَة آمَنَث € أي في وقت رؤيتم العذاب ‏ فعا انا ( إلا فوم 
يونس ]۹۸/٠١[‏ فام يدل على ذلك أنه لاينفعم فى الآخرة بقوله فى الاستشناء 
إل قم بوس €) فإِنَ سياق الآية دال على أن النفع المنفي من إعانيم هو 
کک > ( فأرادأنَ ذلك لا يرفع عنم الأخذفي الدنيا ء فلذلك أأخذ 
عون مع وجود الإعان منه ) ما نفعه في ذلك . 


( هذا ) على تقدير التنرّل مع المجادل ( إن ) سم أتّه ( كان أمره أمر 
المذكورة ؛( وقرينة الحال تعطي أنه ما كان على يقين من الانتقال ؛ لاه عاين 


۸ فوس الام شرع ماش الرس 
المؤمنين بمشون في الطريق اليَبَس الذي ظهر بضرب موسى بعصاه البحر › فلم 
يتين فرعون بالملاك إذا آمن )» بل آمن من الملاك بايمانه ومشاهد ته المؤمنين 
قد نجوا به » ( بخلاف المحتضر ) الذي تيقن بالملاك فامن ( حتى لايلحق ) 
فرعون ( به ) » فاته ما كان الإبمان منه مسبوقا بتيقن الهلاك - سبق إيمان 
امحتصّر - فاته رأى المؤمنين بموسى من بني إسرائيل قد نجوا » ( قآمن بالذي 
[آَمَتث به بو إشرائيل ]۹/٠[‏ على التيقن بالنجاة ؛ فكان كما تيقن » ولكن 
على غيرالصورة التى أراد ) » وذلك لأ إيعانه وتيقنه على غيرالصورة التي أراد 
موسی منه » بان یکون في محصّرمن قومه حتی يعم به الخبر» و إذا م یکن انه 
غل ارد فام یکن نجاته کا راد . 


( فنخاه الله من عذاب الآخرة في نفسه » ونجّى بدنه ) أيضا من الغرق 
في البحر و أن يكون غائبا عن نظر قومه ( كا قال  :‏ قَالْيَوْم نَجَيكَ يدنك 
کون لن حَلْمَكَ آبَةٌ  ]۹۲/٠[‏ لأنه لوغاب بصورته رما قال قومه ) من 
المعتقدين فيه اعتقاد صدق : « إه ( احتجب ) بصورته » ؛( فظهربالصورة 
المعهودة ميتا ليع ا ا ی 
بروحه » لإمانه قبل أن بظهرعليه من آيات الآخرة شيء » ( ومن حقّت عليه 
كهمة العذاب الأخروي )- و دد ای( ی ا ( و 
لو جاءته' كل آبة ‏ حى روا العذّاب الأليم € ) عند حضوره الموت وتیقنه 


به » فإلّه من العذاب الأخروي » ولذلك فتر الرؤية المذكورة بقوله : ( أي 


) د : جاء په . 
۲ إن الّذِين حفّث غلم كيه رَبك لا ومون × ولو جَاءنم كل آي حى يروا العَذاب الأليم 4 
[/ ۹-۷[ . 


القهزالؤوف > > ت > 


بذوقوا العذاب الأخروي ؛ فخرح فرعون من هذا الصنف) لما مر من عدم 
تيقنه با موت » وإيانه قبل رؤيته العذاب الأليم . 

( هذا هوالظاهر الذي ورد به القرآن ) كماعرفت في هذه الآية وغيرها › 
ما يكن أن يتمشك به أهل الظاهر على ما اعتقدوه في فرعون من أله غير 
نص فيه ولا ظاهر » بل الظاهر منها خلافه » ولذلك قال : ( ثمإنا نقول بعد 
ذلك ) البيان الذي ظر من الآيات القرآنية :( والأمر فيه ) أي في فرعون و 
كفره ( إلى الله ) ؛ لعجزنا عن الإبانة عن ذلك الأمر با هو عليه ( ا استقر 
في نفوس عامة الخاقى من شقائه > وما لهم نص في ذلك ا 
في غيره من الصور الاعتقاديّة الرسمية التي م . 


[ حک آل فرعون ] 

وأما النصوص الواردة في آل فرعون » کقوله تعالى : و حاف بال فرعن 
شوء الْعَذَّاب €[/] و يوم نمَو الشاعَة أذجِلوا آل فرعَؤْنَ اشد العَذّاب 4 
[/] فلا دخل لها فما نحن فيه » وإليه أشار بقوله : ( وأما آله » فلهم حك 
آخر ليس هذا موضع ذكره ) فان النسبة الارتباطية التي بينه وبين قومه ليست 
حقيقية وجودية » كا للأنبياء مع أصحابهم › بل كوتبة ]٠..[‏ کا عرف من طيٍ 
ماجری بینه وبين موسی . 

وتحقيق هذا بحتاج إلى بسط لايليق بهذا الموضع › كا أشارإليه في التفرقة 
بين الكافر الحتصّر والكافرالمقتول غفلة أوا ميت اة بقوله : 


. » هنا كامة لم أتحققها بمكن قراءتها : « جاهية » أو « جلية‎ )١ 


. ا 
١‏ فيوس الام شرع صاش الرس 


[ كل محتضر مؤمن » وليس كذ لك المقتول غفلة وا ميت خأة ] 
اا ی ات ادا ال وهو می ای ی ها چات 
به الأخبار الإلميّة - ) لظهور الأمر عليه عند رفعه الحجب المانعة عن ذلك » 
وهي القوى الإدراكية وما یترب علا » كما قال : 

وأما المسمى آدماء فقيّد * بعقل وفكر أو قلادة إعان 


( وأعني ) بذلك ( من الحتضرين ) أي من حضره اموت » و هو واقف 
a N O E‏ 
المأثورة -( وقتل الغفلة ) . 

انه يشير إلى مبدء ذلك الإكراه وبيان لميته » وذلك أن الإنسان ينبي 
أن يكون عند خروجه من دارالد نيا في جعيّة فطرته الأصلية و إحاطته الذاتجة 
- ولو بمجرد الاعتبار - وصورة ذلك جع ما تفرق وشذ عنه › وهو بإدخال ما 
م يكن داخلا في الوجود أوفي العام » كالنفس الداخل مغلا » وإثبات العقائد 
وامتياز الصور العاميّة » وليس ذلك في موت الفجاة وقتل الغفلة . 

ما الأول : قإليه أشار بقوله :( أا موت الفجأة :غه أن جخرج النقس 
الداخل » ولايدخل النقس الخارج » فمذا موت الفجأة ؛ وهذا غيراحتصّر ) 
فاه في حضور من تصور الموت وما يترتب عليه › وفيه جمعيّته . 

وأمَا الغاني : فإليه أشار بقوله : ( وكذلك قتل الغفلة بضرب عنقه ) 


1) من أبيات لاماتن مضت في الفص الإسعاقي . 


۲) د : أنکره . 


القن الیک 
صاحبه ( من ورائه وهو لايشعر ) » فاه لوم یکن من ورائه › او یکون له 
شعور بذلك » كان له صورة جعيّة في الجلة › بإدخال الخارح فيه و تصوّره › 
( فيقبض على ما كان عليه من إيعان ) و هو ظهور فطرته الأصليّة و جمعيته 
الكالية له ( أوكفر ) وهو خفاء ذلك عليه وستره عنه ؛ ( ولذلك قال يم ا: 
CAE EGE E EAE‏ 1 

( والحتصّر لا يكون إلا صاحب شود ) و حضور › لارتفاع' الحجب 
الإدراكية عنه حينئذ بتعطيل القوى عمَا يشغله عن شود ما عليه الأمر في 
الآخرة (٠‏ فهو صاحب إيان با نم فلا يقبض إلا على ماكان عليه ) في ذلك 
الوقت » ولايختص بذلك الوقت من الزمان الماضى › ويزول عند حلول الحال 
على ما هو مؤڌى صيغة « ان » »( لان 9 » حرف وجودي لا ينجر 
معه الزمان إلا بقرائن الأحوال ) الخارجة عن نفس مفهومه » ( فتفرق بين 
الكافر امحتضّر في الموت » وبين الكافرالمقتول غفلة [/] أو المت اة »كا قلنا 
في حد الفجأة ) ٠‏ وبه يعرف ما بين فرعون وآله من البينونة والفرق . 


[ حكة التجلي لموسى في صورة النار ] 

( وأما حكمة التجانٍ ) الظهوريٍ عليه ( والكلام )- وهوالإظاري منه - 
( في صورة النار ) التى هما العلو في الأسطقسات :( لأنا كانت بُغية موسى ) 
فالا امل م وا ماه ا ا( ف 0 ن 


( أخرج مسام (كتاب الجنة وصفة نعيمها » باب (۱۹) الأمرحسن الظن باه تعالى » :)۲١١١/٤‏ 
« یبعث کل عبد على ما مات عليه » . 

۲) د : الارتفاع . 

. إلى هنا الورقة الساقطة من م‎ )٣ 


افوس الم شرع صان الرس 
( له في ) صورة ( مطلوبة ليقبل عليه و لا يعرض عنه ) لغلبة حك الصورة 
عليه ( فاته لو تجلى له في غير صورة مطلوبه » عرض عنه لاجتاع همته على 
مطلوب خا ) حسب ما حكم عليه الوقت من التفرقة التي ظهرت قبرمانها 
عليه في ذلك الزمان » على ما هومقتضىكامته' العلية الموسوتة » على مانتهت 
إل بعس كما الكاخفة ةا : 


( ولو أعرض لعاد عله" عليه )- بناء على تحقق مجازاة العمل على وفق 
معادلته وطبق موازاته »کاهومؤدی قوله تعالی : اذکرونی اکر چ[۲/۲٥]‏ - 
( فأعرض عنه الحق وبالا لعمله وهومصطفئ )- بقوله تعالى :9 اضطفَيكَ 
عل الاس #[۷/ءء] -( مقرب ) لقوله : رتاه نمب )‘[or/14]¢‏ ِن قربه ( 
وتقریب اله ااه تجا ( أنه تجلٰی له فی مطلوبه وهو لايعام ) : 
( کنارموسی » براهاعین حاجته * وهو الإله ولکن لیس یدربه ) 


وفيه إشارة إلى أن المطلوب والحتاج إليه عينه هو الح 
إذا توجّه إليه بجمعيّة " من َة » 
وإن م يكن يعام المتوجه › 
کما وقع لموسی مع کاله 


) د ؛ کامة . 
۲) م : عامه . والأظهر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د و عفيفي . 
۳) د + بجمعیته . 


الوا ال ج ی ی ا کی 


[j 


فص حكمة صمدية في كلمة خالدية 


[ تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكتا هو أن الصمد : السيد المصمود إليه 
في الحوام -مِن صَمَدَّ : إذا قصد- فلاب أن يكون جامعا لخصوصيات الكل » 
حتى يتمكن من تفصي مقتضيات الجع ؛ ففيه'معنى أحديّة جع الخصوصيات 
والحكمة الخالديّة لو ظهرت و تت كان أمرها أن ينئ عن تصديق نبوّة جميع 
الأنبياء ونحقيق خصوصياتهم › فالحكمة هاهنا مشتملة على أحدية جميع الجكم 
كلها » كا أن الكامة كذلك . 

وأيضا بيات « الصمد » بنفسما هو« الداثُم » بمواذها ٠"‏ وهو« الخالد » 


] البوة البرزخية‎ [ ٠ 
إن الصورة التي هي أصل قواعد النبوّة وأساس بنائها لها مجليان في‎ 


د :فيه . 


۲ بینات صمد :ادع = الدام . 


فوص افم شرع ماش الرس 
العوام : أحدها ني عالم الشهادة » والصورة فيه هيولانية جسمانة » تة في 
مصدرية أحكاما وآثارها » كملة بالكال الج والإحاطة الذاتية » ولكن لا 
دوام ما ؛ والأخرى عام الال اتر ف شا ا ا 
في مصدرية الخواص والآثار » ولكن لها الجمعيّة البرزخية » بحسب احتياز 
الأوصاف وجمع الأطراف ؛ فإنَ من شأن البرزخ' أن بحيط بطرفيه و بجوي 
أوصافما و بظهر بہما . 

والمغال هوالبرزخ بين عام الأرواح والأجسام » وها الخلود والدوام بالنسبة 
إلى الشادية . ۰ 


م إذا تقزر لك هذا فاعم إّه كا أنَ النبوّة الشماديّة في الصورة التامية قد 
اققضت ظورالأنبياء لع بالإنباء عتا عليه أمرها والإظهار بجملة أحكاما و 
آثارها » كذلك النبوة البرزخية اقتضت أن يكون لما كامة مستَقلّة بين الأنبياء 
ينئ عما عليه تلك الصورة في حتها » تتمما لأحكام النبوّة المطلقة واستيفاء 
مقتضى الصورة التي أصلها بطرفها » واستقصاء لأمر الإظهار الذي هو غايتها 
بعا ليما . وحكمتا هو المشار إلها " بقوله : 


[ خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ ] 
(وأماحكة خالدبن سنان" فاته أظهربد عواه النبوّة البرزخيَة ) والظهور 


1) « أن يحيط بطرفيه ... هو البرزخ » ساقط من د . 

. د :اليه‎ (r 

. Vol: اسمه خالد بن سنان بن غيث بن عبس - علي ما ذكره المسعودي في مروح الذهب‎ (r 
, ۲۳۵۵ : الترجة‎ ٤۷1/١ : الإصابة‎ . ٥۷٦/١ : راجع أيضا اسدالغابة‎ 


الفهں الالدي ن س ج و کے 
بها في عالم البرزخ » ( فاته ما ادعى الإخبار با هنالك إلا بعد الموت ) وتحققه 
بالصورة البرزخيّة » خالصة عما بخالفها من الأحكام المزاجِيّة التي هناك › 
حتى يتمكن عن الإنباء بما عليه أمرذلك العام خصوصه › متحقَقا به . 

( فأمَر أن بُنبّش عليه » ويسأل ٠‏ فيٌخبر ) بعد تحققه بها ( أن الح ) - 
بجمله وتفاصيله - ( في البرزخ على صورة الحياة الدنيا ء فيعلم بذلك ‏ 

مهم فما أخبروا به في حياتمم الدنيا )؛ فان الصور البرزخية غير متحيزة 

باللكان ٠‏ ولا مقترنة بالزمان » فلا اختصاص لأحكاما والإنباء عها بأمَة 
زمانه » بل تشمل' العا مين » وإذ لم يكن تلك الرقيقة بينه و بين أَمَة زمانه 
خاضة في البرزخ » م يتج له ذلك الأمر وما سمعوا كلامّه . 

( وكان' غرض خالد إيعان العام كه ما جاءت به الرسل » ليكون رة 
للجميع ) من العا مين › ولكن في البرزخ » فإن ذلك العام لتقد مه على الشهادة 
لابظهر أمر من الا مور بالصورالشهاديّة قط › إلا بعد ظہوره بالصور المثاليّة في 
البرزخ ؛ فإذا ظهر بالصور المثاليّة يكون آية » لقرب ظوره بالصور الشهاديّة . 


ومن هذا الأصل تتفرّع معرفة الرؤيا واستعلام الأحوال المستقبلة عن 
تعبيرها » و إلى ذلك أشار بقوله : ( فاه تشرف بقرب نبوته من نبوّة عد ل 
وع( بميامن ذلك القرب أيضا ( أن الته أرسله رحة للعا مين » ولم يكن خالد 
برسول ) حتى يصح له النسبة الكاملة بأَمّة زمانه » و يترّب علها البلاغ و 
ساعهم منه ساع قبول وتربية » ( فأراد أن بحصّل من هذه الرحمة ) الشاملة 


1) د : بل یشتمل . 
۲) د : فکان . 


4۹ 
( التى في الرسالة الحمديّة على حظ وافر 
بذلك الحظ في عالم الشمادة . 


فوس الام سرع صاش الس 


> ولم يؤمر بالتبليغ ) حتى يتحقَّق 


( قأراد أن بحظى بذلك في البرزخ » ليكون ) ذلك من خوارق العادات 
والمعجزات الختضة به » وحينئذ يكون ( أقوى في الع في حق الخاق ) » لاله 
إعلام أمر مع الإتجاز المؤيّد له » وهوالدليل الواح عند العامة . 


[ خصائص الأمور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان ] 

( فأضاعه قومُه ) لعدم وثاقة النسبة وتصحيحها المرب عليه أحكاما » 
ولأنَ الصورة البرزخيّة - من حيث هي كذلك - إنا تقتضي ظهورا مقافي 
مرتبتها على ما اقتضته » غير كامل النظام ولا مسق الترتيب ؛ فان مبنى مر 
النظام والترتيب الزمان والمكان » وقد عرفت أن هذه الصورة في هذه المرتبة 
غير متحبّزة ولامقترنة مكانا وزمانا > وبين أنَ نسبة السد والنيّ إلى قومه إن 
استوثقت من الصورالترتييية وامبأة التأليفية الشماديّة » التي لاب له من نظام 

فالنسبة بين خالد وأمته وثبقة حيث كان في الصورالشادية › و إذا انتقل 
إلى البرزخ ما بقي النسبة على ما كانت عليه ؛ فلذلك قال النبي : « قومه » › 
لا : «امته » . 

وإذا م يكن خالد برسول مأمور بالتبليغ » بل ذلك إنما هو غرضه امختض 
به [الف/١۲۲]‏ أن حتظي من الرحة العامة الختميَة من دون وحي إلميٍ» ولذلك 
قال : « أضاعه قومه » . 


( ولم يصف النى 4 قومه بأم ضاعوا ) » ولوکان رسولا مأمورا بالتبلیغ 


AY 


الفین الال ي 


كانوا هم الضائعين ولا ( وإنما وصفيم بأنم أضاعوا نيم ء حيث ل ببلغوا 
مراده ) وهو النبش على ما وضام به . 


[ تفصيل قتبة خالد بن سنان ] 

وقضته' أن خالدا رجل من العدّن » ظهر به داعيا إلى الله ؛ ومبدء أمره 
أنه خرجت في أّامه نار عظيمة من مغارة » فأهلكت الزرع والضرع › والتجأً 
إليه قومه » فأخذ خالد يضرب تلك النار بعصاه حتى رجعت هاربة منه إلى 
حیث خرجت عنه » م وصی لأولاده أن أدخلُ المغارة خلف النار لأطفعا ء 
وأمَرّهم أن يدعوه بعد ثلاثة أيّام . 


فاماد خل صبروا يومين فاستفرهم الشيطان ول يصبروا نمام الثلاثة وصاحوا؛ 
رح خالد وعلى رأسه أ من صياحمم » وقال : « ضيعتموني وأضعتم قولي و 
وصيتي » وأخبرم عوته » وأمرهم أن يقبروه ويرقبوه أربعين يوما » فاته يأتهم 
قطيع من الغنم » يقدما حمار أبتر مقطوع الذنّب » فإذا حاذى قبره و وقف 
فلينبشوا عليه قبره » فاه" يقوم مم ويخبرهم بأحوال البرزخ والقبر عن يقين . 


فانتظروا أربعين يوما فجاء قطيع كذلك › فم مؤمنوا قومه أن ينبشوا › 
فأبى أُولاده خوفا من العار عند العرب أن يقال لهم : « أولاد المنبوشين » › 
فضيَعوا وصيته وأضاعوه . 


۱) راجع مروج الذهب لاسعودي : الباب السادس › ۷1-۷١/١‏ . والباب الثاني والستون » ۲ 
۷ . الکافي : الروضة » ١ ۲٤۳-۲۳٤۲‏ ح ٠٤١‏ . البحار : ]0١-٤4۸/١٤‏ . الإصابة : 
١‏ ب الترجمة ر ۲۳۵۵ . 

(r‏ د: کانه. 


فوس امام شع ماش الرس 
قاما بُعث رسول الله ج جاءته بنت خالد » فقال # ': « مرحبا بابنة 
نوع أضاعه قومه » . 


[ تأويل قضة خالد ] 


إن لهذه القضة تأويلا لطيفا بعكن حملها عليه » ولكن بحتاح فمه إلى 
مقد مه : وش أن الولاية أقسام لائة : 


ولاية هي باطن النبوة المطلقة » وهي شاملة لولايات جميع الأنبياء » و 
ولاية هي باطن النبوة الخاضة بكل من النبيين » وكمالها ما هو باطن النبوّة 
احمديّة » و ولاية مطلقة لا اختصاص هما بالنبوة . 


ولكل من هذه الأقسام خاتم ظهربه تماما » وخاتم الولاية مهم هوالذي 
ختم به القسم الثالث » أعنى الولاية المطلقة الشاملة للكلَ . 

وأما القسم الثاني » فخاتمه الشيخ المؤلف » كما عُلم من تصفَح كلامه أنه 
خاتم الولاية امحمدية '؛ وأما القسم الأول » انمه علن ليه › ولذلك قال ما 
معناه": « لو اجتمع أهل الكتب الأربعة لحكمتُ علي كل منهم بكتابه «. 


1) في مروج الذهب )۷١/١(‏ : « وقد ذكره البي ص فقال : ذلك تي أضاعه قومه » . وفيه 
(۳۷۰/۲) : « وردت ابنة له تجوز قد عترت على النى ص ٠‏ فتلقاها خير وأكرما ١‏ فأسامت 
وقال هما : مرحبا بابنة ني ضبعه أهله » . راجع أبضا المصادر المذكورة في التعليقة الماضية . 

۲) لابخفی أن هذا ادعاء بلا دليل . 

(r‏ روي الصدوق - قده - (التوحید : باب حدیث ذعلب › )۳۰١‏ : عنه لته « ... أما واله 
لوثنيت لي الوسادة فجلست علا لأفتيت أهل التوراة بتوراعيم حتى تنطق التوراة فتقول : 
صدق عل ماكذب ٠‏ لقد أفقاكم ما أنزل اله فح ؛ وأفتيت أهل الانجيل بإنجيلهم » حتى 
ينطق الإنجيل فيقول : صدق علنّ ما كذب لقد أفتاكم با أنزل الته في ؛ وأفتيت أهل القرآن 
بقرآہم حتى ينطق القرآن فيقول : صدق علي ما كذب لقد أفتاك با أنزل الله ف ... » . 


الف افاي ن س ج ا 


إن خالدا صورة باطن نبوّة الأنبياء » و باطنا هو الولاية الختضة بها » 
ولذلك ما امر بالتبليغ » واقتضى النبوّة البرزخيّة التي هي باطن هذه المرتبة › 
وبه سى ب« الخالد » واقتضى « الحكمة الصمدانية » التى هما الدوام - کا 
عرفت 2 فان اارلاية لا اتقطاخ ها 2 كامتى باه 1 


وإذا تقر هذا فاعلم أن الولاية التي هي باطن نبوَّة الأنبياء قد ظهر بعد 
ختم النبوّة عحمد - صلوات الله وسلامه عليه - في اهل بیته » فمن' قرب 
إليه زمانا غير خاتم الولاية › فإته مظهر الولاية المطلقة › والكلام هاهنا في 
الولاية التي هي باطن النبوّة . 


م إنه لا بخنى على المتفطن أن الرجل الذي ظهر من عدن - معدن 
الكال والظهور - من هو ؟ فإه قد ظهر في أياقه نار فتنة عظيمة من مغارة 
الغيرة والتنافس » فأهلكت زرع أحكام النبوّة و أوضاعها العملتة » وضرع 
الحقائق وكما لاا العلمية التي في أيَام الخاتم ؛ فانطفت النار بقوة" رأيه ونظره 
الغاقب المشار إلها بعصا » واختفى في تلك المغارة » ووضى اولاده واتباعه أن 
لايد عوه إلى الظهور والخروج إلأبعد انقضاء ثلاثة أيام من الظهورات الكاملة › 
فما صبروا إلى ان يتم الثالث › بل استفرّهم الشيطان وجعلوه تاا » وصاحوا 
عليه ليخرج »رج وعلى رأس رياسته أل خافة " الناس » وتفرمم عن اتصال 
کال ظہوره . 


ج ت فو الا رع باش الد 

وأا صورة وعدم بالنبش - عند وصول القطيع الذي تقدمه حمار أبتر 
حذاء قبره » حتى يظهر تلك الولاية » ويخبرهم عن أحكام البرزخ التي بين 
الخاتمين - هوصورة ما ظهر في أيام أبي مسام الخراساني » فهو الحار الأبتر › 
لخيرته وانقطاع ذب أمره » وباقي الصور ظاهر للفطن إذا تال فيه . 

ومن آيات تطبيق هذا التأويل هو أن الواسطة في نسبة هذا الرجل إلى 
عد - صلوات اله وسلامه عليه - هوالبنت » حیث قال عند رؤیته إیاها : 
« مرحبا بابنة نوع أضاعه قومه » . 


[ أجرالنية ] 1 

ثم انه قد عَم أن أمة خالد ما بلغته مراده » وني عبارته هذه لطيفة كاشفة 
عن أصل هذه الحكمة وخصوص كامتها » حيث أن قوم خالد هو المبلغ إياه ‏ 
كما أنه هو المضيّع له » على خلاف ما عليه كامة النبتين بأجعم . 

أخذ يشير في طن هذه اللطيفة إلى أصل كلي وقانون جملي يتعلَم منه 
كثير من الأحكام الجزئية عند استخراج فروعه » وذلك أن المتوجّه إلى أي 
نحومن طرق الكال - إذا وقع له في الطريق قبل وصوله إلى ماجعله قبلة امنيته 
ومقصد توجهه ما بقطع رابطته التي له بحسب هذه النشأة الجعية - هل يمكن 
له الوصول إليه في العوالم البرزخية والنشآت الآتية » حيث قال : 

( فل بلغه الله أج ر أمنيته ؟ فلا شك ولا خلاف أنَ له أجر أمنيته و إغا 
الشك والخلاف في أجرالمطلوب: هل يساوي" تمتى وقوعه نفس وقوعه" بالوجود 


. » د : کتب « على یسوی » ثم شطب علی « على‎ ١ 
. د » عفیفي : عدم وقوعه (بدلا من : نفس وقوعه)‎ )۲ 


الفهن افالري ا 
أم لا ؛ فإنَ فى الشرع ما يود التساوي فى مواضع كثيرة ) ظهورية غير متعدية 
و إظهاربة متعدية : فالأوّل (كلاتي للصلاة فى الجماعة › فتفوته الجاعة › فله 
أجرمن حضرالجاعة ) ؛ وأقاالكاني : (كالمحمتي مع فقره ما هم عليه أعصحاب 
الثروة والمال من فعل الخير فيه » فله مغل أجوره ) في ناتم . 

فهذا ما يدل في الشرع على التساوي بين الأجرين : أجر المتمتي الفائت 
منه العمل » وأجر العامل ؛ ولكن فيه إجمال » فن العامل له أجر التمتي 
أبضا » فالمساواة ا مشار إلها في الشرع هل هو مابين أجري التمتي للفائت و 
العامل» أو بين أجربهما مطلقا ؟ و إليه أشار بقوله : 


(٠‏ ولكن مثل أجور أو في عملهم » فإنيم جمعوا بين العمل 
والنيّة ) وليس في كلام الني ل مايرم أحدالاحتالين ( وم ينص النيَ علهما 
ولا على واحد مهما والظاهر أنه لا تساوي بيهما ) » فإنَ النسبة بيهما نسبة 
الكل إلى الأجزاء والجع إلى أفراده . 


( ولذلك طلب خالد بن سنان الإبلاع »حت ر يصح له مقام 
الجع بين الأمرين » فيحضل' على الأجرين ) . 


فی نيا 


١‏ فوس الام شرع ماش الرس 


[r۸] 


[ تسمية الفض وبيان خصوصيات الفرد ] 

اعام إن الفرد هوالعدد ال جامع بين الواحد والكثير » فأحديته أحدية جع 
من تلك الكثرة المنطوي عليما ذلك العدد › انطواء منبئاعن التفصيل والتمييزء 
فإنَ الزوج منه و إن كان له الجعيَّة المذكورة » ولكن الغالب فيه حك الوحدة 
الوجوديّة والإجمال » والفرد منه هو الغالب فيه › الظاهر عليه حكم الكثرة 
الاة ولكيل المددي: 


فإك قد عرفت في المقدمة أنَ العدد هو الكاشف عن الحقائق بصورها 
الظاهرة معا وبصرا » كشفا ختميًا منبئا عن التفصيل كه ؛ وهو المعتر عنه 
بإراءة الأشیاء کما هی - على ما هو مؤڌى دعائه في قوله' : « أرنا الأشياء كا 


)١‏ لم أعثر على الحديث في الجوامع الروائية رم كثرة الاستشماد به في كتب العرفاء مغل : كشف 
المحجوب : ۲۳۱ . مرصاد العباد : ۳١۹‏ . مشرب الارواج : ۷۳ و۷٤‏ . وغيرها . 


0T 


الفهن المري 
هي » - فالفرد الذي له الوحدة الحقيقيّة الجامعة والأحديّة الذاتية الكاشفة 
هو الصاح لأن يوصف ويتبين به الحكة التى في الكامة الختمية المحمدية » على 
ما يلحك على ذلك ما نهت عليه عند الكلام على رست الكتاب ونضد 


[ وجه اختصاص الحكمة الفردية باخام فيع ] 

وأبضا الفرد في أصل اللغة هوالذي لا بختلط به غيره » فهو أخصض من 
الواحد » فإته الواحد الخاص الذي له الإحاطة الكلية » بحيث لا بمكن أن 
بختلط به ما هو غيره من أحديّة جمعيته الذاتبة > فالحكمة التى تتصف بالفردية 
هوالذي لأ كل الموجودات » وإليه أشار بقوله : ۰ 

( إنماكانت حكمته فرديّة لاه أكل موجود في هذا النوع الإنساني ) الذي 
هوأكمل الأنواع » فان الكال بحسب الجعيّة الأسماثية » فكل ما هوأجمع آثارا 
وأحكاما للأساء فهوأقرب إلى الذات وأكل ؛ وين أنَ الجعيَة التي في الإنسان 
ليست لغيره من الأنواع ؛ وكذلك شخص الخاام مه ٠‏ إن تسبته إلى غيره من 
الأشخاص كنسبة نوعه إلى الأنواع » كا عرفت تحقيقه في المقدمة › فهو لجعيته 
الكمالية أكل الموجودات وأقربما نسبة إلى الذات . 

) ولهذا بدء به الأمر وختم ) فإك قد عرفت في غير موضع من هذا 
الكتاب أن الآخر لاب وأن يكون عين الأول بالذات ؛ و وجه تحقيقه هاهنا 
وتطبیقه على ما نحن فيه › أن الخاتم بحقيقته التي هي البرزخ الجامع بين الواحد 
والأحد » يظهر به سائرالموجودات بخصائصها وتعيناتها » وكأنك قد اطَلعت 
على ذلك مرارا ؛ وبين أن النيٍ إنا هو مظهر للأشياء بخصوصياتها وأحكاما . 


ت فون الم سرع صاش الرس 


[ خاتم وآدم ] 

( فكان ) الخاتم ( نبيّا ) مظهرا للأشياء على ما هي عليه » آتيا بجوامع 
مسمياتها »( وأدم ) حينئذ في تفرقة الأسماء » مات مزاجه الي بعد » بل إا 
ظهرت منه نسبة ( بين الماء ) الذي هوصورة معلوميته في حضرة العام » الذي 
عر عن ظاهره بالإمكان » ( والطين ) الذي هوصورة عنصربته الأصلية › و 
قابليته الذاتية » التي صورتها الوجود امعت عن ظاهره بالوجوب . 


فآدم بين قاب قوسي الوجوب والإمكان › وخاتم بنقطة النطق الإنباني 
أقرب وأدنى من أن يسع فيه التايز والتقابل » وبذلك القرب تمكّن أن يكون في 
كنه البطون منبثا عن غاية الظهور والإظہار . 

هذا بأحد الاعتبارين منه . فأما بالآخر ما فيكون فيه كاشفا عن تمام 
الشعور والإشعار . 

والأول مقتضى خصوص النبوّة والثاني خصوص الولاية ؛ ومن نة قيل : 
إن خاتم الولاية يقول : « كنت ولي وآدم بين الماء والطين »- كما صرح به 
صاحب الحبوب - وفي لفظ المصنف إشعار بهذا التفصيل » حيث أورد الخاتم 
بإاطلاقه . 

 (‏ ) إذا استعدت الطينة العنصربّة الآدمية بكمال الامتزاج الوحداني 
الاعتدالي لأن يظهر فا تلك الحقيقة » ظهرت بها > و ) کان بنشأته العنصرية 
خات النبتين ) ؛ فالنبوة له في الطرفين » أولا وآخرا > و ما بین ما عا ينطوي 
تحت برزخية الجامعة من الحقائق الأسائية الدالة هو آدم » الذي هو مصدر 


الفهن التمري 


أمه' - فلا تغفل عن التلوخ' . 


وودر ی ا ی ا و ا و 
النبوّة في زمانه » كما ورد في القرآن : $ و كَذَلِكَ جَعلتاكم امه مَةَ وَسَطًا ونوا 
کک عى ا ویون ازول er/1] 4 ٠‏ + أن صورة 


٤ a 


[ التلاثة أول الأفراد ] 

ثم أفصح عن بيان اختصاص الفرديّة بالكامة الحمديَة واتصاف حكمتها 
بها تصريحا با هوالمقصود هاهنا من هذه المقدمات بقوله : 

( وأول الأفراد الثلاثة ) » فلللاثة البدء في الأكلية المترتبة علىالفرديّة با 
عرفت آنفا N u EA E‏ 
الأولية من الأفراد فاه عنها ) » و ذلك لأنَ الثلاثة " إذا دارت على نفسها 


۱) « آدم » بأوله وآخره هوام الام وام مصدر الم ومولدهم أيضا + نوري . 

pp‏ الميم الأول هو المبدثية » والثاني هو الآخرية › والحاء الواسط هو ما بينهما المسمى 
بآدم الأرض » والدال هو دلالته لع وكونه دليلا ظاهرا وباطنا » نبوة » وولاية « ميم » اول 
با « حا » نود ونه [تسعة وتسعون] اسم » و[ال]حا و [الإميم [ال|ثاني أيضا تسعة وتسعون › 
فالأول نبوة والثاني ولاية » من أحصاها دخل الجنة . حم اسم عمد تييع وميم ودال زايدين 
مد نوره وبسطه وانبساطه على هياكل أعيان الأشياء - نوري . 

فهو الأول والآخر وما بيهما . أي الظاهر والباطن . فهو الكل في الكل . كيف لا » وهو 

خليفة الله المطلق »كا قال تعالى  :‏ و غلم آَم الأنتاء ها 4 ]۳٠⁄١۲[‏ - نوري . 

)٣‏ مادة اسمه فزع ثلاثة أحرف (*)ء وتكرر حرف الميم للإشارة إلى كون النهاية عين البداية كا مر 
غير مرة » فهو بحقيقته الأصلية الحد المطلق . والحمد المطلق هو ظهور الجال المطلق و إظهار 
مطلق الجال والكال المطلق › فو اتزك بحقيقته الحد والحمود . فن هاهنا صار صاحب * 


ہے ر ی ا 
صارت تسعة » وهي منتهى الأفراد » وحصولها إنا هي عنها عند دورانها بنفسها 
على نفسما » و هي منطوية على ما دونه من الأفراد ( فظهر أن ) الثلاثة بين 
الأفراد والأعداد لها الأكلتة الختميّة باستجماعا تززن 5 الک التفصيلية 
و ختمها ؛ و بين أن هذه الأكملية للفلائة إنغا هى من وصف أوليتها المستتبعة 
للآخريّة » ولذلك أشاراليه في عبارته حيث قال 8 ومازاد على هذه الأولتة » 
عام أن الثلاثة -من الأفراد والأعداد الدالّة على الحقائق بخصائصما - هوأوتح 
دليل على الواحد الحقيقي › الذي هوالاول والاخر . 


[ كان الخاتم فيع أول دليل على ره ] 
ا ل ا ا 
اخ اص الان کا 


وأا بيان أنه ل أدل دليل على ربه :( قله أوني ) جوامع الك » المعربة 
عن الإجال والتفصيل » الكاشفة عن التنزيه في عين النشبيه ؛ ولذلك تراه قد 
أعرب عن أحديّة الجع في عين التفرقة التي من أفعاله وأقواله » وأظهر كنه 
بواطن الكل في ظواهرالكام › وهو المشار إليه بقوله : 


) جوامع الكل الى ھی مسقیات أساء آدم ( فاته إنغاظہر بصورالکام عند 


المقام الحمود . فهو الحداله تعالى ٠‏ والمحمود لسائرالأشياء كلها . كيف لا وهو اللاك خليفة الله 
في جيع أسائه تعالى ؛ فنزلة سائرالأشياء بحقائقما ورقائقها من مقامه الحمود منزلة النليفة » فهو 
الحمود المعبود خلافة“والته جل وعلا هو هما إصالة ؛ فلا عمود ولا معبود سوى الله وحده ٠‏ 
وحده لاشريك له ولا شبیه ولا نظیر له ۔ فافہم فهم نور › لا وهم وم وزور - نوري . 

(*) كامة الثلاث من اسمه اشتالها على ستة نقاط ؛ واللام الراجع إلى الثلاثة يشير إلى التسعة 
الواسعة التي هي روح كامة آدم ۔ فافهم ‏ نوري . 


الفهن الاق د و ا یک ر کے 


تعليم الأساء التي ما ظاهرا » وخاتم إا ظهر بحقائقها وخصوصيًاتها الكالية التي 
لسائرالأنواع والأشخاص » ظهورا و إظارا » شعورا و إشعارا » فهو الآني ججوامع 
خصوصيّات الكام بالإنباء عن خصوصيات مراتب الكل مها » و ذلك هو 
المشار إليه عسميات أساء آدم » أي الأساء الذي تفرد آدم بتعليمها ؛ فالكم 
هاهنا على عرفه المعروف من مطلع الكتاب . 

إن جامعيّة الكام على ما ظهر إنا يتم باحتياز الأساء ومسمياتها » و 
الجعية التي هي عبارة عن خصوصية كل مها عستاه» ومن هاهنا قال :( فأشبه 
الدليل ) أيضا ( في تعليثه ) الذي له في النشأة البدئية والختميّة و البرزخية 
الآدمبة > کا تفت عليه : 


ثم بمكن أن يقال هاهنا : « إذا كان ج جامعا بين بدء الوجود وختم 
الإظهار ومابيهما من الجعيَة الآدميّة » فأين المدلول الذي هو دليل عليه » ؟ 
أشار إلى دفعه بلسان الإجال قائلا [الف/ء۲٠]‏ : 


( والدليل دليل لنفسه ) لا جال للتفرقة والتفصيل » النافيين للجمع و 
الإجال عند الفحص عما عليه الحقيقة الختمية » كا عرفت تحقيقه مرارا . 


ثم هاهنا تلويحا حكميا » وهو أنَ أحديّة الجع التي هي خصوصبَة الكال 
الختميَ - كما عرفت - تقضي التغليث لذاتها » وذلك لأنَ الجع إنا يتحقق 


بالإثنين » وأحديته هو الثالث الذي يتنه . 


ومن هاهنا تری « النتم » هو صورة « ال جيم » بعینه › غیرأنه ظهرفيه ما 
بطن في الجيم مى الق اللات التي هي صورة أحدية الع - فلا تففل . 


4۳۸ 


فوس الام سرع صاش الرن 


[ ظهور التثليث في الكلام النبوي ] 

( و لما كانت حقيقته تعطى الفردتة الأولى با هو معلّث النشء » لذلك 
قال : فى امحبة التي هي أصل الوجود : ثلاث») فعتر 
عن ذلك الأصل ( با فبه التثليث ) الذي فيه كال التفصيل وختمه › وهو 
لفظ « حب » الملوح على الثلاثة عقد 

وحيث أن أصل الوجود يقتضي الإجمال عر عنه بصيغة المبني لامفعول 
الذي فيه » ثم أوصلها ب« إلى » و« مِن » » الدالتين بحسب اصل الوضع على 
المبدء والغاية » الذي علما مبنى أمر الوجود » كا لوح إليه بقوله ": « أجد 
نفس الرحان من جانب اليمن » . 

ثم أشار إلىالنشأة ا جامعة وما بترتّب عليا ويشمرشجرة جمعيا ا بنئ عتا 
عليه أمره - وهوصورة التفصيل العدديّ - بقوله : « دنيا كم ثلاث » . 


وجب ال شن دجا 


۱) روي الصدوق - قده - في الخصال (باب الثلاثة » ۱٣۵/۱‏ ۰ ح۲۱۷) بلفظ : « حبّب إل من 
الدنيا النساء والطيب » وقرة عيني في الصلاة » وفیه (ح۳۸) : « حب إل من دنیا کم النساء 
والطيب » وجعل قرة عيني في الصلاة » . وجاء في المسند (۱۳۸/۳) :« حبب إلي من الدنيا 
الساء والطيب وجعل قرة عيني في الصلاة » وفيه )۲۸٥/۲۳(‏ بلفظ :« ... وجعلت قرة عيني 
في الصلاة » . وفي مستدرك الماک (کتاب النکاح > ۲/) :« حبب إلى النساء والطيب و 
جعلت قرة عیني ف الصلاة » . 

والحدیث مشہور خرج في الجوامع الروائية هذه الألفاظ ؛ وأما إضافة لفط « ثلاث » كما 
آورده ابن عربي » فقد جاء في (سورة آل عبرا ن/۹۷) » ولکن صرح العققون أنه وم 
ولم برد في شيء من طرق الحديث . راجع تفصيل الكلام في تخريج الحديث والنقاش فيه في 
إتحعاف السادة المتقين للزبيدي : ٠۱/١‏ . 
۲) في المسند )٥١١/۲(‏ :« آلا إن الإعان يمان والحكة بانية » وأجد نفس ربك من قبل اليمن » . 
وفي المعجم الكبير للطبراني (oA » ٥۲/۷(‏ : « قال ل وهو مول ظبره إلى اليمن : إفي 
أجد نفس ربك من قبل اليمن » . 


الفين الممري ه۹ 


[ لمية ذكر النساء والطيب والصلاة في الحديث ] 

( ثم ) بين تلك الصورة بتفصيل الأفرادبأعدادها وأحكاما و( ذكرالنساء 
و الطيب ) الذين بهما عبر عن جملة ما بحتظى به و يستلدٌ منه بحسب ظهوره 
a‏ الحتية امحصورة في الصور الخمسة . 

فان النساء قد اشتملت على الثلاثة مها : على مدرك الهس وما يجري 
مجراها وهو الذوق » وعلى مدرك البصر ؛ والطيب يشمل على الأثنين مها ء 
يعني مدرك السمع والشم ؛ وذلك لان الطيب في الحقيقة عبارة عن الهواء 
الحامل لما يستلدّه الحاشة » وهو شامل لامدركين . 

ثم إن هذه المستلذات الدنياوة التي بحسب ظهور الشخص لنفسه مما 
اشترك فيه سائر الناس » بل الحيوانات أيضا › وما تفرد به الكل من أفراد 
الإنسان » كالأنبياء ومن بحذو حذوهم - من مستلذات الدنيا » هي التي لهم 
بحسب الإظهار على الأمم والتابعين من أهل نسبهم » وبه قرت أعينهم و 
a SSS a Sa‏ > وذلك بوضعم الصور والنواميس 
المختضة e‏ ومواطئم ا ليقتدي ہم الام عندالتزا مم إياها > ويستوثق بذلك 
رقيقة النسبة التي بها يتصرف الكتل في أصحامم و أمهم IER‏ 
هدايم وتسليكهم مسالك الرشد والتكيل » كالصلاة مثلا للخاتم ؛ وبين أن 
هذا النوع من الملاذ إنغا يتم بجعل من الته و إلقاء قبول منه في قلوب الامم ٠‏ و 
إليه اشار بقوله : 


( وجُعلت قرّة عينه في الصلاة ) - من قومم : « قرت عينه »: أي سر 


فوس الام شرع ماس الرس 
وانبسط - فاته بالصلاة التي هي أ الصورالموضوعة وأكمل النواميس المنزلة › 
انسطت خصوصية عينه وذاته » وذلك الانبساط غاية ما يستلذ به الإنسان 
في الدنيا » سا المبعوثين للدعوة 'والإظہار والخاتم هم . 
من رؤس الصديقين حب الجاه » أن « خرج » هاهنا ععنی يطلع و یبرز > و 
هذا ما يويد ما نحن فيه . 


0 


(فابتدء بذكر النساء) التي هي مولدکمال الظهور( واخرالصلاة ) التي هي 
منتهى أمرالإظهار ( وذلك لأن المرأة جزء من الرجل في أصل ظبور عينها ) . 


[ من عرف نفسه عرف رته ] 

( ومعرفة الإنسان بنفسه مقدمة على معرفته بره » فإِنَ معرفة ره نتيجة 
عن معرفته بنفسه ) ومعرفة الإنسان بنفسه هي الدليل على معرفته برټه › فإِنَ 
نفس الإنسان لاشةالها على أول الأشكال- الذي هو أبينها و أجمعا لوجوه 
المتقابلات والمتناقضات - هي التي يصح أن يستنتح منه المعرفة التامة المنطوية 
على مقد متى التنزيه والتشبيه » ( لذلك قال - عليه الصلاة والسلام -:« من 
عرف نفسه فقد عرف ربّه ») . 

( فإن شئت قلت بنع المعرفة في هذا الخبر والعجز عن الوصول › فاه 
سائغ فيه ) وهي المقدمة الكاشفة عن طرف التنريه »( و إن شئت قلت بثبوت 
المعرفة ) وهي المقدمة الكاشفة عن التشبيه ؛ و بهاتين المقدمتين تت المعرفة 
بطرفما و هما يعام الإطلاق بحقيقته والوحدة الذاتية بصرافتا . 


4) د : الدعوة . ۲) مضی فی ص ۸۳۱ . )٣‏ مضی فی ص ۱۳١‏ . 


القن الاي س ج ج ت ر ا ج ت 8ة 
( فالأول أن تعرف أن نفسك لا تعرفها ء فلا تعرف ربك ) » وهو مشرع 
العقل وموطن إدراكه » وقد قيل فيه : « العجز عن درك الإدراك إدراك » . 


( والثاني أن تعرها » فتعرف ربك ) وهو مشد الذوق وموطن تحققه - 
كما عرفت بيان ذلك سابقا . 


[ کان عد ونع ونح دلیل عل رته ] 

ثم“ إذ قد عرفت أن معرفة الإنسان مطلقا دليل على معرفة الرت » وقد 
عرفت أن حقيقة جد هي أقرب الحقائق إلى احق » وأكملها حيطة » وأها إنباء 
و إظهارا » ولذلك تراه عند الظهور بالتعين الشخصن الحمدي » آتيا بالكلام 
الكامل والعر المعرب ؛ ( فكان جد أو ليل على ره ) لقربه إليه ؛ و بَنْ 
أن الدليل كهما كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوتح . 

و وجه قربه منه إّه كأنك قد اطلعت - فيا بيّتاالك سالفا - أنَ العالم 
عجموعه مشتمل على ضربين من الأجزاء: أحدها تعبنات فرقتة كونبة جما 
آدم جمعا عينيا » والآخر أعيان جمعيّة وجودية يجمعا الخاتم جمعا شهوديا ؛ 
فالخاتم له أحديّة بين التعينات الفرقية والأعيان الوجوديّة من حيتي آدميته 
وخانميته » ولاجعيّة فوق هذه الكليّة الإحاطية » فله الكمال الأحديّ » الذي 
ليس كثله شيء » ومن هاهنا يتم الدليل عين المدلول » كما أشارإليه . 


إذا عرفت هذا فاعلم إِنَ لكل جزء من العالم - كونيا كان أو وجوديًا - 
رقيقة ارتباطية إلى أصله » ( فإنَ كل جزء من العام دليل على أصله الذي هو 
رته ) وتتفاوت الأجزاء في دلالته على ذلك الأصل بحسب الحيطة والجعية . 


( فافمم ) » فقد بهت على ما به بُفهم » فلا نعیده . 


44۲ فوس الام سرع صاش الرس 


[ شوق الرټ إلى مربوبه ] 

وإذ قد عرفت وجه كلية جد بالنسبة إلى باقي أجزاء العام ( فإنما حب إليه 
النساء »ر إلهن لأه من باب حنين الكل إلى جزئه )ء و بين أن حك الخاتم 
كان يشمل' أحكام سائر المراتب فإتها قوانين كلية و أصول راخة تنطبق على 
سائر الجزئتات والفروع فان بذاك ) اليان ( عن الا مرف شه من 
جانب الح ) بالنسبة إلى العبد ( فى قوله في هذه النشأة الإنسانة العنصربّة : 
8 و َقَحْتٌ فيه من رُوجى )) ]۹/٠١[‏ فاته معرب عن الارتباط المذكور بين 

( م وصف نفسه بشدة الشوق إلى لقائه » فقال لامشتاقين ) الذين من 
جلتهم داود › مخاطبا ااه في بساط قربه وحرم 'مباسطته :(« یا داود إنی اشد 
شوفا إلمم » - يعني للمشتاقين إليه ) . 


[ الشوق واللقاء ] 

إن الشوق في عرف أهله ما يكون لمحب في غيبة احبوب »كا قيل" : 
« الشوق يسكن باللقاء » والاشتياق يزيد » . 

ففى الكلام هاهنا نوع تدافع حيث أنه قال من جهة المغربين المشتاقين 


۱) د : يشتمل . 
(r‏ ظهور تو بمنست ووجود من از تو ٭ فلست تظهر لولای »لم آکن لولاک 
پرتو معشوق اگر افتاد برعاشق چه شد « ما به اومحتاج بودیم اوبه ما مشتاق بود 
عاشقیت حضرت حق تقدم دارد برمعشوقیتش . كيف لا وقد قال تعالى : # يحم ويحبونه) . 
تاکه ازجانب معشوق نباشد کششی * کوشش عاشق بیچاره به جائی نرسك + نوري 


. ل أعثر على القائل » ويحتمل كونه بيت شعر‎ )٣ 


EF 


الفهن الري 


الذين من جلتهم داود : « إني أشد شوقا إلهم » › ولذلك قال : ( وهو لقاء 
خاص ) دفعا لما يتوهم من التدافع' › وهو اللقاء الخالص عن شوائب الحجب 
المحفوفة بها هذه النشأة العنصرية الإنسانية » ( فإله قال في حديث الدجال': 


« إِنَ أحدكم لن يرى ره حتى يموت ») و يتحقق بالجعبة الكمالية » خالصة 


( فلاب من الشوق لمن هذه صفته ) وهو أن يكون مع كمال القرب 
منحجبا غير حظوظ عن المشاهدة » كما قيل': 
وأبرح مايكون الشوف يوما * إذا دنت الخيام من الخيام 
فاللقاء الحاصل له بعد الموت » له صفة خاصة من الجعية الكاليّة التي 
قبع رفع الحجاب من كال العرة والاستغتاء مع البذل والعطاء ٠‏ فان الحجاب 
مقتضى العزة ° ؛ 


]۲۹/۰[4 نقحت فيه من رُوجی‎  : لعله أراد من مورث التدافع الجع بين فحوى قوله تعالى‎ )١ 
حيث يخبر عن وقوع اللقاء وبين قوله : « له أشد شوقاً إلمم » . والشوق في غيبة الحبوب ؛ و‎ 
رفع التدافع المتوهم هو كون متعلتق الشوق - الغير الجامع للشوق - اللقاء الخالص عن الشوائب‎ 
العنصرية » والحجب الشواغل البشرية الدنياوية › وأما اللقاء الواقع بفحوى كرمة : ج و تَقَخْتُ‎ 
. فهو اللقاء المشوب » لااللقاء الخالص المطلوب - نوري‎ ]۲۹/٠٠[4 فيه مِن رُوجنی‎ 

۲) مسلم : کتاب الفتن ح ٥‏ باب (۱۹) ذکر ابن صیاد » ۲۲٤٥/٤‏ . الترمذي : ٥۰۸/٤‏ › 

کتاب الفش › باب ا ماجاء في علامة الدجال » ح ۲۲۳۵ . 

ج( د := له. 

؛) استشهد بالبيت القشيري (الرسالة القشيرية : باب الشوق : )٤١١‏ ولم يسم القائل . 

)٥‏ إن الجلال يقتضي الاحتجاب والاستتار » وإن الجال يقتضي الثهرة ة والاشتهار . وأما الكال 

فهو الجع بين مقتضى الجلال والجمال . فهو سبحانه عال في دنوه » دان في علوه ؛ باطن في 
عین ظپوره » ظاهر في عین بطونه . فیامن خفي في فرط ظېوره واحتجب بشعاع نوره - نوري . 

ولكن في المقام بعد كلام لبعد إسناد الاحتجاب إليه تعالى » إذ الشواغل البشرية تحجب نفس 

العبد عن شود الرب لاغير ؛ فاعام - يا طالب الحقيقة إن كنت صاحب بصيرة نافذة - ® 


Af 
كما أن رفعا مقتضى البذل والقبول » كا قيل:‎ 
لبس الوشى لا متجملات * ولکن کي يصن به الجالا‎ 

وتلك الخصوصية المرغوبة إلما إغا نشأت من هذه النشأة الحجابتة » لا 
من الموت » فإنَّ رفع الحجاب عدمي » والأثر إنغا هو لما يتبعه من المشاهدة › 
فمبدء تلك الخصوصية الكمالبة التى في اللقاء بعد الموت من هذه النشأة أيضا 
- لا من الموت - كما قيل : 

فراق » ولكن فيه قد جع الشفل * ومر » ولكن منه يكتسب الوصل 


فوس الام سرع صاش الرس 


[ شوق الحق تعالى لا ذا ؟ ] 

( فشوق الحق لهؤلاء المقربين ) في الدنيا المنحجبين عنه بسائر الحجب 
مطلقا ؛ وبمذه الجعية والإطلاق استحصل القرب » ولذلك سمي هذه النشأة 
الجعيّة بالدنيا" والقرب أيضا من الحجب » كا قيل : 


إن الروح المضاف إلى حضرة الرب الأعلى > ماکان خليفته تعالى في هذه النشأة الأرضية » كا 
قال : يا داو إا جُعَلتاك خَلِيقَةً ف الأزض ]١٦/٠۸[4‏ وكان الخليفة قانما مقام المستخلف جح 
واستقام اسناد احتجابه بالشواغل إلى مستخلفه المازه المعدس المتعالي عن الاحتجاب وأمغاله ؛ 
فاته تعالی عال ئي دنوه ودان ئي علوم ألاٳِتَُم ف مِرية من لقَاءِ رم ألا إِنه ِكَل سىء حيط 4 
]٥٤/4١[‏ » و الإحاطة الوجودية يلزا الجع بين الأطراف المتقابلة و الأضداد المتباعدة » لأنه 
سبحانه حيط بغیر حاط فلا ضد له ولا ند - نوري . 


: البيت لامتبي من قصيدة أولما‎ )١ 
بقائي شاء ليس هم ارتحالا * وحسن الصبر زموا لا الجالا‎ 
: إذ الدنيا من الدنو معنى القرب › ولنعم ما قيل فيه‎ ٢ 
حجاب روی تو هم روی توست درهمه حال * نهانی از همه عالم زبسکه پیدائی‎ 
. نوري‎ - ]٠١/۲[ 4 أي ولوا َم وَج الله‎  : كيف لا ! وقد قال عر من قائل‎ 
® گفتم بکام وصلت خواهم رسید روزی * گفتا که نیک بنگر شاید رسیده باشی‎ 


الفهن المي ب کر ت س 
وني القرب تبعيدي عن إدراك ذاته * ومالي سوى الذات النزبهة مطلب 


هذا الحجاب هوالذي متَعٌ َع أهل هذه النشأة أن يروه ( مع کونه برام ) 
E‏ ( قحب أن روه و يان 
امقام ذلك ) » فان قهرمان الأمر إنا هو لاقام » وهو ينع اللقاء كا عرفت . 


[ اللقاء لمكن إلا بالموت ] 

وفيه إشارة إلى أن الحجاب إغاهولأهل المقام» يختص بهم؛ فإنَ المنخلعين 
عنه قد ماتوا عنه » وبا انخلعوا وماتوا عنه حصل لهم اللقاء » فشوق الحق إنما 
هولرؤيتهم له » و إن كان ذلك أيضا رؤيته"»( فأشبه ) الرؤية هذه بالعام المشار 
إلیه فی ( قوله ) تعالی :9 و لبون (حَئى تَغ) انجاهدين نكو الصابرين ) 


. ) مع کونه عالا عالا‎ ) [rev] 


ت ۾ ألا إن کل سء حيط )  ]٥٤/4۱[‏ قال :« یا على التوحید ظاهره في باطنه » باطنه في 
ظاهره . ظاهره موصوف لایری » باطنه موجود لایخفی . یطلب بکل مکان وم بخل عنه مکان 
طرفة عين ٠‏ حاضر غير حدود » غائب غير مفقود » وبالجلة : وجودك جابك عن شهوده › 
فارفع وجودك من البين . 

والحاصل أن ن الإضافة - إي إضافة الوجود إلى نفسك - وهمية لا أصل لها؛ فأسقط الإضافة 

بإسقاط الوم وإفقائه ؛ « والُذين كقروا أغتَاُّمْ کتراب بقيعة يسه الظْمَانُ مَاءَ حى إذا 

جاءَه 4% أي بالموت 1 ده سینا و ود اله نذه فاه تابه ¢ (ra/re]‏ وهذا هو معن 

الرؤية بعد الموت ؛ وفيه سر ستير مستور عن غير أهله » سيا عن الأشعريه ومن يحذو حذوهم 
من الخارجين عن الطريقة المحمدية والمحجة العلوية - نوري . 


۱ :-منع. 
ل ا > فانہم تجالي جاله » ومرایا جلاله 


س فيوس الام رع ماش الرس 

( فهو يشتاق فمذه الصفة الخاصة التى لاوجود ها إلا عند الموت )- إراديًا 
کان أو طبيعيًا - أو جامعا بينہما ۽ فالحن الذي لم يتحقق به لم یکن له نصیب 
من هذا الشوق » و المتحقَق بقدر ما تحقّق به بحصل له الهم منه › فأهل 
حاب الدنيا قاصرون في الشوق . 


( فنبل') الحق ( ما ) - أي بمذه الخاصيّة -( شوقم إليه )» أي فضل 
على شوتقم بهذه الصفة » من قومم :« نبل »- بالضم -« ينبل »: إذا فضل 
وكير ؛ وهو إشارة إلى مؤدى قوله :« أشد شوقا »؛ فعام إن الأحياء - في أي 
مرتبة كانوا - قاصرين' في الشوق . 

( کما قال تعالی فی حدیث التردد - وهو من هذاالباب -":« ماترآدت 
فى شىء أنا فاعله » ترذدي في قيض عبدي المؤمن ؛ يكره الموت و أنا أكره 
مساءته › ولابد له من لقا “+ فبشره ) عاھوغاية الموت من اللقاء ) وما قال 
له :« ولاب من الموت » » لئلا يغمه بذكر الموت ) على ما هو مقتضى مقام 


0 كذا في هذا الشرح . ولكن جاء في سائر الشروح وعفيفي : « فيبل بها »؛ وقال القيصري في 
شرحه (ص۲١)‏ : « أي يسكن اء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقم إليه » . 

5 قاصرون‎ 3 (r 

(r‏ الحديث متفق عليه » رواه العامة والخاصة مع اختلافات يسيرة لفظية ؛ راجع الكافي : كتاب 
الإبمان والكفر » باب من آذي المسلمین واحتقرهم : ۳۵۲/۲ » ح۷ و۸ و۲/٤۲۵ ٠‏ ح١١‏ . 
التوحيد : باب ان آله لايفعل بعباده إلا الاصلح لهم T4:‏ ا . علل الشرائع : الباب 
٩‏ علة خلق الخلق واختلاف أحوالمم : ٠۲/١‏ » ح۷ . المحاسن كتاب الصفوة والنور » باب 
الانفراد : 11-04/11« ۹ وکتاب مصابيح الظم ۰ یاب الحبوبات 2 م : E‏ 
الپحار : ۲۸۳/0 >۳ . 17/71« o MA/Y . Fg IE ¢ 1-0/7 . Ez‏ 1-0 . 
E V/۸7 . 1047 « 100/۷0 . Hg o TAV: . 10 « lOf/0¥‏ 

البخاري : الرقاق : باب التواضع ۷۲ . المسند : ۲١7/7‏ . حلية الأولياء : 5/١‏ . 

المعجم الکبیر : ۱۱۳/۱۲ » ح۳۷۱۹ . الأساء والصفات : باب ماجاء في التردد : ۲١۱/۲‏ . 


الفهن المري و ج ا د جا ل 
الشوق ؛( ولاكان لا يلقى الحق إلاً بعد الموت كا قال عليه الصلاة والسلام ': 
« إن أحدک لایری رټه حتى بموت » لذلك قال تعالی « ولابڌ له من لقائی »؛ 
فاشتياق الحق لوجود هذه النسبة ) الجعيّة التي هي غاية هذه النشأة الكالية و 


[ امحبوب وا حب هوالحق ] 

ثم ليعام إن الحق في لسان الظاهر هو امحبوب » على ما دل عليه هذا 
الملساق » وإن كان نسبة الحبية والحبوبية إليه على السواء »كا هو مؤدى قوله 
تعالى : بحيُم و جُحِبونّهُ 4 [ه/ءه] ؛ ولكن إذا تكامت بلسان الكثرة العبدية » 
وهو بعد استكمال العبد وجودا › و شرع ني طيخ مسالکه شهودا » فا حق هو 
احبوب » ليس إلا » على ما أشار إليه ُوه ) . 

وإذا تكامت بلسان الوحدة الحقيقية » متوجة في قوس تنزها الوجودي 
إلى استكال العبد » هو ا حت » على ما أومى إليه حيُمْ ) ؛ ولذلك تراه إذ 
قد افصح عا عبر عنه اللسان الاول بصورة الحديث القدسي » اشار إلى ما 
نطق به اللسان الثاني بصورة النظم الكون » جعا بين اللسانين و إفصاحا عن 
مؤداهما » فلا تغفل › وهو قوله : 

( بحن الحبيب إلى رؤيتي * _ وإني إليه أشد حَنينا ) 

كا أن في اللسان الأول كان الحبيب أشد شوقا » ف «القاف » هذا قاف 

« القدس » ظاهرا من شين « شعوره » الذي هو من شعائر شاکلته کا أن 


۱) مضی في ص ۹٤۳‏ . 


۸ فوس الام شرع صاش الرس 


نون « الحنين » نون « الكون » ظاهرا من حاء « ألحيطة » و « الحواية » و 
« الحيازة » . 


( فتفهوا النفوس ) أي تخفق » من « هفا الطير » : إذا خفق للطيران . 
( ويأبى القضاء * ويشكو الأنين ) 

حيث قال أولا :« و إني أشد شوقا إلهم »+ ( وأشكو الأنينا ) 

حيث قال :« وإني إليه أشد حنينا » . و في التعبير عن المشتك عنه 
بالأنين تلو إلى مبدء تلك الشكاية › يعني الإنيّتين الفارقتين . 

[ ما كان الروح من الحق فا اشتاق إلا لنفسه ] 

فن هذه الحكة ظهر وجه تسمية عد 4# حبيبا » وأصل ذلك من قوله : 
نقحت فيه مِنْ رُوجی 4 [۲۹/۱۰] وستطلع منه على وجه شفاعته أيضا . 


( فالتا أبان أنه نفخ فيه من روحه » فا اشتاق إلا لنفسه) فان الروح من' 
کل شيء هو نفس ذلك الشيء و عینه › ( ألا تراه خلقّه على صورته ) ؛ فان 
الروح من الشيء ¢ هوالذي يستجلب صورته الخاضة به ٤‏ کما تراه عند ظهور 
واحد منه على التفصيل ما يتصور به من الصورة الخاصة به في الحش . 


وهذا الأصل يقتضى أن الإنسان على صورة اله ( لأله من روحه ) . 


إن النفخ - الذي عبر به في الكلام امازل المتتمي عن إفاضة الروح » 


القن الاق ت ا ت 
ونسبة تقوعه الأجساد و إخراجا ' عن مكامن القوّة - نسبتان : له نسبة إلى 
المنفوخ فيه » ونسبة إلى الناخ به ؛ قد أشار إلهما مفصلا : 

أا النسبة الأولى فهي المشار إلها بقوله [الف/١٠٠]‏ :( ولا كانت نشأته من 
هذه الأركان الأربعة ) العنصربة المتقوّمة بهاسائر الأمزجة من المواليد المشكلة 
في كل مزاج بصورته » ( المسماة ) عند تقويمها المزاج الإنساني ( في جسده 
« أخلاطا ») فإ الأركان الأربعة ما لم يظهر بصور الرطوبات الكيموسيه" 
ذوات الطبائع المتقابلة القابلة للتشكّل بالأشكال المتخالفة والصور المتبائنة › ٠‏ 
يتحصل منه جسد ذواعتدال حيواني » فضلا عن الإنسان . 

إن من هذه الرطوبات ما غلب عليه الخفيفان » ومنه ما غلب عليه 
افيف المطلق فلذلك ( حدث ) منه ( عن نفخه اشتعال ما في جسده من 
الرطوبة )» لاتقرّر في القوانين الطبيعية "وأصوطما أن الخفيف المطاق إذا أمذه 
اطا هة ب التي غلب فهاحك الخفيف المضاف - اشتعل بقوة المناسبة 
عند النفخ الموجب لاختلاط والا متزاج » فظهرت تلك الرطوبة بصورة النار 
المشتعلة . 


( فكان روح الإنسان نارا من أجل نشأته ) أي من حيث روحه 
الحيوان » الذي هوصورة جعيَّة الظهور والإظهار ؛( ومذا ماکم اله موسی إلا 
في صورة النار )» فإنَ الكلام هو صورة خصوصية الإنسان وكاله ا لخاص به في 


١‏ كتبت تحت كامة إفاضة :« ف » » وتحت النسبة :« ن » » وتحت إخراجها :« خ » + إشارة 
إلى كامة « نفخ » 

۲) د : الكيموسة . 

۳) في النسختين : « الطبيعة » . والتصحيح قياسي . 


فوس الام سرع صا الرس 
تلك الصورة » وغايته' المطلوبة منه (٠‏ و ) لذلك ( جعل حاجته فيا ) عند 
التکم بها . 

فعام إِنَ نشأته الجعيّة هذه نشأة عنصريّة جسمانية » لا طبيعيّة روحانية › 
كاهو نشأًة الملائكة ( فلوكانت نشأته طبيعيّة لكان روحه نورا ) لا نارا مشتعلة 
من رطوبات الأخلاط الجسانية . 


هذا بالقياس إلى المنفوخ فا من النسبة الجعبة والجهة الاشتراكية . 


[ نفخ الروح من نفس الرحان ] 

وأا بالقياس إلى الناخ : فقد أشار إلا بقوله : 

( وكتى عنه بالنفخ ؛ يشير إلى أنه من نفس الرحان ) » والنفخ حقيقة 
إفا هو النقس الخارج من الإنسان نحو مادة » و هو البخارالدخاني الذي 
أخرجه القلب بحركته الانقباضيّة › ليتروح بجذب الهواء الصافي عند حركته 
الانبساطية . 


وذلك لأنَ الهواء مما لبث في القلب تسخن من نار الحرارة الغريزية › 
فعد خن لطيفه » فينقبض القلب بإعصار أجزائه إخراجا له » م ينبسط لأن 
بجذب به الهواء البارد » تعديلا مزاج القلب » وبين ان النفخ ذا المعنى إنغا 
يطلق على النفس الرحماني بضرب من الشبه وا لجاز » ولذلك قال : « وکتی 
عنه » في بيان هذه النسبة . 


) د :غاية . 


الفهن الا#ري 401 

أمّا بيان ذلك الشبه ( فاه بهذا النقس - الذي هوالنفخة - ظهر عينه ) 
التي هي الكامة الجامعة الوجوديّة » كا أن بذلك النقَس الإنسافَ ظهر عيون 
الكامات الكاملة الإظہارية . 


ثم إه من مؤدى هذا الوجه يزم أن يكون نشأته هذه - نورية - لا نارية 
- فلذلك استدركه بأنَ هذه الجهة باعتباره إلى الناخ » والنشأة هى الحاصلة له 
باعتبار استعداد ال منفوخ فيه على ما لايخفى . 


( وباستعدادالمنفوخ فيه كان الإشتعال نارا > لا نوراء فيظن نفس 
الحتى ) الذي هو جة نسبة النفخ إلى اناخ ( فيا كان به الإنسان إنسانا ) من 
الجهة التي هي أصل قابليته واستعداده » وهو جة نسبة النفخ إلى المنفوخ فيه . 


[ سبب محبَة الرجل لصرأة ] 

( م اشتق له شخصا )؛ هذا إفصاح عتا هوالمقصود من هذه المقدمات › 
وهو سبب تحب الخاتم للنساء أولا ؛ و ذلك إه إذ قد بطن نمس الحق في 
الإنسان - با هو إنسان - وقد عرفت أن الغاية من هذه الحركة الإيجاديّة إنما 
هي الظهور والإظهار » اشتق للإنسان من جة ظهوره تحصيلا للغاية المطلوبة 
شخصا ( على صورته ) يظهر به نفسه - ظورالثيء في المرآة - ولذلك ( ستاه 
#امرأة 4 فطهرت بصورته > فحن إلييا نين الثىء إلى ففنة ٠‏ وحتت اليه 
حنين الشىء إلى وطنه )» واتصل رابطة النسبة من الطرفين › ودارت ؛ وهي 
كمال النسبة المعتر عنها باحة ( بب إليه النساء ) إذ كيال النسبة إنما هو بين 
الثيء وما هو بنزلة نفسه › ما ظهر' به صورته الشخصية › وتعاكس النسبة 


۴ فوس اف رع صاش الرس 
ظاهرة بصورتا الكمالية الدورية » ولذلك ظهرت الحبّة بيهما . 

( فان ايه أحت من حَلَقه على صورته » وأسجد له ملائكة ' النوربين ) 
جود اتضاع وخضوع ( على عِظّم قدرهم ومنزلتهم ) في رتبة الوجود ( وعلو 
نشأتم الطبيعيَة ) من حيث ظوره في أنفسهم . 

( فمن هناك وقعت المناسبة )- أي بالصورة وقعت المناسبة بين الته وآدم 
وكذلك بين آدم و زوجه -( و الصورة أعظم ) الوجوه ( مناسبة ٠‏ وأعها ) 
شما »( وأجلها ) قرابة »( وأكلها ) حيطة » لما به الاتحاد والاشتراك › وذلك 
ا الشیء تاثله فی هیأته الجعيّة ومشخّصاته العينبَة » ( فإنها 
زوج - أي شقعت وجود الح -) فالتام في تلك الصورة الخاتم ها- بقال له : 
« الشفيع »» وقد وعدناك بوجه هذه التسمية عن قريب - فهوشقع الحق ( كا 
كانت المرأة شفعت بوجودها الرجل فصيّرته زوجا ) . 


[ ظهور التثليث بين الحق والرجل والمرأة » وظهور ال حب بيا ] 

( فظهرت ثلاثة ") في هذه الصورة الشفعيّة :( حى ورل وامرأةٌ ) وقد 
استشعرك هذا " التغليث من عبارة تحببه النساء ؛ ( ن الرجل إلى رته الذي 
هو أصله » حنين المرأة إليه » بب إليه ريه النساء » کا أحب اله مَن هو على 


صورته » فا وقع الحبُ إلا لمن يكون؛ عنه ) على ما هو مقتضى أصل الحبة ؛ 
( وقد كان ) في ( حه ) الأصل ( لمن يكون منه » وهو احق ؛ فلهذا قال : 


۱) عفیفی : ملانکته . 
۲) د : عفيفى : الفلاثة . 
۳) د :هذه . 


. عفيفي : تکون (وکذا فيا يلي)‎ )٤ 


القهن المارى ا 


« حبّب إلنَ » ؛ ولم يقل : 
على صورته ) . 


« حيبت » من نفسه » لتعلْق حبه برټه الذي هو 


وذلك الح منه هوالأصل الذي ينشعب منه سائرجزئيات الحبة ( حى 
فی محبته لامرأته » فاته أحتها بحب اه إټاه ) حب الشخص صورته e‏ 
( تخلقا إ لميا ) يتفرع على التحقيق الذاتي الذي هو حبّته لره ؛ و هذامن 
خصائص العبارات الختميّة ودقائق إشاراته اللطيفة حيث نه بقوله « حبّب 
إلجّ » على ما هو أصل الحبة - فلا تغفل . 


[ النكاح أعظم وصلة في النشأًة العنصرية ] 

( ولا أحت الرجل المرأة طلب الوصلة › أي غاية الوصلة التى تكون في 
احبة ) » وهو الاتحاد في الجهة الإدراكبة ؛ وبين أن المدارك البشرية مها شولا 
وأعمها حيطة وموضوعا هو اللمس الذي ما اختص شعوره بعضو دون آخر ؛ 
وأيضا فاه هوالذي ظهرت به النسبة الإدراكية بصورتا الكالية الدورية › فإنَ 
الملموس هوالذي يصلح لأن ينعكس منه إلى اللامس صورة شعاع المس »› 
الواقع من اللامس على الملموس بعينها » حى يتم الصورة الإدراكية في دائرتها 
الكمالة الأتحادية . 


وهذامن خصائص امس › إذ المسموع لايتصل بالسامع من جهة الماع 
ولا المبصر بالبصركذلك - إلى غيرهما - فالاتحاد الإدراكي المستحصل من هذا 
المج أت و أكل ؛ ولذلك ترى الاستغراق الذي فيه و الاستلذاذ الذي منه › 
لايوازيه شيء من الإدراكات » ولا يدانيه غيره من صنوف المستلذات التي في 
مرتبة الجسانات . 


of 


نسوس الام سرع ماش الرس 

( فلم يكن فى صورة النشأة العنصريَة أعظم وصلة من النكاح › ومذا تع 
الشهوة أجزاؤه كلها ) ؛ وقد عرفت أن الحيطة من آيات الوحدة الإطلاقية › 
فلذلك يترتّب عليه الاستغراق الكلى والفناء التامَ . 


[ حكة وجوب الغسل بعد الملامسة ] 

( ولذلك أمر بالاغتسال منه › فعمت الطهارة كما عم الفناء فها عند 
حصول الشهوة » فان الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره ) » فإِنَ 
الصور الاعتقاديّة - وإن كانت غير مطابقة للواقع - لها ظهور في مرتبة من 
مراتب الوجود وسلطان فا » فرتّب اعتقاد الالتذاذ بالغير - من المتناكحين' 
على تلك الشهوة الموجبة للالتذاذ المذكور- حدثا لا يتمكن العبد معه عن أداء 
العبادات والتزام التقربات . 


( فطهره بالغسل ليرجع بالنظر إليه ) عند التأمَل فيه و فما يوجبه من 
تصور الالتذاذ بالغير» والاستغراق فيه › والفناء ( فيمن فنى فيه ) حقيقة على 
ما عليه الأمر ؛ ( إذ لايكون إلا ذلك ) ؛ أي لايعكن أن يكون فناء العبد إلا 
فيه ؛ فإِنَ الغبر لا حظ له من الوجود . 


[ شهود الرجل صورة احق في المرأة ] 

فإذا عرفت أن اتد منه بهذا المدرك وغيره من المدارك مَن هو › فأراد 
أن ينه إلى وجه تعيين الشارع بعض ا محال بالحلَيّة -كالنساء وغيرها - بالحرمة 
قاتلا :( فإذا شاهد الرجل الحق' في المرأة كان شموده في منفعل ) فقط › ( و 


. د : المناکحین . ) د : باحق‎ )١ 
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إذا شاهده في نفسه من حيث ظور المرأة عنه » شاهّده في فاعل ) ؛ فعام إِنَّ 
الشهود في مشمد استحضر به صورة المرأة كان أكل وأجع » ( وإذا شاهده من 
نفسه من غير استحضار صورة ما تكوّن عنه ) -كلمرأة بالنسبة إلى الرجل - 
( کان شهوده في منفعل عن الق بلا واسطة ) تكون هما مازلة الفاعليّة . 

( فشموده للحق في المرأة أت وأكمل ) » ضرورة احتواء مشمدها طرفي 
الفعل والانفعال » اللذين قد عبر عهما في الحضرات الإلهية بطرفي التشبيه و 
التنزيه »( وذلك لألّه يشاهد الحق ) في هذه الجلاة العظمى ( من حيث هو 
فاعل منفعل» ومن نفسه من حيث هومنفعل خاصة )؛ وقدعام من هذاوجه 
كمال الالتذاذالذي في الوصلة النكاحيّة وقي سائر الازدواجات والمصاحبات 
الجسمانية الموجبة لصنوف الإدراكات وفنون اللات . 

( فلهذا أحب' ل النساء » لكمال شود الحق فمن › إذ لا يشاهد الح 
جردا عن الماد أبدا )» أي في سائرالمشاهد والجالي التى في الحضرات الإطلاقية 
والعوام التقييديّة ؛ ( فإِنَ اله بالذات عن عن العا مين ) . 
وكأنَّك قد اطَلعت على أنَ الغناء المطلق الذي هوالكمال الذاني ينفي تغائر 
الثنويّة والسوائيّة التى لابمكن الشود بدونه أصلا . 

( فإذا كان الأمر من هذاالوجه متنعا » ولم تكن الشمادة إلآ في مادة ) 
- و بين أن المواد متفاوتة بحسب الجعية والكال » كما أن المرافي متفاوتة في 
صفانها وضيانها »( فشهود احق في النساء أعظم الشهود ) لاشتاله على الوجمين 


حسما عرفت آنفا ( وأكله ) لأتّها أكثر جمعيّة من سائرامشاهد الماية › لان 


. في النسختين : حب . التصحيح من عفيفي‎ )١ 
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الجعية الكمالية التي اختص با الإنسان قد تفردت با على مزيد منها » حيث 
أتها أنزل أفراده ؛ وقد عرفت من قوانين التحقيق أن الأنزل أجمع وأكمل › و 
لذلك ترى الشمود فا قد انطوى على أعظم الوصلة » وهي التي الشاهد يلتذ 
فما بجميع الأجزاء الماديّة ؛ ( وأعظم الوصلة النكاح ) المنطوي على غاية يلتذٌ 
فا الناكح بجميع الأعضاء الجسمانية » غيرعختص بالمشاعرالروحانيّة والبرزخية. 


[ امس أنزل المراتب الإدراكية وأكلها ] 

فاك قد عرفت أن الامس أنزل المراتب الإدراكية وأكملها » ولذلك ترى 
مداركه غير ختصّة بعضو دون آخر › ولا بظاهرالأعضاء فقط » فله الإحاطة 
والجعيّة بحسب شمول الموضوعات والأفراد › فإلّه ما من حيوان إلا وله هذه 
القوة - سواء كان تام الخلقة أو غير تاها - 

وأيضا هوالذي بين سائ المدارك والمشاعر غير محتاج عند إدراكه إلى 
الواسطة » كالهواء والضياء في المشعرين الإ لهيّين - على ما عرفت - وكذلك 
كالمواء والرطوبة في الآخرين . 

هذا في المشاعر الحسيَّة الظاهرة ؛ وأما الباطنة مها فمحتاجة أيضا إلى 
ضرب ما من الصورة - أو ما يجري مجراها - بواسطتها تدرك ذلك › بخلاف 
اللمس › سا في الحالة التي هي غاية النكاح > فاك قد عرفت أن الإدراك فا 
لظهوره بصورته الكماليّة الد وريّة يستتبع لذة كماليَة لا يوازيما غيرها . 


[ تبه ةا بان اتن ] 
هذا وجه خصوصيته بلسان الحكمة المتعارفة الظاهرة ؛ ( و ) وجه 
خصوصية ذلك بلسان التحقيق - الذي هو منتهى أطوار اليك - ( هو ) أنه 


الف الا وک س س کو ا ا 


( نظيرالتوجّه الإهيٍ على من حَلقه على صورته )ء يعني الإنسان الذي هوغاية 
الحركة التوخَِيَة الإيجاديّة التى بيديه قد توجّه الحق إلها ( ليخلقه' فيرى فيه 


نفسه ) . 


ووجه المناسبة بيهما هوأنَ الشاهد - هذا - أخذ مشهوده منفعلا بيديه 
مقابلا له ؛ ( فسواه ) تسوية قابل بها کل جزء من الفاعل زوجه من مقابله › 
فتحصل ما صورة دائرة ( وعدله ) عند استواء ميزان التقابل بين جملة 
أعضائه وأجزائه » حيث لايكون لإحدى الكقتين رجحان عند كمال التوجه 
والحركة الشوقية التي هي عبارة عن السعي في ذلك التعديل » إلى أن يترّب 
عليه غایته › ن و ی و ا ي 
النقس الرحاني . 

فعام إن النكاح له صورة جمعيّة كالية » ( فظاهره خلأق » وباطنه حق ) 
وقد سلف لك ما مد من الاصول › أن الباطن هو الذي له الفعل والتاثير . 


( ولمذا وصفه بالتدبير هذا ميكل قإنه تعاى' يدر الأَمرَ من الثاء ‏ 
وهو العلو ) روحانيا كان أو جسمانتا لطيفا ء فهو الذي له منزلة الرجل (# إلى 
الأزض 4 ]٠/۲۲[‏ وهوأسفل سافلين ) فإتما لو لم يكن كذلك ما كان أسفل 
مطلقا » إذ لوكان تحتا أسفل » كان عاليا بالنسبة إليه » فا كان أسفل مطلقا ء 
ولايترتب عليها حكها الخاص ما » وهوحك الأنوثة والأمومة » وهوني الأجسام 
يختص به ركن الأرض ( لاتا أسفل الأركان كلها ) . 


۱) عفیفی › د : لیخلفه . 
۲) عفینی : فانه تعالی به . 
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[ وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة ] 

ثمرإنه قد أشار إلى وجه خصوصيَة عبارة « حب إل » هاهنا ء فأراد أن 
يبتّن وجه خصوصيَة عبارة « النساء » » قائلا :( وساهن ب« النساء » » وهو 
جع لاوانحد له من لقظه )» كا أن مرتبة الأمومة هى طرف الكثرة الجعية الى 
لا بقابلها الواحد » وتلك الكارة هى التي باعتبار آخر يقال له الواحد بالوحدة 
الحقيقية » و هو طرف الأبوة ؛ الأول فول الت » والثاني مسقطھا - كما 
عرفت - . 

( ولذلك قال له :«حتب إل من دنيا ك ثلاث : النساء») مبيّنا للثلاث 
به (ول بقل :« المرأة » فراعى ) في اعتبارمفهوم الاشتقاق اللغوي ( تأخرهن 
فى الوجود عنه » فإِنَ « النساءة » : هى التأخير ؛ قال تعالى : إا اللْبىء 
زيادة فى الكُفْر ))[۲۷/۹]؛ وهو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار والظهور › 
وإنماكان زيادة في الكفرء لأنَ حك التعين الذي به الكفر ومنه السترء قد غلب 
على النساء بفضل منه و زيادة › ولذلك ترى [الف/٠۲٠]‏ الشرع قد أمر علهن 
بزيادة من الستر» وذلك من مقتضى أمرالقبول والانفعال الذي يستتبع التأحر 
عن الفاعل وما يقبله منه - على مادل عليه لفظ النساء - وإليه أشاربقوله : 


( والبي 


( فلذلك ذكر النساء » فما أحتهن إلا بامرتبة ) » ولذلك تراهنَ مغلوبة 
تک الرجال » إذ حكم المرتبة له قهرمان في هذه النشأة الجعيّة ؛ وذلك 
لأن مرتبتهن التأخر ؛ ( فإتہن محل الانفعال ) تحن هو في صدد النكاح بهن ؛ 
( فن له كالطبيعة للحق » التى فتح فما صور العام بالتوجه الإرادي والأمر 


بنسية : تقول بتأخير ) . 


4۵۹4 


الفين المي 
الإ لمن ) » و ازدواجهما عند سراية حكم الجعية فما » و ذلك الازدواج هو 
( الذي ) في هذه النشأة الجمعية له وجوه ثلاثة » قد عبر عنهافي الحديث 
المذكور بالصور الثلاث . 

وذلك ( هو نکاح فی عال الصورالعنصريّة )- وقد عبر عنه بالنساء -( و 
هتة في عال الأرواح' النورّة )- و قد عبر عنه بالطيب » باعتبار نشر نفحات 
الآثار منه » وهو قوله تعالى : و الد الطَيّب رُح نبان إن رَبهِ 4 [۸/۷ه] 


( وترتيب مقدمات فى المعاني للانتاج ) وهذا من صورالإظار . وقد عبر عنه 
بالصلاة » ولانقمار حك التعتن في امعاني لظهورسلطان حضرات الاطلاقية فيا 
طوى عن ذكر العام في هذه الصورة . 

( وکل ذلك نکاح الفرديّة الأولى ) » التي هي مؤى الكامة الختميّة و 
مقتضى حكمتا الجمعبّة » وذلك النكاح هو الساري ( في كل وجه من هذه 
الوجوه ) الثلاثة » وأبين الوجوه وأجمعا هو النساء » لانطوائها على غيرها من 
الج .رادل قدا 


[ حب النساء ذو وجهين : إلمِيّ وشهوي ] 

( فن أحب النساء على هذا الحد فهو حب إلمن » ومن أحتهن على جبة 
الشهوة الطبيعيّة خاصة ) غير عاثر على ذلك الوجه وحده ( نقصه عام هذه 
الشهوة ) » فشموته خاليةٌ عن معناها » ( فكانت صورة بلا روح عنده ٠‏ وإن 
كانت تلك الصورة في نفس الأمر ذات روح › ولكتها غير مشهودة لمن جاء 
لامرأته أولأنى» حيث كانت نجرد الالتذاف ولكن لايدري لمن) ذلك الالتذاذ 


. م : العام الارواح‎ )١ 
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وتن ذلك »( نجهل من نفسه ما بجهل الغيرمنه » ما م يسمه هو بلسانه ) الذي 
هو مصدر الإظار ( حتى يعم )؛ فالحق حينئذ في مكمن الجهل والخفاء ظمورا 
وإظهارا > فاته ما م يسم محل التذاذه م يظهر ذلك عند الغيرء بقي على ماعليه 
E‏ 


والحاصل أن العارف محل الالتذاذ يظهر ذلك عند نفسه ويظهر للغير › 
والجاهل به سحخفى عنده ذلك ويحخقى للغير » و إن كان الالتذاذ نفسه ظاهرا له 


ولغیرہ ( کا قال بعضېم ) : 
( صم عندالناس أن عاشقّ * غيرأن ل يعرفوا عشقى لمن ؟ ) ٠‏ 


وهذا خفاؤه بالنسبة إلى الغير ؛ وأا بالنسبة إلى نفسه فكذلك » و إليه 
أشار بقوله : ( كذلك هذا أحت الالتذاذ » فأحب الحل الذي يكون فيه - 
وهو المرأة - ولكن غاب عنه روح المسألة ) وهوالعام بالمرأة » ( فلو عهها لعام 
بن التذ » و من التذ » فكان كملا ) لجَعه بين مرتبتي الظهور و الإظهار › 
الكاشفين عن الشعور والإشعار . 


[ نزول درجة المرأة عن الرجل » وامخلوق عن الخالق ] 

( وكا نزلت المرأة عن درجة الرجل- بقوله :5 و لجال علَيْنَ دَرَجَةٌ 4 
[۸/۲] - نزل المخلوق على الصورة ) - يعني الإنسان الكامل ‏ الذي صورة' 
مامه الخاتم - ( عن درجة من أنشأه على صورته ) يعني الح » وتفاوت 
الدرجتين في الرتبة يقتضي تباين الحكين ( مع كونه على صورته ) . 


۱) د : صور . 


الفين المي ا 

( فتلك الدرجة التي تمت بها عنه )- أي عن الخلوق على الصورة بها - 
( كان غنيا عن العالمين ) ؛ فان تلك الدرجة هي مبدء خصوصيته الامتيازية 
وذلك الميدء هو المعبر عنه بالغناء' المطلق 

e AEE E aS 
مقابلة الح » ولا يكون غنيًا عنه حينئذ إلا به » فظهر الفاعلية له أولآ ء و‎ 
لذلك قال : ( وفاعلا أولا » فان الصورة ) أبضا لما الفعل ء إلا أته ( فاعل‎ 
ثان » فا له الأولية التى للحق ) وهو التقدم الرتى الذي هو مبدء الخصوصية‎ 
. الامتيازية‎ 

( فتميزت الأعيان بالمراتب )ء والعارف هو الذي يعام الأعيان بعلاماتا 
الخاضة بها » وتعرف كلا بساهم - على ما عليه أهل الأعراف من الرجال - 
( فأعطی کل ذي حق حه )» وهو وجه الخاص به على ما يراه به ( کل 
عارف )؛ وقد عرفت أن أصل هذه النسبة المؤلفة إنما هو من الح » حيث أنه 
الفاعل الأول من الصورتين المعاثلتين . 

( فا کن حت الا د ا عن غج ان واوا اغل 
کل سىء حَلْقَهٌ 4 [١٠/١ه]‏ وهو عين حقّه ) الذي أعطاه العارف . 

وهاهنا نكتة تلويحية حيث أن ذلك الإعطاء إذا نسب إلى العبد العارف 
يکون حقه » و إذا نسب إلى الحق يكون خلقه . 


ا ا ا د فوس افلا شرم ماضن الزن 

( فا أعطاه إلآما استحقّه متاه » أي بذات ذلك المستحق ) كا للخاتم' 
بالنسبة إلى الفرد الأول . 

( وإنغا قم النساء لانن محال الانفعال ) الذي هو من مفتضى القاباية 
الأول » فلها رتبة التقدم ( كا تقدمت الطبيعة على من وجد منها بالصورة ) 
إذ لا يتقد م الطبيعة على الموجود بالمادة » فإتها مادة الكل » علويات كانت أو 
سفليات ٠‏ وذلك لأنَ للطبيعة - على عرفه الخا - لما العموم » وهوالمطابق 
لإطلاق أساطين الحكة من القدماء - كا عرفت تحقيقه - وإليه أشاربقوله : 


[ ليست الطبيعة إلا النفس الرحاني ] 

( و ليست الطبيعة على الحقيقة إلا النقس الرحاني ‏ فاه فيه ) أي في 
النفس الرحاني- المعبرعنه بالنفخة في بعض موارده القرآنية ا معربة -(انفتحت 
صورالعام أعلاه وأسفله ) أي الأجرام الكثيفة الميولانية › والأرواح اللطيفة 
النورانية ومابينهما من الأعراض؛ وكذلك ينبغي أن يفهم من عبارة ‏ السماوات 
والأرض وما بيهما 4 على تخالف صيغا وتباين نسبها » و إلى ذلك المعنى أشار 
بقوله : ( لسريان النفخة من" الجوهر الميولاني في عالم الأجرام ) تعليلا لما ذكر 
من التعميم الذي للطبيعة › المعترعها حقيقة بالنفس الرحانى" ؛ والنفخة أيضا 
عبارة عنها . 


إن الساوات العُلى والأرضين السفلى وإن كان كلهامجالي الح ومظاهره 


۱) د : کلغاتم . 
۲) عفيني : في . 
)٣‏ د : حقيقة بالنفس النفس الرحافي . 


الفهن الممري r‏ 
بلسان الجع الوجوديّ » ولكن بلسان التفصيل الكتاي فيه تفرقة وتيمييز ؛ فان 
طرف الا جرام الهيولانية السفليّة الأرضيّة له جهة اختصاص بتلك المظهريَة › 
حيث أن الأحديّة الجعيّة به ظهرت على مجالي العيان » ولذلك ترى الفاتحة 
التى هى أمّ الكتاب » الكاشف عن التفصيل با عليه » قد ورد فا - على ما 
ستطلع عليه -:« إته منصّف بنصفين» أحدها للحق خاصة › والاخرللعبد » 
وإلى ذلك أشاربقوله : ( خاصة ) أي سريان النفخة لظهور الأجرام الميولانيّة 
والعوال اة شر ا به 

( وأما سريانا لوجود الأرواح النورية والأعراض ) التي هي الواسطة بين 
الطرفين - كما قد اطلعت على وجه تحقيقه في المقدمة ( فذلك سريان آخر ) 
غير ما له خاضة . 


[ رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث ] 

( ثم ) إنه من جلة غرائب جك هذا التركيب البديع الختمي ( إله لام 
غلب فی هذا الخبرالتأنیث على التذكیر › لأت قصد التہمم بالنساء ) المکنی بہا 
هاهنا عن الطبيعة التي هي أصل صور العام » ( فقال : « ثلاث »' ولم يقل : 
« ثلاثة » بالماء الذي هولعدد الذكران › إذ فما" ذكر الطيب - وهو مذكر- 
وعادة العرب أن يغب التذكيرعلى التأنيث» فتقول :« الفواطم وزيد خرجوا » 
ولا يقول :« خرجن » ؛ فغلبوا التذكير - وإن كان واحدا - على التأنيث - 
وإن كن جاعة ؛ وهو عربي ) قدأبكم مصاقع الصفحاء ببلاغة عريجه المبين 
وبيانه المتين (فراعى - عليه الصلاة والسلام - المعنى الذي قصدبه في التحټب 


۱) کیا ذكرنا لم يرد كامة « ثلاث » في جوامع الحديث فلايصح ما ببني عليه الماتن من الوجوه . 
۲) عفيفي » د : إذ وفيا . 


٤‏ فوس الام شرع صاش الرس 
إليه ) بدون اختيارمنه في ذلك » حيث أسند إليه حب » دون « أحببت » 
ليدل على أن ذلك النتم والتحتب بالنساء من أصل اللقة الإفية؛ قان ذلك 
( مالم یکن یؤثر ) بنفسه ( حبه ) على ما هو مؤدی قوله : « حب إل » » 
و یکون سلطانه مستوليا عليه » حيث جمع منهن غاية ما بجمع' من الكثة - 
يعني أنهاها > وهي التسعة - فلابد وأن يكون من أصل جبلته الختمية »كا عام 
تحقيقه و وجه لميّته في المفغاحص" - . 


فتأمل ما استشعر منه الخاتم - صلوات الته عليه - بهذا التركيب المعرب 
والكلام الكامل » على ما نتهت على خصائص مفرديه أولا » يعني « حب » 
و « النساء » » وعلى خصوصية التركيب والنسبة الإسناديّة بيهما انيا ؛ من 
لطائف الحك الإمية الختميّة » الدالة على علو مرتبة كاشفها في الأكلية . 

وذلك أيضامن فقتضى أضل اة » كا أشار إليه يقوله ٠:‏ فعامة الله 
مالم يكن يعام » وكان فضل الته عليه عظما") وذلك الخصوصية أله عرف رتبة 
النساء في أمرالإظهار» الذي هو بصددتكميله »( فغلب التأنيث على التذكير ) 
ظاهرا » وما أهمل في ذلك التغليب حكم التذكير أيضا » حيث عبر عن صورة 
التغليب (بقوله :« ثلاث »- بغير« ها ») وهوعلامة التأنيث في لغة العرب . 


[ تأقل في ترتيب ال مذكورات في الحديث ] 
( فا أعهه ك بالجحقائق ) عند الإبانة عن مراتهم في مدارج الإظهار و 


ا( د: غاية بالجع 

۲) يراجم الورقة (11) من وط الفا خض ر 1 

۳) $ و آنل اه عَليْكَ اتاب و الْيْمَة و عَلْمَكَّ ما ا تكن تَعلَمْ و كان فُضلُ اله عَلَبْكَ عط 4 
[mr/e]‏ . 


الین المری س 410 


مكامن الحفاء ( وما أشد رعايته للحقوق ) حيث' أعطى كل شيء ما هو حقّه 
في مراقي کاله عند النباء عنه بکلامه . 


[ وجه تقدم ذكر النساء ] 

( م إله ) من جلائل خواص هذا التركيب أنه ( جعل الخاتمة نظيرة 
الأول في التأنيث ) موافقا لاني الوجود من القابلية الأولى والصورة الخانمة لما" 
( وأدرج بيهما المذكر ) إدراج المعنى في الصورة الحيطة به من الطرفين › و 
إدراج" المحكام به بين أمّه والكامة الكاملة المنبئة عن الرسالة الختمية ؛ ( فبداً 
بالصلاة ) التي هي الصورة الخانمة التي هي مجمع الجيع › من الفاتحة إلى الخانمة 


( وکلتاهما تأنیث ‏ والطیب بیما کو في وجوده › فان الرجل مدرح بين 
ذات ظہرعنها وبين امرأة ظهرت عنه » فهوبين مؤتئين )» فان التأنيث قد يكون 
من نفس الجعيَة الكمالية والإحاطة الذاتية › التي لايمكن أن يكون في مقابلته 
شيء - فضلا عن الذكر- وهو المعبر عنه ب« غير الحقيقي » في عرف النحو و 
أدب العريتة » وقد یکون باعتبار مقابلته للذکر الذي هو من نوعه » و هو 
المسمى بالحقيقي في ذلك العرف » وذلك لأن « النون » الذي هو مظهر العين 
اذا قورن « بالفاء » الذي منه ثوران مواد الثنويّة لكثرة تفرقتها » يقتضي إنفاذ 
حكم الجمع والكثرة » وهو أن يتولّد من أكام الجعيّة ذات الكثرة مرة جمعية 


۱) د :محیث . 
)د :هما 
۳) د ٠‏ وادرج . 


فوس الام سرع ماش الرس 
ای > إذ ما من كثرة اجتمعت إلا ولابد وان يتولد مها شيء آخر ؛ ومن 
هاهنا قیل : « کل جع مؤنث » . 

وقد عرفت أن الكثرة قد تطلق على ما يكون في الوحدة الحقيقية » وهي 
الف ها 0 دالا جار ت ال و و کو غا 
غير حقيقية » فكذلك الانوثة التي تتفرّع عنا ؛ وقد تطلق الكثرة على مافي 
مقابلة الوخد ره الكرة اة ١ء‏ ذلك الاو نة اللقرة علا ورف 
العربيّة هاهنا طابق التحقيق ولذلك بين المؤنغين بقوله :( تأنيث ذات وتأنيث 
حقيقى ) » وجعل التأنيث الحقيقى في مقابلة تأنيث الذات . 

(كذلك النساء) في العبارة الختميّة التى هى الصورة الكاملة للكل (تأنيث 
حقيقي ‏ والصلاة تأنيث غير حقيقي » والطيب مذكر بيهما') فوقوع الطيب 
هاهنا في هذه الصورة الإظہاريّة الكلاميّة ( كآدم بين الذات الموجود هوعها › 
وبين حا » الموجودة عنه ) في الصورة الظهورية الوجودية » هذا على مذهب 
من جعل الذات مصدرا بدون توسشط ولا تسێب . 

( وإن شئت قلت : الصفة ) ٠‏ على ما ذهب إليه المتكأمون » حن جعل 
الصفة زائدة على الذات ( فؤتفه أيضا › و إن شئت قلت : القدرة ) على ما 
هو رای جمهور العامة › فؤنثة أيضا » ( فكن على أي مذهب شئت » فإك 
التعبير عنهم بهذه العبارة لا بخلو عن نكتة » وذلك لاتهم ( الذين جعلوا الح 
علة في وجود العام » والعلَة مؤنثة ) . 
) » فكذلك الانوئة التي ... الكثرة الحقيقية » تكررت في د . 
)٣‏ د : هنا . 


الفين المري ___ ل 

ومن اللطائف الكاشفة عن هذا السر أنه لا يكن أن يشار إلى الهوة 
الإطلاقية إ لآ في طبن الئنوية التقابلية وصورتا الكاشفة عها » وتلك الشنوتة هي 
الا رت ا ها بكرن ف 9 و 
ارت الا اکان و ا رو ول ای ا 
العبد » والخالق والخلق » والحتقى والعام » والمعشوق والعاشق › والعلة والمعلول 
وغير ذلك . 


فمن لم يكن له قوّة الوصول إلى المشهد الجمعن وطوى الإطلاق الذاني با 
اعتاد عند السلوك في مسالك ترقيه من التلتس بنعلي التقابل » والتوشل لدى 
الانتهاج فما مماء فإتهم قدضعف أقدام سعهم على طن" ذلك الطوى الكالح » 
جردا عن ذينك النعلين » فلذلك لا يعترون عن مشمده إلا بصيغة التانيث › 
والتأنيث والتثتي من واد واحد عند من تصفَح الألواح الحرفيّة ؛ وني قوله 
تعالى :إن يَّذْعُونَ مِنْ دونه إلاً نا €[ء/۱۷] إشارة جليّة إليه لمن تدبرفيه . 

ومن تلك اللطائف أيضا : أن القابلتة الأصلية - التي هي [الف/۲۲۷] ام 
التعيّنات كلها - قد ظهر سلطانا فيمن انتسب إليها من أولادها المنشتهين بها » 
المائلين إلها من جهة سفليتها » دون المتشتهين مهم إلى الآباء العلى» وقد عرفت 
فماسلف لك إن أولاد آدم » منم من استفاض من الصورالوجودية الكاشفة › 
وهم أصحاب الكشف والوجود › وهم أبناؤه الممائلون لآبائيم ؛ ومهم من 
استفاض من ا الحاجبة ‏ وهؤلاء أهل العقل والبرهان » وم 
بناته المماثلات لاتاتہم . 


۸ فوس الام شرع صاش الرس 


وإذا تقررهذا ظر أن المنتسبين إلى الام" إا يشيرون أبدا إلى محتد نسبتهم 
لا يتجاوزون عنه أصلا . 


[ وجه ذكر الطيب بعد النساء ] 

( وأا حكمة الطيب وجعله بعد النساء ) - وهما حكمتان - ( فاما في 
الساء من رواح_التكوين ) والفعل » فان أصل ما هي عليه إنا هو التكون 
والانفعال » والكامة الجامعة لاب وأن تكون مع ج للأطراف متناسبة 
الأحكام » والنساء - مع أنها في أصل طبيعتا ها الانفعال - فيا رالحة الفعل' 
أيضا » بتلك الرانحة تناسب الطيب »(فإته « أطيب الطيب عناق الحبيب ») 
أي أشته تأثيرا (- كذا قالوا فى المحل السائر -) الذي به يتكلم لسان الوقت 


فی کل زمان . 
فظهر من هذا الكلام وجه المناسبة بيهما » وحكمة التعرّض للطيب › و 


وأمّا بيان ترتيبه - وهوالثاني مهما - فهوأنَ النساء عبارة عتا عليه الأصل 
من القابلية والانفعال » المعبر عنه في لسان الشريعة بالعبوديّة . 

( ولماخلق عبدا بالإصالة ) » أي قدره على ما عليه في أصل جبأته و 
خلقته ( م برفع قط رأسه إلى السيادة ) التي هي مقتضى الفعل والظهور»( بل 
یزل ساجدا ) على جہة عبودته و وجهة عبادته ( واقفا مع کونه منفعلا ) 


۹4۹ 


الفي الامري 
غير متجاوز عنه أصلا ( حى كون الله عنه ما كن » فأعطاه ) اله ( رتبة 
الفاعلية ) و الظهور بها ( في عال اقات ) :ضرعا الا الكلامئةت 
الكاشفة عن سماء الكل ' 

فعلم إن عالم الأنفاس والمرتبة الكلاميّة ( التى هى الأعراف الطيّبة ) 
متأخَرة عن العبد » متكونة عنه بالكون الإمي » ( بب إليه الطيب ) الذي 
هو آخرالمراتب » فاته إشارة إلى مرتبة النقس الرحاني » الذي هو ماَة الكلام 
و هو صورته » (فلذلك جعله بعد النساء ) التي هي كناية عن القابلية الأولى » 
فهما صورتا الأول والآخر » والصلاة هي صورة الجعبة التي بها يصل الأول 
بالآخر . ۰ ۰ 

( فراعى ) 4# في قوله هذا ( الدرجات التي للحق في قوله : [ ريع 
الذَرَجَّاتٍ ذو اقرش )) ]/١[‏ فاك قد عرفت أن النفس الرحاني - الذي 
قد عترعنه في بعض الاعتبارات بالطبيعة - جامع لجيع الدرجات والمراتب » 
و ذوالعرش 4 إشارة إلى ذلك النفس » المنتسب إلى الرحمان ( لاستوائه 
عليه بامه الر مان › فلايبقى فيمن حوى عليه العرش ) - من الصور 
والروحانة ‏ والمعاني ا جى لالت - (من 


.( الرحمان‎ a ¢ 2 9 شیءِ ¢] 101/۷[ ا‎ NS 


فملخص هذا الكلام أنَ ا لخاتم - صلوات الله وسلامه عليه - هو الذي 


. د : المطهرة‎ )١ 
. السياء : العلامة والميأة . د : سيا لكل‎ )۲ 


۷۰ فوص الام شرع صاش الرس 
كان عبدا بالإصالة » ما فيه غير حض القابلية وكمال الانفعال »> حتى كؤن 
اله فيه ما كن » إلى أن ظهر صورة شخصه من العرب » وأعرب عن الكل 
بكلامه ( فبحقيقته يكون سريان الرحمة في العا 
من هذا الكتاب » ومن الفتوح المكي ) . 

( و ) مايدل على ما ذكرناه في معنى الطيب وأه صورة الالتحام الذي 
في النكاح الساري في جميع الذراري » إته ( قد جعل الطيب تعالى في هذا 
الالتحام النكاحي ) الذي" لشخص الخاتم ( في براءة عايشة )" التي هي قرب 
النساء والزوجات إليه ( فقال : ل الكَيتات للْخْبيثينَ وا سيون لِلْخُْبيئّات و 
الطَيبات للطَتبينَ و الطََبونَ للطَيّبات اوليك E‏ €4[ ] من 


»> کا قد بّناه فی غیر مو 


)١‏ فمن هاهنا قالت أنمة أهل البيت صلوات اله عليهم بلسان الختمية احمدية ما محصله أن مم لخ 
مقامات أربعة : مقام البيان ‏ لبس كله سىء 4 »]١⁄٤۲[‏ فإنهم مم مَل اله الأعلى » ومنل 
الشيء هو صورته الكاشفة عله ٠‏ م مقام المعاني ٠‏ فإهم لس 4م عین ا ار واذنه 
الواعية » وبده الباسطة › ولسانه الناطق » ووجهه المضيء P9.‏ أب ولوا شض وجه اله 4 
»)١١/۲[‏ وجنبه العلي > واسمه الرضي إلى غير ذلك من معانيه تعالى ؛ ثم مقام الأبواب وو 
عِندّه مقا الْعّيْب لا يعْنها إلا هو 4[١/۹ه]‏ وامحمدية المطلقة تخصيصه الكلية الواسعة مفتاح 
المغاتيح ؛ ثم مقام الإمامة › والإمام من الأمومة والاَميَة ۽ فاہم يمم مولد الكل في الكل » 
کا قال فطاع :« ياعلي أنا وأنت أبوا هذه الأمة »» يعني من الأمة كلية الخليقة ؛ فسائرالأنبياء 
والأولياء الأوصياء ليع - فضلاعن غيرهم من الأولياء والورثة وعاماء السادة والحكاء ذوي العام 
وا لمعرفة والفقهاء القادة - إن هم إلا جالي مقاماتهم ومظاهر كالاتمم لع › هم صلى الله علمم 
نور اله تعالى » هم الكل في الكل وسادة الجل والقل . فمن هاهنا صار معرفتهم بالنورانية و 
طاعتهم بالنورانية معرفة الته وطاعته » تعالى عن الشبه والشريك وحده وحده لاشريك ولاشبيه 
ولانظیر له - نوري . 

. د :الذي‎ (r 

۳( لا فی أن كون قضية الإفك ومانزل فيا من القرآن في شأن عايشة مارواه العامة » ولكن 
الوارد في أحاديث أهل بيت العصمة فیچ أا انت في شأن مارية القبطية . 


¥1 


الف الا#ري 
الخباثة التي قد نسبوها إلهم ؛ إذ الطيب لاجخرج منه إلا الطټب (لجعل 
روانحهم طبة ) والأقوال المتعلقة بهم » الدالّة ' على أحواهم مبرأة عن النقص 
والخبث ( لأنَ القول نفس › وهوعين الرانحة » فيخرج بالطب ٠‏ وبالخبيث › 
على حسب ما يظهر به في صورة النطق ) من الدلالة على الأعيان وأحوا لاء 


[ وجه کون شيء طيَبا أو خبيغا ] 

(من حيث هو إن بالإصالة ) وأته صورة من صورالنقس الرحاني ( كله 
طبّب فہو ) بہذاالاعتبار ( طب ومن حیث ما بحمد و يذ ) بلسان 
التفصيل ( فهو طب وخبيث ) » وهذا التفصيل لا يتعلق بالأعبان أنفسها ‏ 
بل إنا يتعلق ذلك بأحكاما المترتبة علا ؛ ( فقال # في خبث الوم ":« هي 
اک ا ل دو اکا ایی ا کو اا ا 
بظهر منا ) ما بخالف العرف أو طبعه أو غرضه المطلوب » أو الشرع الذي في 
زمانه » أو يكون ناقصا عن كاله وغايته المطلوبة منه » فمبدء الكراهة منحصر 
في هذه الصور الخس » لا مزيد عليها » كما لايخفى أمره على الذكي » و إليه 
أشار" بقوله : 


[ مبدء الكراهة حصور في خمسة ] 


( والكراهة لذلك إا عرفا » أو بعدم ملانمة طبه" أو غرض » أو شرع ) 


١‏ د :الدلالة. 

۲) مسلم د كتا الساجف باب (۷) ھی من أل وسا ا/۹0 ٠.‏ المد 1۴⁄۴ : 
کتز العمال : ۲۹۸/۱١‏ ح0۹10٤‏ . 

۳) د : اشارة . )٣‏ عفيفي : أوجلاءمة طبع . 


۲ فوص الام شرع ماش الرس 
والظاهر من السياق أن يكون » الثرع « منصوبا ٤‏ و یکون عطفا على قوله : 
« عرفا » » ولكن إنغا جعل كذلك ليدل على أن العرف إغا حك على الأشياء 
عا ظهر عا كراهة وقبولا بمجرد الاعتياد » ليست له غاية صحيحة تكون مبدء 
لذلك الح . 

وأا غير ذلك » فلابد وأن يكون ذا غاية صحيحة » راجعة إلى الحا - 
وهو الكاره هاهنا - أوإلى احكوم عليه - وهوالمكروه - أمّا الأول فنحصر في 
الصور الثلاث : أعني الطبع والغرض والشرع ؛ فغاية حك الكراهة ومبدؤه في 
هذه الثلاثة المذكورة تتعأق بصاحب الكراهة »› وهوالكاره . 

وقد تتعلّق مبدء الكراهة بالمكروه « وهوالرابع ٤‏ وإليه شار بقوله : ( أو 
نقص عن كمال مطلوب ) عطفا على عدم ملانمة . 

وهذه الوجوه لما حصر عقلي : وهو أن مبدء ذلك الحك إما أن يكون ما 
يتعلق بالمكروه » وهوالنقص عن الكال المطلوب منه - وهوالقسم الأخير- أو 
ما یتعلق بالکاره . 

وذلك إغا يتحقق ف أربع صور : فان مايتعق بالکاره من مبدء الكراهة 
إا أن يكون جرد الاعتياد ومشاهدة أبناء زمانه من المشاركين له في مرتبته 
على ذلك الكراهة › ليس له غاية صعيحة وراء ذلك » كا هوالمشاهد من تلتس 
کل صنف بضرب من اللباس - یکره غیره . 

أو يكون له غاية صحيحة وراء ذلك ٠‏ وهي لاتخلو عن الوجوه الثلاثة » فاه 
إا أن يكون من طبعه كالاستراحات البدنيّة التي تأبى الطبيعة خلافا ؛ أومن 
النواميس المغزلة الشرعيّة كافي ال مكاره الشرعية ؛ أومن النفس وعلوها التجوَهية 


qv 


الفهن لري 


كالقناعة بالأوضاع المتصفة » وذلك هوالمعتر عنه بالغرض ؛ و إلى ذلك الحصر 
شار بقوله ) وما ثم غير ما ذکرناه ( 3 


[ تقسيم المخبيث والطيب إلى مابالذات وما بالنسبة ] 

( ولا انقسم الأمر ) بحسب ما يظهر من الأعيان ( إلى خبيث وطيّب - 
كماقررناه ) من أن الأعيان أنفسما لا يكره » و إنا يكره ما بظهر مها - ولذلك 
( حب إليه ) يعني إلى الخاتم » الذي بيده أزمة أمرالإظمار ( الطب › دون 
الخبيث ) » تحببا إلميا على ما هومقتضى ختمه الكالي » وهوغير الحب الطبيعي 
ای د ا ان سه وان ن ست مان 
الطيّب والخبيث . ۰ 


وهذا أيضا من خصائص عبارة «حبب إل»» فإِنَ الإنسان قد يكون 
الخبيث عنده هوالطتب »› ومیل إليه ميل حب طبيع » حسا له من 
المناسبة الطبيعيّة التى في هذه النشأة العنصرية الامتزاجيّة ؛ التى لابذ له من 
التعقن » حتى بحصل المزاج » والملاً الأعلى - المغارق عن الهيولانتات - هو 
المائل إلى الطب بالذات . 

( و ) لذلك تراه ( قد وصف الملائكة بأنها تتأذّى بالرواح الخبيغة ) الى 
تتبع المزاج الإنساني » لما ( في هذه النشأة العنصرية من التعفين › فإلّه خلوق 
ظ مِن صَلصًال 4)- وهوالطين الجاف المنتن - وأشار به إلى المزاج الأول 
النباتجٍ الذي له مِن حَإً ‏ وهوالطين المنتن الأسود » وأشار به إلى المزاج 


۱) م : الحاف . 


فموس الام شرع ماش الرس 
الحيوانج الذي له في ثاني الحال » وذلك إذا تغير بضرب أخرمن الطرق المسنونة 
الواضة الاعتدالية حصل المزاج الإنساني الذي هوالثالث من المراتب » و إليه 
أشار بقوله : [ مسون ¶ ]٩/[‏ . 

وفي سائر المراتب لابد له من التغيير » وإليه أشار بقوله : ( أي متغيتر 
ارخ ارح ) » والملائكة لصفاء روحانيتا عن التغبر المذكور جلة يتنقر عا بالطبع › 
( فتكرهه الملائكة بالذات ) ولا يدل على كراهته في نفسه ؛ فإ الطبائع 
متخالفة » والكراهة بحسب اللانمة التي مبدؤها الطبيعة . 


( كاإن المزا- ا الطيّبة ) في 
تفسما ٠‏ ( فليس الورد عند لعل برح طيّبة ) » فالذي يكره بطبعه من ميله' 
الذاتي وحبه المزاجي i ETT‏ 
الجعل » وإليه أشار بقوله :( ومن كان على مغل هذا المزاج صورة ومعنن )- 
يعني في المكاره الحسيّة ا جسمانية التي تخالف طبعه صورة › والعقلية الروحانية 
ا تخالف أغراضه معنى » كا لذوي العقائد التقليدية من أصحاب الأغراض 
النفسانية -( أضر به الحق إذا سمعه )- كا أضر بال قل رانحة الؤرد -( وسر 
بالباطل ) سروره بالرانحة الخبيثة . 

( و ) الذي يدل على ذلك في القرآن ( هو قوله تعالى : و الذِينَ آمَنُوا 
بلاطل و قروا باه وو فهم بالخسران فقال : اوليك هم الاسرون 4 
]٠۲/٠[‏ لذبن خَيروا أَنْمُسَبُمْ 4) ]٠/١[‏ في عدم الإدراك والكمال العمي 
الذي هو أصل بضاعة السفر الوجودي » والحركة الحبية ؛ ( فإنه من م يدرك 


¥4 


۱) د : ميل 


الزين الري ر ر > س ا و 
الطب من الخبيث فلا إدراك له ) - إذ من شأن الإدراك التمييز- . 
) فما حب إلى رسول الته ٤ل‏ ( بالتحبب الإلهيٍ دون حبَه الطبيي و 


النفسان (إلآً الطب من كل شىء وما م) فی مشېده الختمی ومقامه الحمود 
( إلا هو ) » يعنى الطب من كل شىء بالتحبب الإلهن ؛ لا الحب المزاجيّ . 


[ هل عكن رفع الخبيث عن العام ] 


( وهل يتصور أن يكون فى العالم مزاح لاجد إلا الطب من كل شىء ولا 
يعرف الخبيث ) من حيث المزاج والطبيعة › لا بالتحب الإهى »( أم لا ) ؟ 


قلغا : هذا لايكون » فإنا ما وجدناه في الأصل الذي ظهر منه العا 
هو الح » فوجدناه يكره وبحب ) بہويته' الإطلاقية الحتوية على الأضداد و 
تعانق الأطراف »( وليس الخبيث إلا مايكره والطتب إلاما بحب » والعام على 
صورة الحق » والإنسان على الصورتين): صورة العام وصورة الح ؛(فلا بكون 
م ) في الإنسان وعالمه الجعي (مزاج لايدرك إلا الأمر الواحد من كل شيءء 
بل ثم مزاج يدرك الطب من الخبيث › مع علمه بأنه خبيث بالذوق › طب 
بغير الذوق ؛ فيشغله إدراك الطب منه عن الإحساس بخبثه ) . 


( هذا قد يكون ؛ وأمارذ - أي من الکون ) الذي هو 


منشاً حدث الحدوث وخبث الخبث - ( فاه لا يصح › ورحة الله في الخبيث 
والطيب) على السواء من حيث الوجود (والخبیث عند نفسه طيتب » والطتب 
عنده خبیث )» رورا ن أحد المتقابلين بالقياس إلى مقابله في نقص وخبث 


1) د : بهوية . 


7 فس الام رع ماش الرس 


عند منعه ظہور أحكامه الخاضة به ٠‏ ( فا تم شىء طيب إلا وهو من وجه في 
ثم إن هاتين المرتبتين - المشار ما الى القابل والفاعل - قد احتوتا على 
سائر مراتب الظهور . 


[ الصلاة ] 

( وأما اثالث الذي به كلت الفرديّة ) الختميّة ' ( فالصلاة ) الى هى 
الجامعة لأمرالإظہارء والقانمة بتفصيل أحكامه كلها ؛ وإذ dk‏ الإظبار" 
الكال الفرديّ هي التي انبسط با عين الحقيقة الختميّة بعد جعل من الخاتم 
عندوضعه الصورالكاشفة عن ذلك (فقال «وجعلت قرّة عينى فى الصلاة ») . 

وإنما خص انبساط عينه الختميَة بالصلاة ( لأنها مشاهدة ) وذلك أهى 
مراتب الإظهار » المغبت للعبد المشاهد والحق المشهود ؛ ( وذلك لأنا مناجاة 
بین الله وبین عبده کا قال : فاذکرونی أَذْكرٌ 4) [۰۲/۲] » وما ل يتج ظهور 
الطرفين - كل مما على الآخر- لا يتحقق الإظار بكماله . 


[ الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود ] 

والصلاة هي العبادة الجامعة بين الظهورين › المستتبع للإظهارين الكالتين 
أعني إظهار العبد والحق في المرتبة الكلامية الذكرية › التي هي هى مدارج 
الإظهار وها ؛ ( و ) ذلك لأنها ( هي عبادة مقسومة بين الله و بين عبده 


1) « الختمية » مشطوب عليه في د . 
۲) د : + الختمية . 


الفهن المي س کت ا 


بنصفين : فنصفما لله » ونصفها للعبد ) ؛ فإن الإظار إنما يتحقّق كذلك » إذ 
لاب له من مظهر وظاهر ؛ فالصلاة - التى هى الدعوة التامة للحق › والصورة 
الام ا د وان ن مه ن : 

( کا ورد فی ابرا 
وبين عبدي نصفين : فنصفبا لي ونصفها لعبدي › ولعبدي ما سأل ») ؛ فان 
أمر الإظهار راجع إلى طلب العبد وسؤاله » والصلاة هي غاية ذلك الطلب › و 
اوی ھا زک ا ت ر ی فا کف 


عن الله تعالی إته قال': « قسمت الصلاة بينى 


انه [الف/۲۲۸] قد اختص فيه بإجابة سؤاله وإنجاح مطلوبه . 


هذا لسان الإجال وأما لسان التفصيل في ذلك التقسيم » فهو الكاشف 
عنه قوله :( يقول العبد : بشم الله الرَحَّن الرّجيم ). بقول الله : « ذكرني 
عبدي»)؛ فاه مشتمل على اسم الله ا جامع » مصرحا فيه بالرحمتین - کا سبق 
بيانه - وهو غاية الإظہار الذكري . 

( يقول العبد # الْحَنْدٌ لته رب الْعَالَينَ )؛ یقول اله «همدنی عبدي») 
فإِنَ المد تعريف لامحمود » وأمه ما هو بصفات الأ لوهجة والربوبتة في صورة 
العالمين ( يقول العبد ‏ الرَّخمَّن الرّجيم 4 يقول الته :« أثنى علي عبدي ») 
فإنَ الفناء ما يُذكر من الحامد » فيثتى حالا غالا ذكره » نهو إشاعة الحد و 
التعریف وتکرارہ › وبہذا الاعتبار تستی سورالقرآن « مثاني » › لاتا تكرر 
وتثتى على مرور الأَيّام . 


)١‏ الترمذي : كتاب التفسير » سورة البقرة » ۲۰۱/۵ » ح۳٠٠۲‏ . وجاء مايقرب منه في أمالي 
الصدوق : الحدیث :لاول من الجلس الثالٹ والغلائون ۰ ۲۳۹ . 


۷۸ فوس الام شرع ماش الرس 

( يقول العبد :# مَالِكريَوْم الّين 4 بقول الله :« مجدني عبدي › فض 
إل عبدي ») على ما هو مؤدى المالكيّة ومقتضاها من العظمة والاختيار »› 
( هذا النصف کله له خالصا ؛ ثم بقول العبد :$ إئاك عبد و إِبّاك نستَعين4 
یقول انته : « هذا بینی وبين عبدي ») ؛ لما قد تقرّرأن بين كل من المتقابلين 
لابد أن يكون جامع يحوبمما > هذه الآية من اَم الكتاب هو ال جامع بين اله 
وعبده » والأول مؤدى الكاف' والثاني مؤڌی النون » وهو کن ) الذي به 
ظهر ما ظهر - فلا تغفل عن تلويحه . وبين أنَ سائر مراتب الظهور- كيانيّة أو 
إلمبة - إا هو على مقتضى سؤال العبد وطلبه - كما وقفت عليه غير مرة - و 
إليه أشار بقوله : (« ولعبدي ما سأل » فأوقع الاشتراك في هذه الآية ) فهو 
البرزخ الجامع" كما عرفت . 


( بقول العبد  :‏ اهنا الصرَاطَ الْستَقِيم × صِرَاط الَذِينَ أنْعَفك عَلَمْمْ 


)١‏ إذالكاف حرف المشيئة » و المشيئة تتعلق بالكون والوجود . و النون حرف الإرادة » و الإرادة 
متعلقها العين والماهية ؛ و« ك » هذه صورة « رب » فعناها معنى الرب والربوبية . و«ن» 
هذه صورة العمق الأكبر والبحر الأخضر » باعتبار كون الممكن زوجا موجًها بوجهين : وجه به 
E‏ . وهما مخروطان وضعا بالوضع الطبيعي على التعاكس» قاعدة كل 

س الآخر . قاعدة الوجوب هو بحر النور » وقاعدة الإمكان هو البحر المسجور ‏ مرج 

خرن ¢ ]۹/٥[‏ - بحر الفعل والانفعال - رح مقا الولو و الَرَجَانُ 4 ]۲⁄٥[‏ ؛ لؤلؤ 

الروح ومرجان  . E‏ بينهما برزخ ‏ النفس صفرته روحانية وجودية » خضرته كونية 

عدمية . كل بموجب عنصره الغالب حكه الدرة الصفرا دهرية » والدرة الخضرا زمانية [..] - 
نوري . 

)٣‏ كا أن كامة « كن » هي البرزخ الأول » المسمى ببرزخ الكل وبيرزخ البرازخ ال جامع بين الوجوب 
والإمكان والعبد والرب ؛ « والعبودية جوهرة كنهها الربوبية » - فافهم فم نور ؛ لا وهم جور 
نوري . 


لفون ار ا > ج ر کے 


عبر لصوب عَلَمم و لاً الصَالْينَ € . بقول الله :« فؤلاء لعبدي » ولعبدي 
ما سأل »' . نخلص هؤلاء لعبده » كما خلص الأول له تعالى ) وجع بيما في 
الآية المشتركة في الوسط . 

وبيَنّ أن صورالعبادات التي وضعا الأنبياء مراقي للعباد ومراصد لامنتهجين 
إلى مسالك الرشاد" أكلها وأنتها نظما هوالذي طابق الجعية الوجوديّة مبدنها 
ومعادهاء حتى يمكن أن يستكشف بتلك الصورة ال جعليّة عن الجعيّة الوجوديّة 
و بترنب على|الوضع المذكور ما هوغايته المطلوبة منها » وهو الكشف عن كنه ما 
عليه الأمرمطلقا » من المبدء إلى المعاد . 


( فعام من هذا وجوب قراءة  :‏ الخد لته رَبَ الْعَالْينَ )) في العبادة 
الكاملة » يعني الصلاة الختمية » لما عرفت من المطابقة التي لها إلى مراتب 
الوجود » من الإلهبّة المطلقة والعبديّة المطلقة والجامعة بينهما » (فمن ل يقرأها 
فا صلى - الصلاة المقسومة بين الله وبين عبده ) . 


[ احق بمرأى ومسمع المصلي ] 

( ولا كانت ) الصلاة المذكورة لقسمتها بين اله وبين العبد ( مناجاة )- 
على ما ورد":« المصلي يناجي ربّه » -( في ذكز ) ضرورة » ( ومن ذكر الح 
فقد جالس الح وجالسه احق » فاه صح عن خبر إلهي أنه تعالى قال : « أنا 


. في الترمذي : وآخر السورة لعبدي ولعبدي ما سأل‎ )١ 

؟) د e‏ الرشاد . 

٠ :‏ . وفي البخاري (مواقيت الصلاة » باب (۸) المصلي يناجي ریه » )۱٤۱/۱‏ : 
ن أحدگ إذا صلى يناجي ربه . 


۰ فوس افم شرع ماش الرس 
جليس من ذكرني ») ؛ وهو الحضور في مستقر النمكن على جلى السمع و 
البصر . 

أا الأول فظاهر » لأنَ الذكر إغا يتحقق في السمع . 

وأما الثاني : فلأ ( من" جالّس من ذگره - وهوذو بصر- رأی جليسشه ) 
بالضرورة » و إلا لم يكن جليسه ؛ ( فهذه مشاهدة ) وهوالحضور مجوامع 
الحواش - ولمذا يسمى عام الحسوسات : عام الشمادة -( ورؤية » فإن لم يكن 
ذوبصر م یره ) وان سمع کلامه . 

( فن هنا يعم المصلي رتبته : هل يرى الح هذه الرؤية في هذه الصلاة ء 
لا ؟ فان لم یره فلیعبده بالإبمان كانه راه ) وهوالمسمی ب « الإحسان » و 
هو دون المشاهدة وأعلى من الإبمان الغيى ٤‏ لابه مشه بالرؤية ¢ وهوالصورة 


- كتاب الدعاء » باب » مايجب من ذكرالله ...) : «عن أي جعفر لله‎ » ۹1/۲( 8 (١ 
مكتوب في التورا ة التي لم تغير : إن موسی لث سأل ربه فقال : يارب آقريب أنت‎ 
ي ام ید ادات ۲ اوی ن روصل ات : ياموسى - آنا جليس من‎ 
e ۲١ باب‎ » ٤1/۲ : ذکرني... » . ویقرب منه ماني عون أخبارالرضا لھ‎ 
. ٠۷١ لث من 0 رالمجموعة › الحديث‎ 
وأورد الغزالي في الإحياء (كتاب آداب الألفة والاخوة » ۲۹۷/۲) : « قال كعب : قال‎ 
موسى ثل : يارب » أقريب أنت فأناجيك » أم بعيد قأناديك ؟ فقال : أنا جليس من ذكرني‎ 
وأما حديث ۔ أنا جليس من‎ « : )۳۷۸/١ : وقال الزبيدي في تخريجه (إتحاف السادة‎ . ... 
فأورده الدياى بلاسند من حديث عاثشة مرفوعا » والقصة المذكورة أوردها البمقي‎  ينركذ‎ 
عن كعب » قال : قال موسى لث . فذكره - ونحوه‎ ]٤١١/١[ ماما في الذكرمن شعب الإمان‎ 
عشر امجالسة من طريق‎ O 
حا14۷) : ‹ ياموسى آنا جليس‎ › ٤۳۳/1( ورین يزيد عن عبيدة ... » . وني كنزالعمال‎ 
. عبدي حين يذکرني»‎ 
. د : ومن‎ )۲ 


ال الارن س ت ید ےه 
الخيالية » كما ورد في الحديث' :« اعبد ربك كأنك تراه » فإن لم تكن تراه فاه 
يراك » ( فيخيله في قبلته عند مناجاته ) › فان الصورة الخيالية هى التى منرلة 
الصورة المبصرة ؛ هذا أقل ما للعبد في جلى البصر في صلاته . 

وأما السمع » فقد ظرأمره في الصلاة أيضا ( و ) ذلك لأنه ( يلقي السمع 
لما يرد به عليه الحق ) » فالصلاة الكاملة هى الجامعة بين المشمدين الكالتين 
الختمټین » على ما تهت عليه غير مرة في معنی قوله تعالی : # لښش کله سىء 
و هُو السَمِيع الْبَصِيرٌ ‏ [١؛/١]‏ . 


[ المصلي في مقام الرسالة ] 

هذا ما يتعلّق بباطن الصلاة من أحكام الولاية › وأمَا ما يتعلق بالظاهر 
N ANSE‏ 
ذلك العام - هذاإن كان إماما -( ولملائكة المصلين معه ) إن لم يكن إماما 
لعالّه الخاض به ٠‏ ( فان كل" مصلل فهو !مام بلا شك فإِنَ الملائكة تصلي 
خلف العبد إذا صلى وحده - كاورد في الخبر'- فقد حصل له رتبة الرسول في 
الصلاة ء وهي النيابة عن الله ) في الإنباء عتا عليه الح من الصفات الثبوتيّة 


۱) مسلم : کتاب الإعان » ح الأول » ۳۷/١‏ . أبوداود : كتاب السنة » باب في القدر ‏ 
ح61۹0 » ۲۲٤/٤‏ . ابن ماجة : المقدمة ٠‏ باب (4) في الإمان » ح1۳ » ۲٤/١‏ . 
الترمذي : تاب الإعان › باب ۷/١ » ۲١۷٣ج >» )٤(‏ . . 

۲) د : الكمالين الختمين . 

(r‏ 0 کان 


4( ۰ ف الكافي (کتاب الصلاة ¢ باب بذء الأذان وألإقامة (r.T/r ٤‏ : ) عن أي عبد ايله نة : 
قال : إذا أذنت وأقمت صلى خلفك صفان من اللائكة ؛ وإذا أقمت صلى خلفك صف من 
اللاأئة » . 


فوس الام شرع ماش الرس 
التى له عند ما حمده الحامدون › ( إذقال : « سمع الله لمن حدّه » » فيُخبر 
تفه ومن خلفه ) - من أهل عالمه واللاتكة المصلين معه - ( بأ الله قد 
سمعه » فيقول الملائكة والحاضرون) عند مابلغم ذلك النباً الكرم من المصلي : 
(« راك المد ») تصديقا لمسخ وإعانا به ٠‏ ( خان ات ال علي لمان 
عبده : « مع | لته لمن حمدَه ») فلسان العبد قي هذا القرب آلة لقول الحق 
الذي به يفصل »› وهو المسمى بقرب الفرائض 


[ المصلي إذا م بحصل الدرجة المطلوبة ... ] 

( فانظر علو رتبة الصلاة ) ظاهرا و باطنا ( وإلى أين تنتهي بصاحها ) › 
حيث أنه قد أوصله في مواطن الولاية بعشهدي السمع والبضر › الذي هو ى 
مدارج الكل في التقرّب بقرب النوافل » و في مواقف النبوّة برتبة الرسالة › 
المنطوية على إبلاغ قربي الفرائض والنوافل حقهما '. 

أا الأول فلما مر . وأا الثاني فإليه أشار بقوله : ( فمن لم بحصّل درجة 
الرؤية في الصلاة ) تحصيل جعل منه واختيار ( فا بلغ" غايتها ) المطلوبة مها 
( ولا کان له فيا قرة عين > لألّه م ير من يناجيه ٠‏ فإن م بسمع ما برد به المح 
عليه فيا )- أي في الصلاة من الكلام عند القربين المذكورين -( فا هو تمن 
ألقى السمع ؛ و من لم بحضر فيا مع ربّه ) بالمشاهدة الحشية التي هي مواطن 
القرب » وأقلها الموطن الخيالي » المعر عنه ب « الإحسان »» وهو المشد الذي 
محضر فا العبد مع رټه ( مع كونه ل بسمع ول بر فليس صل أصلا ) » لعدم 
وصوله إلى المشمد الخيالي » المعبر عنه بقوله :« كأنك تراه » (٠‏ ولا هو من 


ألقى السمع وهو شميد ) . 


. د : حقا. ۲) د : فلا بلغ‎ )١ 


4A 


الفين المي 


[ الصلاة ى ي العبادة الكاملة ا لجامعة ] 

ا - هذه - هي الجامعة في العبادات بين فُري 
النوافل والفرائض ( و ) لذلك تراه ( ما نم عبادة تمنع من التصرّف في غيرها 
مادامت » سوی الصلاة ) التي لايسع بالقرب الوقتئ الذي هي تنطوي عليه في 
الباطن ملك مقرب › ولا في الظاهر ني مرسَل . 

( وذکر اله فها' )- وهوالذي قال الته به على لسان عبده المسمی بقرب 
الفرائش -( أكبر ما فما ) من القربات النافلة التي للعبد لما پشتمل عليه ) 
الذكر ( من أقوال أقوال ) في الذكر اللفظي ( وأفعال ) في الذكر الذي يعلق بباقي 
الجوارح » باطنة وظاهرة ؛ والعبادة الكاملة هي الجامعة بين الأقوال والأفعال 
باطنة وظاهرة » على ما عليه الصلاة »> كما حمق أمره في الرسالة المعمولة في 
اسا رها 

( وقد ذكرنا صفة الرجل الكامل في الصلاة ف ال المكية ٠"‏ كيف 
یکون ؛ لان الته يقول :¥ إ ن الصلوة تى عَن الفَحمَاء و النكر 4 | ]40/4[ ۰ 


)١‏ إن الصلاة التي تنبى عن الفحشاء والمنكر وهي بطونهما الممنوعة رؤية الملك القرب [ظ : المقرب] 
والنبي المرسل ومشاهدتهما والحضور معهما ٠‏ المكنى عنا بسعة الملك المقرب والني المرسل اذا 
كان ذكراللّه اكبر مها أي عن الصلاة الناهية المانعة عن مصاحبتهما ومشاهدتهما وعن 
الالتفات إلهما؛ فيجب أن تكون غايتها القصوى وأقصى غاياتا البالغ في السعادة والتقرب إليه 
تعالى هو إلقاء السمع المستمع لذكره ه تعالى ولكلامه وتكامه مع عبده الناجي مع ربه ٠‏ إذ ذلك 
OE CM OR‏ 
الأولى ظهر [ظ : مظهر] كل ما ظهر من مكمن حضرة غيب الغيوب وكنز الكنوز . كما قال 
القدسي :«کنت کنزا تخفیا» الحدیث - تبصرحتی تتحقق بسرکون ذکرالله أکبر-نوري . 

° من هاهنا سر كون الهاية عين البداية قإن البداية لمي قوله وذكره تعالى ؛ والهاية لابد من 
أن يكون ذلك قال تعالى : إ0 عن لتا الك و إا لاون 4 ]/1١[‏ منه + نوري . 
۲( ر جع الفتوحات المكية : الباب التاسع والستون › ۳۸71/۱ . 


فوس الام سرع ماش الرس 
لامصلى أن لايتصرّف فى غير هذه العبادة مادام فها » ويقال له : 
مصل (« فالصلاة بين العبادات هى الحاصرة للعبد أن لایتصرف فعلا ولا قولا 
O‏ 
إن اختلفت صورها بحسب شرع فشرع > 3 إِنٌ الصلَوة اث على ومني 
1 ا ۰۲/4( و لكر امه أ کر ]٤۰/۲۹[4‏ يعني مافا مافہا') من العبادات 
والقّربات المودعة فيا ( أي الذكر الذي يكون من الله لعبده حين بجيبه في 
سؤاله والشناء عليه أكبرمن ذكرالعبد ره فما » لأنَ الكبرياء دته تعالى ) إذ العلو 
له في ذاته »( ولذلك قال : و اله َعم ما تَضتَعُونَ ۲۹[)4/٥؛]‏ > وروح الذكر 
هو العلم » فإن الصورة العلمية هي أصله المقومة له" و بن أن الذكر القامم 
بروحه العامي أكبر من الذكر الذي لاروح له . 
انه كا لايتم وجوده إلا بعدالعام القائم با لمتكم » فلا بمكن أيضا إلاً بعد 
إلقاء السمع القائم بالسامع ء( و ) من نة ( قال ) :إن فى ذلك رى من 
کن له قلت 4 يعام - فاته مصدرالعام الكالٍ الذي بحختص بالإنسان -( أو 
ألقى اشع و هوشي € ) ]۴۷/١١[‏ فوقع إلقاء السمع في مقابلة العم » فهوأيضا 


روحه وغايته الكالية ( وإلقاؤه السمع هو لا يكون من ذكرالله إاه فما ) . 


[ شمول الصلاة لجيع أقسام الحركات ] 
( ومن ذلك ) الوجوه الدالة على كال الصلاة بين سائر العبادات ( أن 


الوجود لما كان عن حركة معقولة نقلت العام من العدم إلى الوجود) والحركات 


منحصرة حصرا عقليا - من حيث ما إليه الحركة الوجوديّة التى هى المركز- إلى 


۱) عفيفي : يعني فا . )٣‏ د :-له. 


القن الي ك ده و ا و 
ثلاث حركات » وذلك لأنها ما أن يكون منه أو إليه أو عليه - لا مزيد على 
ذلك عقلا- ( عت الصلاة جيع الحركات ) ٠‏ تطبيقا هما بأصل الوجود عند 
سريانه في المراتب » و توفيقا بين الصورة الإظهاريّة الختميّة و بين الصورة 
الوجوديّة الظهورية . 

( وهي ثلاث : حركة مستقيمة ‏ وهي حال قيام المصلي ؛ وحركة أفقية : 
وهي حال ركوع المصلى ؛ وحركة منكوسة › وهي حال ”ججوده ) . 

( خركة الإنسان مستقيمة ) ولذلك ترى الشارع قد طول فيه وأوجب 
قراءة الفاتحة المنبئة عن الصلاة الحقيقيّة والسبع الثاني في هذا الركن »( وحركة 
الحيوان أفقيّة ) » وهوأنزل رتبة من الإنسان الذي هو المصلي » إلا أا أجع 
وأعظم ظورا » لوقوعا برزخا بيما » ولذلك شرع فيه التسبيح ب« سبحان ري 
العظيم » »( وحركة النبات ) أيضا كذلك ( منكوسة ) إنما بختص ماهوأنزل 
رتبة من المصلي وهي أقصى نماية لتلك الحركة المنزلة » وهوالأسفل مطلقا » و 
لذلك شرع فيه ذلك التسبيح با يفصح عن أنه الأعلى . 

ثم إن قيام الإنسان بلوازم هذين المرتبتين اللتين' ليستا له » إنغا هو لاشتال 
نشاته علهما وقياما ما من حيث انما الجزءان امحاطان لصورته الاعتدالية 
الكمالة » كا عرفت في غير هذا ا لمجال ؛ ولذلك ترى ا من تينك الحركتين في 
الوضع الختمي متخللا بين الحركة المستقيمة الاعتداليّة التي لامصلي بالذات » 
وهي محيطة بكل مما - إحاطة الكل بالأجزاء - ولهذا البحث مبادٍ كثيرة 
طويلة الأذناب » قد بين شطر منها في الرسالة المعمولة في أسرارالصلاة . 


ب ت ب فون افا شرم صا الین 


[ الحركة الطبيعية والقسرية ] 

ان الحركة التي تنقسم هذه الحركات الثلاث » هو الحركة الطبيعتة 
الأصليّة التى هى مادة الكل » لأنَ هذه الأقسام كلها هى صورة تنوّعات تلك 
الحركة › فان كل نوع من الأنواع الكالجة مختش بقسم من تلك الأقسام 
اا 

وما يدل على أن هذه الحركة من الطبيعة الأصلية و ينبوع' إطلاقا أنَ 
المتحرك بها جع نوعين من الحركة » مختلفتين بالحقيقة : أحدها من مقولة الك 
والآخر من مقولة الأين . أما الأول فظاهر ؛ وما الثاني فلاأنَ المتحرك بتلك 
الحركة ني الزمان السابق جزء لامتحرك با في الزمان اللاحق › وبين أن مكان 
الكل مغائر لمكان الجزء بالضرورة »> لحصل له بها نقلة مكانيّة . 

( و ) ظر من هذا أنه ( ليس للجماد حركة من ذاته ) خت به › فإِنَ 
حركته في الجسد' الإنساني إنغا هو الحركة إلى المركز » فان الغالب عليه هو 
الثقيلان وذلك هوالحركة المنكوسة التي للنبات . 

وأيضا فان المتحرك بذاته إنغا يقال لما يتحرك إذا حلي وطبعه بدون طريان 
حالة غريبة » أو سنوح أمرخارج عن ذاته » وين أنَ تينك الحركتين اللتين من 
الجاد » أحدها من المركز للخفيفين › والآخر إليه للثقيلين » وهما اللتان سينا 
بالحركة الطبيعية في صناعة الحكة الرسميّة - ليستا كذلك ؛ فإِنَ الأجسام 
الجادية المذكورة إنما تتحرك بتيناك الحركتين إذا أخرجت عن أحيازها بقسر» 
زغرض ها هذه المالة الغرمة ؛ 


۱) د : يتنوع . )٣‏ د : جسد . 


الف الاق ي ا ت 
فظهر أن تسمية هذه الحركة التي نحن نتكتم عليها بالطبيعة أولى من ذلك » 
فإنَ تلك الحركة إنغا عرض لها باعتبار حالة غريبة » خارجة عن طبيعته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( فاذا تحرّك حر » فإغا يتحرك بغيره )ء فان الحركة الطبيعية 
الأصاة ةنق الوراللات ٠‏ ودا أا من ران مو ال وة اله 
- فتأمّل . 
[ رجوع إلى تفسير قوله اؤلع : وجعلت قرة عيني في الصلاة ] 
( وأما قوله : « وجعلث فر عيني في الصلاة » ولم ينسب ال جل إلى نفسه 
- فان تجلى الح لامصلي إنا هوراجع إليه تعالى ء لا إلى المصلي ) ولذلك قيل 
له : « المصلي » » إذالحق في ذلك المضار هوالسابق ( فإنّه لوم يذكر هذه 
الصفة ) الكاشفة له عن تجلي الح - وهوالذكر الذي من الته أكير- ( عن 
N N E‏ 
ذلك ) التجلي ( بطربق الامتنان كانت المشاهدة )- المعر عنها بقرة العين 
IE O a e J ga‏ 
« جُعلتٌ ». لیدل أ ن المشاهدة جعولة بطريق الامتنان في حقه » و إن كانت 
الصلاة من موضوعات النيَ ومجعولاته » لأنَ النىَ من حيث أنه ني جعلها . 
( وليس ) تلك القرة ( إلامشاهدة الحبوب التي تقر بها عينْ احت - 
O ll‏ 


القرَ > وهوالبرد » لأن البرد يفتضي السكون » كما أن ارا رة ت تقتضى الحركة › 
ومنه قوله تعالی : # هَٹ لتا مِنْ زوا جتا و ذُرَباتتا فة غين Rd‏ وهي ما 


کی ا ی ال ر ولت ا کن هه 


۱) د : طبيعة 


۸ فوس الام شرع صاش الریس 


[ اللتفت إلى غيرا لحق في الصلاة لاصلاة له ] 

( فلاينظر معه إلى شيءَ غبره في شيءَ » وفي غير شيء )- أي سواء کان في 
مظهر موجود مما يتعلّتق به المشيئة » أو في غير ذلك من [الف/۴۲۹] النسب 
الاعتبارية الكونية . 


وبالجلة فالغير في صلاة المشاهدة غير منظور مع ا محبوب في مظهر عينن 
تشبيهي » أو في غيره من المواطن الغيبية التنزمية › فان النظر إنما يقع في الكل 
على الحبوب فقط » ( ولذلك نى عن الالتفات في الصلاة » فإنَ الالتفات 
شىء بختلسه الشيطان )- الذي هو مادة البعد والتفرقة -( من صلاة العبدء 
فيحرمه مشاهدة محبوبه ) في صلاة ا لمناجاة والمناداة مع الحقى . 


فان امحبوب - باهو محبوب - لايمكن أن ينحرف عنه نظرالتفات الح 
فإذا التفت العبد إلى غير الحق في صلاته لا يكون الحق محبوب هذا العبد 
الملتفت ضرورة ( بل لوكان محبوب هذا اللتفت ما التفت في صلاته ) الكاشفة 
عن النسبة الجعيّة الاتحادية (إلى غير قبلته) بوجة قلبه المعترعنها ( بوجه ) . 


( والإنسان ) وإن يظهر حاله عند الناس على أحسن وضع وأتم نظم › 
ولم بزل تی معاذیره فبا ظهرلد يمم من الذنوب › ولکن ( يعم حاله في نفسه : 
هل هوبهذه المغابة في هذه العبادة الخاضة) الجامعة لفنون العبادات وصنوف 
أركااجملة - 

- من الصوم الذي هو الإمساك › و الزكاة التي هي عبارة عن التطهير و 
الح الذي هوتوجه القبلة ‏ والجهاد الذي هو القيام بعخالفة الهوى والشيطان 
فا يأمران به ؛ وذلك هو المعتر عنه في الشريعة بالجهاد الأكير ؛ وبين أنَ كل 


4۸۹ 


الفهں المري 
آ خد يرف من فة عند ما حل و إتاها أن له هن هد ة الضي رة الامية 
يعرف من ي واياهاان له" من ر 
حط الجعية الكالتة - 


-( أم لا ؟ قان « الإنتان على تفه بَصِيرة * و لو ّى مَعَاذِيرةُ /٠٠[4‏ 
16-10[ هو یعرف کذبه من صدقه فی نفسه لا الثىء لا يجهل حاله ( بناء 
على الأصل الممهّد : « إن العام يلازم الوجود » ولا يفارقه أصلا » فكل شىء 
له عام بحسب مدارج دزکه ومداركه المحختصّة به » ولذلك يجهل الآخرعن وجه 
ظہور العام فیه و إظہاره منه » کا نص عليه قوله تعالي : # وَإِنْ من سىء إل 
سبح مده و لکن لا فقون تَنبيحَهُّم ۱۷[4/؛] . 

و بين أن مدرجة الذوق من كل شيء هي جهة خصوصيته التي له إلى 
أصله ٠‏ ولذلك يرتبط به اليقين » وإليه أشار بقوله : ( فان حاله له ذوقي ) . 


[ الصلاة لما قسم آخر ] 

إن هذا الكلام في حقيقة الصلاة ذات الأركان › واسم الصلاة قد يطلق 
قال : 

( إن مسقى الصلاة له قسمة أخرى » فاه تعالى أمرنا أن نصلى له » و 
أخبرنا أنه يصلى علينا )» وخيره صدق وكلامه حى » ( فالصلاة متا ومنة ) » 
ولابد من تحقيق الصلاتين وتببين أمرها في الطرفين ؛ ( فإذا كان هو المصلى » 
فإنما يصلّي باسمه الآخر ) الذي هو من أسمائه الكليجّة الت" تحققت با المونة 
الإطلاقية » ( فيتأخر عن وجود العبد ) عند ما يكون مستى ذلك الإسم 


4 نوس الام شرع ماش الرس 


ضرورة ‏ لاه إضافة ونسبة » وما م غير الحق والعبد » والمتأخَر( هوعين الح 
الذي بخلقه العبد في قلبه » بنظره الفكريٍ ) - إن كان ذا رأي و نظر- ( أو 
تقليده ) إن لم يكن له ذلك الرتبة ٠‏ و كتك قد اطلعت فما قم على تحقيق 
من هذا الكلام وزيادة بسط فيه › فلا بحتاج إلى الإعادة . 

( وهو الإله المعتقد ) الذي بختلف صورة بحسب استعداد المعتقد و مبلغ 
كاله ( ويتنوع ) صورة ذلك المعتقد ( بحسب ماقام بذلك امحل من 
الاستعداد ) تنوّع صورة الماء مثلا بحسب ماقام عله من الأعراض الحسوسة 
التى أجلاها اللون . 

( كا قال الجنيد حين سئل عن المعرفة بالته والعارف ) يعني عن النسبة 
التي بينبما وإذ ' كان النسبة المسؤول عنما إا هي ما بين الصورة امعتقدة و 
المعتقد لما » قال : « عن المعرفة باه »» لا « عن الته ٠»‏ إشعارا بذلك المعنى 
( فقال : « لون الماء لون إنائه » ؛ وهو جواب ساة ) حيث طابق النسبة 
المسؤول عنها بطرفها سالما عن خلل النقص والزيادة » كاشفا عن أمر النسبة و 
تبيين حالها ما لامزيد عليه » مشيرا إلى ذلك بقوله : ( أخبرعن الأمر عا هو 
عليه) حيث خصص بالاإله المعتقد على ما هورتبة السائل › وعتم ذلك بحيث 
يشمل جيع المعتقدات » كا قال الشيخ نظما : 

عقد الخلائق ني الإله عقائدا * وأنا شهدت جيع ما اعتقدوه 

وهذا كله موطن أرباب العقائد - تقليديّة كانت › أو فكريّة برهانية - 
وصاحب الذوق الإحاطن له في هذا الموطن رتبة الع » والسابق في تلك 


0 د:واإذا. )٣‏ د : - لا عن الله . 


الفين المريي ل 
الرتبة هو الح » والعبد هو المصلي » كا قيل : 

يقولون: لون الماء لون إنائه > * أناالآن من ماء إناء بلا لون 

كما أن العبد في الأولى له رتبة التقدم » ولذلك قال : 

( فهذا هو ادته الذي يصلى علينا ) ني صورة اسه الآخر » ( وإذا صلينا 
نحن كان لنا الاسم الآخر ) وهو الأول » ( فکتا فيه کا ذکرناه فی حال من له 
هذا الاسم ) كا ظهر أمره في الصورة الأولى ( فنكون ) نحن ( عنده بحسب 
حالنا ) التي نتحوّل علا في طيٍ الأطوار والأدوار »( فلا ينظر ) الحقى ( إلينا 
إلآبصورة ما جئناه بها ) في كل لحظة وحة من تلك الأحوال السريعة الزوال . 


ثم هاهنا نكتة خفيَة لاب من الاطلاع علها » وهي أن مقتضى العبودية 
والتقيد الأسمائي هوا لحصر في صورة معينة » كا أنَ مقتضى الأًلوهجة والإطلاق 
الذاتي إا هو عدم الحصر في صورة والتقيّد بحال . 


إذا عرفت هذا » فإذا كان الح هو المصلي و السابق » إا يكون العبد 


- ما سبق بیانه . 
وإذا كان العبد هو المصلي › يكون السابق حينئذ الح لاغير › فيكون 
قبلة التوجه في تلك الصلاة صورة عاميَّة انشراحية غيرمعيّنة بحال» ولا حصورة 


في صورة '. 


)١‏ کا قال تعالی  :‏ کل یوم ُو فی شان 4 ]۹/0١[‏ ؛ وقال مخاطباً لنبيه شولع : ظ أل قرخ لَك 
صَذَرَكٌ ‏ - السورة -[1⁄44] - نوري . 
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وقد أشار في طن عبارته إلى هذه الدقيقة إشارة خفيَة » إلا بتفطّن لها 
اللبیب من قوله : « بحسب حالنا » وقوله : « جئناه ا »» أي بتلك الصور 
المتحولة التي جاء العبد حقيقة معها » فإن السابق في مغل تلك الصورالمتحولة ' 
إغاأهو اق »اوا لضي هو العبد . 

(فإنَ المصلي هو المتأحَر عن السابق في الحلبة ) ؛ فصلاة العبد هو الذي" 
لكل واحد من الصورالمتحوّل عليما العبد في كل وقت »ماهومن أصل الإطلاق 
الذات . وذلك أولا وبالذات للحق » وثانيا وبالعرض للعبد ؛ وما للعبدبحسب 
ذاته هومايعطيه استعداده الأصان من التنزيه الصرف الثابت » الذي لا حول 
فوا ا ا ا 


( وقوله تعالى : 8 كل قد علج صلاتة و تشبيحة )) ]٠/۲١[‏ إشارة إلى 
تينك المرتبتين ؛ فإنَ قوله : # صلاته ( أي رتبته في التأحّر عن عبادة ره ) 
عند التحوّل معه في شؤونه ؛ فان العبد تلويحه كاشف عن أنه هوالعين الدائر 
برټه" فيا هو فيه من الشؤون في کل يوم . 


( وتسبيحه الذي يعطيه من التنزيه استعداده ) » فان أصل الاستعداد 
إنغا يعطي التنزيه » فإن كان ذلك الاستعداد متوقفا عند الرسوم » ما يعطى إلا 


. د : - التى جاء العبد ... الصور المتحولة‎ )١ 

)د فصلاة العبد هو العبد هو الذي . 

)٣‏ عين العبد ناظرة إلى عينه الناظر إلى ربه المنقطعة عن غيره › وداله اشارة الى دورانه بربه فيدور 
معه آیعا دار ریه > کما قال  :‏ ایتا ثوا قم وَج الله ) ]٠١/۲[‏ ولا يتمكن العبد في نفس 
الأمر والحقيقة الواقعية من الانحراف والالتفات إلى غير وجه الت الحيط . « ألا إنّبم فى مرب 
من لاء ريم ألا إِنَهُ بكُلّ سىء حيط 4 [4/ء٠]‏ » و بائه الواسطة بين العين والدال هو حرف 
الرب وهو المركز امحدد للدائرة الدائرة حوله و عليه » قإنه لته وفيه و إليه . 


آلف ا لري د ب ا ت > که 


ا ایی و ا ا ا 
- کا عرفت 


إن لكل من الموجودات عامين : أحدها وجوديٍ إطلاقي › وهو الذي 
تعلق بحاله المتحولة بها لحظة فاحظة » وهوالذي به يصلي و يحمد . والاخر 
عدي نستي » وهو الذي يتعلّق بخصوصيته الخاضة الثابتة التي يعطها أصل 
استعداده 1 وهوالذي به يسټح ؛ وبين أن هذه الخصوصية أيضا من جله تلك 
الأحوال عند التحقيق . 


[ ما من شيء لا وهو مسټح لرټه ] 

( فما من شيء إلا وهو يسح بحمد رته ) أي تاآّهه عن الخصوصيَة التي 
أظهره بتلك النصوصيَة تعتن تلك الخصوصية » على ماهوحق النسبيح والتنزيه» 
يعني التسبيح بعين الحد والتنزيه في نفس التشبيه . هذا إذا أعيد ضير بحمده 
إلى « الرب » » أي جحمد ره . 


) الحليم ) وهوالذي تنزل إلى رتبة مّن دونه في القدر » وهومقتضى الحد 
الذي هو ظور احق بصور الأشياء و إظهارها له ء قان المد إنا هو الإظهار و 
التعريف . 

) الغفور ( وهوالذي يستر ذلك التنزل ا هو مقتضى التنزيه والتسبيح 

ثم إنك قد عرفت أن مبدء ذينك الحد والتسبيح هوالخصوصيّة من كل 
أحد » إذ با يسح بالحمد كا لاحي على الواقف بالأصول الممهدة قبل (٠‏ و 
لذلك لايفقه تسبيح العام واحدا واحدا ) على التفصيل ؛ قان خصوصية كل 


أحد لا دخل للآخر فيه » و إلا لا يكون خصوصبة له . 


ج ت فوس الان مرو صان الد 


[ إله المعتقد مصنوع معتقده ] 

هذا كله في التسبيح والحمد اللذين في صلاة العبد » فأما إذا أخذا على ما 
هو في صلاة الحقق ٠‏ فالضمير المذكور حينئذ إنما يعود إلى الشيء » وإلي ذلك 
شار بقوله : 


( ونم مرتبة يعود الضمير إلى العبد المستح فما )» أي في تلك المرتبة ٠‏ فان 
أصل التسبيح في صلاة الح إا هوللعبد والحق فاتابع مصلّ ؛ وذلك الضمير 
هوالذي ( في قوله :# و إن من سىء إلا سبح محمد [4/1۷] أي بحمد ذلك 
الشيء ٠‏ فالضميرالذي في قوله :مده € بعودعلى الثيء ٠‏ أي بالفناء الذي 
يكون عليه )؛ فان الحمد هوالفناء بالجيل » وبين أن كل أحد إنما محمد و يثنى 
الصورة' الاعتقادية التى جعلها إلا لنفسه »( كا قلنا فى المعتقد إلّه إنمايثى على 
الال الذي ق مده ) عند مال بالطل اليداة (٠‏ قربط ية ف ) 
ربط العبيد بالإله ؛ والفروع بالأصل ؛ وين أن تلك الرابطة لقرب المربطين 
وثيقة جتا » فإن تلك الصورة عمل المعتقد »( وما كان من عمله فو راجع إليه 
فا أثنى إلا على نفسه » فاه من مدَّح الصنعة فإنغامدَح الصانع بلاشك ٠‏ فإنَ 
خسنا وعدم حسنها راجع إلى صانعها ) والمدح والذم راجعان إليه . 


( والإله المعتقّد مصنوع للناظر فيه ) إن كان ذا نظر ٠‏ وأا المقلّد فهو إنا 
يقد ذا نظر » فالهه أيضا مصنوع للناظر فيه ( وهو صنعته" ) المعمولة بيدي 
مق مته ) فشناؤه على ما اعتقده ثناؤه على نفسه ٤‏ ولهذا يذمَ معتقد غيره ) 


الفه لري ۹40 
فاته على خلاف ما صنعه › ( ولو أنصف ) إنصاف عارف بالأمر ( ل يكن 
له ذلك ) فان الكل مجالي صور المعبود الح . 

( إلا أنَ صاحب هذا المعبود ا لخا جاهل بلا شك في ذلك ) ضرورة 
أن نظره إنما هو على الخصوصية المصنوعة المعمولة ( لاعتراضه على غيره فيا 
اعتقده في الله ) الجامع لجميع الأساء بحقيقته الكلتة الجعتة الأحدية (٠‏ إذلو 
عرف ما قال الجنيد -« لون الماء لون إنائه »- لس" لكل ذي اعتقاد ما 
اعتقده ) ؛ فإِنَ اللون الذي اكتسبه الحق في ذلك المعتقد عين لون الح » و 
تلك الصورة صورة الحق »( وعرف اله في كل صورة وكل معتقد ؛ فهو ظانَ › 
ليس بعالم ) ضرورة أن صاحب الاعتقاد فما عقده عليه ماوصل إلى مرتبة العام 
اليقيني والانشراح الصدري ٠‏ فإته بعد في مرتبة العقد العقلي » فهو داخل في 
مرتبة الظنَ ؛ ( فلذلك قال ) : تطمينا لجيع أرباب العقائد :(« أنا عند ظنَ 
عبدي بي'» ؛ أي لا أظهر له ) ظهور ما تبن عند الشخص ( إلا في صورة 
معتقّده » فإن شاء أطلق ) في سائرالصورالاعتقاديّة » كا هوعند أهل الذوق 
والكشف (٠‏ وإن شاء قد ) بصورة خاصة فما على ما هوعند أصعاب النظر 
والتقليد . وبين أن الحقيقة ما لم تكن محصورة تحت انضباط الصورة لايقبل 
الحذ اصلا » على ما لاجخفى عند الواقف باساليب طريق العقل وميزانه ٠‏ و إليه 
ا 


( وإله المعتقدات تأخذه الحدود وهو الإله الذي وسعه قلب عبده ) 


E: (۱‏ يسام 0 
۲) الكافي : كتاب الإمان والکفر » باب حسن الظن بالته عزوجل » ۷۲/۲ . 
المسند : ٠١١/٤ » ۳٠١/۲‏ . 


0 ری ن ما زر 


باعتبار إحاطته إيّاه وحصره صورتّه امحصورة به" ويه ٠‏ ( فان الإله المطلق ) 
من حيث أنه مطلق (لايسعه شىء ؛ لأنه عين الأشياء > وعين نفسه » والشىء 
لا يقال فيه : « يسع نقسه » > ولا « لايسعه" »)؛ فاتك قد نهت من قبل في 
المقدقة أنَ من شأن الهويّة الإطلاقة جمعية الأضداد وتعانق الأطراف ؛ وين 
أنَ صدق الضدين معا يستلزم كذ مما معا » فهو قد آثر صورة النفي هاهنا في 
التعبير عن هذه اللطيفة لا في النقى من المناسبة إلى الإطلاق . 


( فافهم ) فإته من فم هذه الدقيقة فهو 
على أبين السبل وأقرب الطرق 
من فهم الإطلاق الذاتي . 


( والته يقول الحق ) بالقول الثابت القرآنَ 
الختمي ( وهو هدي السبيل ) إلى 
مدارك لطائفه الختميّة . 


فبلطائف نقوش الختم انختم الكتاب ونجز التعليقات 
عليه في يوم الجعة » عشرين من الصفر» ختم 
با خير والظفر» بسنة أريع عشر و 
نماغاة۲ 4 حامدا لله و 
مصلا على الخام 
والسلام . 


. د : وحصره وصورة الحصورة به‎ )١ 
. عفيفي : لايسعا‎ (۲ 
. د : اربع وعشر وغانماة‎ )۳ 


الفهن التمري س ر و ن ی 


وقد جز الكتابة وم الأحد ۳ من ريع الأول بسنة AY!‏ والسلام 


وکتب في هامش (م) : 
« والمراجعة لتصحيحه وتنقيحه في يوم الجعة ٩‏ ذي جه ۸1١۷‏ محروسة فارس › 
م اتفق قراءة الاخ مولانا شمس الدين عد المازيارء بساع الاخ الاعر مولانا شرف 
الدين علي - متعني الله تعالی بطول بقائہما - قراءة بحث وإيقان في سلخ رجب المرجب 
سنة عشرين ونمانماة » مقام هراة - صاما انه وإتانا من الآفات - حامدا له ومصليا على 
نبيه جد عليه الصلاة والسلام ¢« . 


وهذه الفقرات - كما يظهر - حكاية عن خط المؤلف ؛ ثم كتب المؤلف في ذيل الصفحة 
نط يده : 
« قوبل بمعحضر متي بقراءة الكاتب ٠‏ وفقه الله لسائر السعادات ظبيرا » و لأهل 
الكمال عونا ونصيرا . 
حرره أقل الفقراء على بن عد بن عد ترکه - بیمینه - في أواخر صفر - ختم 
بالخير والظفر- لسنة انين وثلاثين فثانمائة ٠‏ مزل جالو من طبرستان . . ." حامدا 
لله ومصلیا على عل » 


۱) د : وقد جز الكتابة في ۲١‏ من جادي الأول لسنة ۸۳۹ 
۲) هنا ثلاث کامات م نتمکن من قراء تا . 


الفپارس 44 
i r ony rent nr riji‏ 
۾ الفصارس : ۾ 
اک و ا بی و 

TANE SSAA: فهرس الآيات‎ -١ 

۲- فهرس الأحاديث وأقوال المعصومين لحه E۹ ss.‏ 

EOE Ss ہرس الآثار‎ -٣ 

PONE ea فهرس الأشعار العربية‎ -٤ 

\OA=IOV ws فهرس الأشعار الفارسية‎ -٥ 

VE104 sss فهرس الأعلام والفرق‎ -٦ 

۷- فهرس أساء الكتب الواردة في المتن والشرح BVE sss.‏ 

۸- فہرس الاما کن VON‏ 

۹- فهرس الموضوعات والاصطلاحات الأبتنية ..... ١١۷١-٠١۷١‏ 

MVO=MVY cesses فهرس التلويحات الحرفية‎ -١ 

PFET فهرس العناوين‎ -١١ 

- فهرس مراجع التصحيح والتعليق والتقدم WAYE ws...‏ 


2 الزية 


فوس افم سرع ماش الرس 
الاية الهفمة 
(۱( 
ن 
لإ فمرس الآيابت 4 
-١‏ سورة الفاحة 

بشم الته الرْخّن ن الرجيم × اند دته رب العالمين × الؤخن ن الرٌجیم .... ٩۷۷‏ 
ال اا VSO RS‏ 
مالك روم لين * إيالك تغب و اباك تین TVA esos‏ 

اخ الضراط شتقبم * صراط الَذِينَ أنْعَمْت عَلَمم غير الْقَصُوب 
لهم و لا الصَالنَ VALS‏ 

- سورة البقرة 

الم ذلك الجتاب NETO SSE EES:‏ 
اس يَسمَہْزئ ہم EEA SRA‏ 
فا رحٺ جازم O EMO CIA SSR ARE‏ 
کا أَصَاء ء هم موا فيه وإ اظ لبهم اموا TIA aes‏ 
کا زوا متها من مر را الوا هذا الّذٍى رُزفامن قبل و وا په مُنَشَا با O0‏ 
إن الہ لا بشتځی أن برب ملا ما بعُوضَةٌ ف فوا NE as‏ 
كل سء ليم AAA EE EAE RDS aa‏ 
و إذ قال رَبك لملانکة بإ AY TS‏ 
لَلاَبكة إن MAO E RS‏ 


نھر الزبات 


ري الزية 
.۳ 
۰ 


14 
الزية الهفمة 
أ تجعل فما من يُفسد فما و يفك الدِمَاء و حن نسَح بحَمدك Ns‏ 
انحعل فیا من بُفسد فا SSSR‏ 
E‏ ودش لك WATTAGE ess‏ 
وعم آَم الأناء کا ATO-VTIAAE=IE=AE=VE ssc n‏ 
أقيمُوا الصَلوة O E‏ 
ولکن کانوا انتم يَظصُونَ OE E ARE a‏ 
قد علم کل ناس شرم الآية 5 VEEL AEE RTS‏ 
أتَخِدنًا هُرْوْا قال اعود باه أن أَكُونَ مِنَ الجاهِلين Ven ee‏ 
لوا عَلْفُ OA as eS a‏ 
أي ولوا فم وجه ال AAT-AV*AEEIAT=VV sss‏ 
با ولوا َم وَج اله 140-£A4-£4-CTETE s‏ 
ک ANS MSS‏ 
إئى جَاعِلكَ لئاس إمَامًا RITE eee RS‏ 
وَوصًى ا إبراهيم بيه و يعمَوب يا ب إ! ن اله اضطفی ل الدَينَ فلا مُوننٌ 
إلا وات مسلون ARAS‏ 
ومن خسن من اله صِبعَة OVETAC ARE‏ 
وَكذلِكٌ عام مه وَسَطًا ووا سَُدَاء على الئاس و کون الرّشول 
علي شويدًا TO aE ea‏ 
لكل وجه هو مولا NTSA SASS‏ 
اذ کرونی آذکرک VITESSE ENS‏ 
إإلة واج AAS RASS‏ 
إذ ترا رأ الذينَ اواس لين ابوا OFF Se Rea‏ 
EE‏ چ الألباب E‏ 
وَإذا سالك عباوی عتی قان ا دَعَوَةٌ الداع إذا دَعَان VA ass.‏ 
جيب وة الداع إذ ادعان INOS ea‏ 
و سَبِعَّة إذا رَجَتُم بلك عَسَرة مله E E‏ 


فوس افم سرع صاش الرس 


2 الزية الزية الهفهة 


رتا آیتا فى ادنيا حَستَة و فى الآخرة حَستَةً EE‏ 
E ۲۸‏ عليهنٌ دَرَجَهة I Beet aS‏ 
۸ أن ُن تابوت فيه کیت من ربک NORTE‏ 
۴۳ َلك الوْسل ّنا بَغْصَيُم على بغضٍ ORE‏ 
٥‏ لة ما فی السموّات وما ف الازضٍ NESLE Ra RA‏ 
٥‏ وَس كرسي الئتاؤات و الأَزْض E O ONO‏ 
۷ ال وَل الذي منوا ڪرم من الفَمّات إلى اتور AOS‏ 
۷ اله ول الین منوا CER‏ 
۹ انی خی هذ اله بعد موتا اماه اله مان عام م بعقه O0‏ 
0۹ و انظزإلی لظام گیق نیزا م تکسوا لخا OOF‏ 
٣‏ رب انی کف تی الوق OOS SS‏ 
4 ومن بوت اليه فقذ اوق حبرا كيرا RE SDA‏ 
۲ ليس علَبْكَ هذاه و لکن اله دى من بَسَاءُ E‏ 
٥‏ لاقرف ين اح من رُسُله e RS SES‏ 


ERS SSNS إن الدّينَ عند ال الإشلام‎ ٩۹ 
O aes SRSA ماهم من َاصِرينَ‎ ۲ 
RES فل إن نتم ون انت اعون بخبښک الت‎ ٣١ 


۳ إن اله اضطفى آَم و لوحا و آل إِبراهِيم و آل جنران على الْعَالينَ O° u...‏ 
ه٤‏ إذفالت انك ا مر إن اه ندرك بكإئة من اسه البح عيتى 
بن مرم وجا فى الذنيا و الآجرة و ِن المريين VE eR‏ 
۹ امځ به فَيَكُونْ راذن ا ORS RRS‏ 
۹ رولا إل ئی إشرائیل ای قن تباب من زنک أن لی لمن الین 
كهبئة الطَر نح فيه فَيَكُونْ طبرا يإذن اله و اأ رئ الأكّه وَالأبْرْص و 


فل الزات 2 ج ر ا و ی و ی 


ري الزية الزية المفمة 
خی الو إن اله و أ با ٿاكُونَ و ا تد جرُونَ فى وتكن 
فی ذلك لابه لكب إن كَنْتُم مُوْمنين OVI SA‏ 
ومکراله SERSAR‏ 
۹ إن مل عیتی عند اله تل آم OAH sss‏ 
0۹ مَل عيتى عِنڌ اله کل آم خلَقَهُ من تراب نم قال له کن فَيَكُونْ . 1٥‏ 
A۸‏ لا حَمَفُ عنم العَذَاب و لا هم بُنظرُونَ TANASE EEA‏ 
٢۳‏ اعتَصموا بل اله VES A‏ 


17 ا حسم أن بَذخُلوا اله يغام ان لذبن جَاهَدوا نيعم الصابرين‎ H۲ 
کک الله قير و مخ أغيباء ء ستَکتّب ما الوا‎ 1A۱ 


لهم الأنبياء عبر حَق و تمُولْ وتوا عَذاب الريق E‏ 

-٤‏ النساء 
۱ اتقوا رک OO ARERR‏ 
۱ با أا الاش انمو ر NOS ese‏ 


۱ ا أا الاش اموا زاوی حَلَفَح. من تفس وَاجِدَةٍ و خا متها روجا . ٠‏ 
١‏ أا الاش انوا ك 


وْٴبَتَ مما رجالا كيرا و اء AF 2OT a aad:‏ 
ONG EE 1‏ 
0٦‏ کنا جت لوده دناه ودا عَيرَهَا ليذ وفوا العذاب E‏ 
۷۸ کل من عند اہ SYP ea Se sO ea i‏ 
۷۸ ل کل من عند ال فا يلاء اقم لا ادون يمون حَدِیتًا VHA wa.‏ 
۷۹ ما أصَابَكَ من حَسنَة ِن اله وما أصابَك من ئة فين َك GT-T14- ٠۸‏ 
۳ إن الغا کنا عن امین کان مَوْفونا NEGERE‏ 


۳ وأنڙل اينه علَيْكَ الْكتاب و اليه و عمك ما كن تع و ن فضلُ 
ات عَليْكٌ عَط) EA e‏ 


4 فوس الام شرع صاش الس 


رل الاي الزية الية 
۷ _ أن يَذْعُونٌ من دونه إلا إا Vee EE SS‏ 
و کم اله مُوتی تکل RET N ES SS‏ 
١‏ و مته القاها إلى مَريَم و روځ مِنه e o E‏ 
ه- الالرة 
1۷ قد كَقَر الَذِينَ ع الوا إن اله هو اليح ابن مرم ORE RSA RSS‏ 
۷ اال هو المسيح ابْنْ م ORO AR‏ 
۸ وليه المصیز PO ETA‏ 
۸ ِكل جعلتا منم ثرغة و منهاجا AVE ates‏ 
o‏ م و بوه ONSEN Sessa Sa‏ 
11 و آمهم آمو الؤراة و الإنجيل و ما نز الم م ا 
ومن تخت رليم VEO SSeS se‏ 
۹ ما على الزن سول إل اباخ RES‏ 
1 والأبرض ياف ر OR AR SA‏ 
11 
11 
11 
11 
11 
11 ولا اغ ماف فبك OATH aa‏ 
١‏ إنّكَ أت عَلامْ اعيوب EE EE OER‏ 
١‏ إِنكَّ ت NLS SSSR SS ASS‏ 
۷ ما ف م إلا ما أَمرتنی به aE O.‏ 
ی TAET Ae‏ 
۷ ری و ربک LASERS ES‏ 


1 .. و كنت علَمهم سيدا ما دمت فيم فا ونی گنت أن نت الرقيب علنم‎ Hy 


رس الزات 


رقي الزية 
1¥ 
9¥ 


ré 


€ 


: 1.0 
الزية المفمة 
و كنت عَلنهم سيدا ما دمت فيم Fecra es‏ 
عَلمم سيدا ما دمت فهم NASR‏ 
الرقيب عَلم ET‏ 
ئت أت الرقيب عل E ASAR ae‏ 
کک aa‏ 
تعذيم َم بادك و إن تغفز فم َلك أنت اقرز كي 110-۳ 
وإنْ DE NSS En‏ 
-١‏ الزنمام 
و هُو الله فى الشَمُوّات و فى الأَرْضٍ RENT‏ 
و هو القاهرفوف عباده Vo SEES‏ 
الین يروا أنه Eee‏ 
ما فرَطْتا فی اكاب مِن سىء NaS‏ 
و عِنده قاج عيب لا يها إلا هو Vee Eee‏ 
و وَهَبتا له إسحاق و يبقوب ODT ata ek‏ 
وليك الَذِينَ هی اش فد اھ افده ISRA‏ 
وما قَدَرُوا الله حى قَذره Noa o SE RAA A‏ 
وَل ُذركهة الأَنصًار هو يدرك الأَبْصارً AEDs‏ 
اللطيف البير AO asa‏ 
وكَذَلِك جَعلتا ِكل نى عدوا سَيَاطينَ الإنس و الي ERE‏ 
وهو اع بامهّدين 1 Esa SR‏ 
E‏ شی به ف الئاس کن مله فی 
الات س ارج بنا EVERY‏ 
وإذا جاعم آية الوا أن ومن حى بوت مل ما أو وسل امته انه اع 
حَيْتُ عل رسال VSO EE E SEE‏ 


17 
رل الزبة از العنمة 
۹ لله اة البالِعَة O E a‏ 
۹ للَوشًاء دا خي O‏ 
110 و رف بَغصكفَوق بَغض دَرَجَاتٍ NEES ARR SES‏ 

۷- العاف 
۴ اک دا تَعُودُونَ EOF TVEATEAN has Rts A‏ 
۸ والبلد الیب رح ائه پاذن رَه ace NS‏ 
٣‏ برب العَالٰينَ × رب موس و هارُونَ NE RASS ES‏ 
۲ رب مُوسی و هَارُونْ NEES SARA‏ 
٤‏ اضطقَيْنكٌ على الاس TESS‏ 
10 اننأ ATiaseeRReoa ES L‏ 
۰ لأَئشيثب الأعْدَاء ATEN‏ 
101 رب اغفز لى و لأجى و أذْجلتا فى رَحميَك و أت أرح الراجيين ATE‏ 
10٦‏ دای أُصِيبِ به من أَسَاء ٤و‏ تی وَسعَث کل سء E‏ 
10٦‏ ورخ وَسِعَتُ فک شیء AAA =NON ATA sea‏ 
10٦‏ فا کنیا لين َون و يوون الرَاة TEYO se sea‏ 
۷۲ الست ROYE TASE Dee SR f‏ 
۸ وس الأناء الخشتى ERAS eas‏ 

۸- الزنفال 
۷ ف فلوم و لكي اه فلم Vesa‏ 
۷ وما رَمَیْتَ إذ رَمَیْتَ و لکن الہ ری FYTEVAV=V Tease‏ 


ااا الین آمئوا إن نموا اه عل أرقا و ُز عنم بان و بغر 


7 وإِنْ جتځوا لعل فاخت فا وول على اله AN ee‏ 
۷ ماکان تی ان پَکُونَ لَه أسری حَبًی بخن فی الأزضٍ ريون عرص الذّنبا 


رلم الزية الزية 


ر واس عریز كيم × للا كنات من اله سبق شك 


14 
۹- التوبة 
۲ ندرم ر م رة مه و رضوان OE ERS SES‏ 
۳٤‏ بعڏاب ألم OS ee‏ 
۲۷ إ٤‏ اللْىءُ ٤‏ اده ف الكفْر VON eects esd‏ 
۱ إن اه اشترّى ی من الؤييين انم و وام با هم اله AG‏ 
۲۸ بالؤمتن رَوُوف رجيم WA sS SS‏ 
۰- يونس 
٤‏ لا تبدیل لکلمات الہ TS EA AS ARS‏ 
وجَاوزتا پى إ نرائيل لخر انيعم فرعؤن وَجُنُودُه بيا وعَذوا حئی لذا 
أذرگه ارق قال منت أنه لا لَه إلا الى آمَنث به بثو إشرًائيل وَأ 
من المشايين E SERSAR Ra‏ 
٩۰‏ مث په بنوإٍشرائیل Ase asians e‏ 
۹۲ ليم نيك بدك َون لن حَلْمَّكَ آي MA=AVY wees‏ 
١‏ إن الَذِينَ حَمّث عَلَِم كيمَة رَبك لا بُوْمِتُونَ × NA ees‏ 
۸ فلولا اث ريه آمَتث فنعا اانا إلا قوم وئس DS‏ 
-١‏ سورة هور 
۷ وکن عَرْشُة على الماء PAVERS‏ 
٦‏ ما من داب إلا هو آخد بنَاصِيَا إِنّ رى على صراطر مُستقيم ...0 VTE‏ 
۷ على کل سىء حَفيظٌ NSS ESLE‏ 
فعَقَرُوها قال موا فی دارتلا لان اام ديك وغد عير مدوب O ss...‏ 


1¥ َأضبَځوا فی ویارھ. جَابينَ OSTEO Ne EE‏ 


۳ 


۲۹ 


: فوس الام سرع صاش الرين 
الرية الهفعة 
وان ل ب وة َة اوآ اوی إل رن شرید OFV-OF1-OFO-OFE aucun.‏ 
فاستقم کا ارت OTEFEOEN TAs sa‏ 
وإلبه برجم الأمْر کله Yro-YTA-1۹4۰-TAF-PTHI=E1-14V-144-V**=VN‏ 
فَاعبدۀ و وکل علبه Vea sS‏ 
- سورة بوسف 
ا ُت اَحَد عر کو کیا والش و الف رال جاج A EEE‏ 
قال يا ب لا تَفْصض رباك على إِخْوبِكَ يدوا لَك كيدا إن المَبَانَ 
للأْنْسان عدو مُبينْ IV ei‏ 
إن كنم ليا ترون OND RARE:‏ 
هله بضاعتتا ردت إليتا IVA esse‏ 
لا تسوا من رذح اله E eS‏ 
لا اش من زؤح اه إلا القَوم الافرون NE Sie‏ 
5 لأجدٌ ر بُوسف E e SESS EG E‏ 
هدا اويل وای من فل قد جلها رن حًا VER N‏ 
اذعوا إل اله على بصيرة E‏ 
۳-الرعر 
فی الاکل en E SOT‏ 
ل سوم EAE A‏ 
-٤‏ إبراهم 
وما أزسلتا ِن سول إلا پلسان فَوْمِه YEARNS‏ 
كََجَرَة َة أضلَا ابت و فرعا في التاء ARES‏ 


كَهَجَرة خَبِيئة اثلث من قوق الأزض ما ها من قزار TAN Eee‏ 


۳۹ 
۹4 


ھرس الزيات 1۹ 
: الزية الهفمة 
فلا سين اه عل وغده رشله AO‏ 
-٥‏ افير 
إا نحن رتا الذَكرَ و إن لَه افِظُونَ RT a‏ 
مِن صَلْصال من حا مَسنُون VE A RE‏ 
و تفخت فيه من رُوجي O۸A-ET-AETAEA wsesssssssess‏ 
وَاعبذ رَبّكَ حى يأيِيكٌ اليقين Oe E Ea‏ 
-٦‏ النمل 
أاطي الأولينَ eA‏ 
إن وتا َء ردا أن تول له کن يون \TE=ENO eles‏ 
أو 1 رؤا إلى ما حَلق اه من سّئء ب يفوا ظِلالهُ عن اليَمين و الشمائل سيدا 
يه و م دَاجِرُونَ CAA E‏ 
افون رم من فوم N O OT‏ 
م کي من کل القَمَرات ERS oda‏ 
برد إلى أزذل العمر ِكبلا يغام بعد عام سيا EOS‏ 
و اله فصل غص على بغض فى اررق OE ESSERE‏ 
اذع إل سبيل رَبك با ية والموعِطَة الحمتة وَجَادفم بالتى هى اخسن ... ٠٠١‏ 
۷- ال سراء 
و هو السَمِيع البَصِيرُ FES SRA‏ 
ألا تنَخِدوا من دُونی وَکیلاً EE‏ 
إِنه گان عند شکور VO SAR‏ 
وايتا موس اتاب و جَعَلتَاءُ هُدی لِینی إشرائیل اا نَخِذوا من دون 


وکیل ذرَهَ هن لا م م وح إِنه کن عَنْدًا شکورًا i O E‏ 


۲۹ 
۲۳۹ 


۳۷-۸ قال له صَاجِبٴ وهو حوره أ فرت ٻالذى حلقَكَ مِنْ تراب من نُطفة 


۹ 
0¥ 
10 
11 
1۸ 


۷۰-11 


Y7 


وَقصّى رَبْكَ ألا تَعْبْدوا إلا إِبّاه eS‏ 
و إن من شيء إلا سبح مده و لکن لا فقون تسبيحهم Rs‏ 
ڌٳن من شئء الا سبح خنده و لکن لا تقون شيهم ES‏ 


a O E | ا‎ e وا‎ 


سواك رَجُلا x‏ لکنا ُو اللہ رف ولا أُشركٌ برقي أحُدا e‏ 
لا يغار صَغيرَة ولا ية إلاً أخصاها eases‏ 


إا جَعَلنًا عا کی ویم اة أن هوه و نى انيم وفرا SS‏ 
تاه رة مِن ئدن و عأمتاه من لَذنّا عا aeons‏ 


هَل بعك على أن تعس ما عت رُسْدًا × قال إنْكَ لن تَسَعَطِيع مى 
برا * وکیف تضپزعای ما ا تحط به حبرا × قال ستجدنى إن سء 
الله ابرا را و خر شئ ۽ حى أخدث لَك من كرا ae EE‏ 


ر 


۷1-۸فلا تُصاجننی .... قال هذا فراق بی و بيك E E E‏ 


AY 
E 


ما عله عن ری DRE SR E‏ 


صل سعم في اليو الذنيا و هم شون امم بخستون فعا e‏ 


Ns 


ہیں الزیات 2 
رقي الزية الزية الهفمة 
۹- رم 
۱ وکر رَحْمَة رَبك عبدَه كربا N AR‏ 
0 فب لى من لَدُنكَ وَل VIO eA a‏ 
: ری و برت من آل َوب VAS RS‏ 
۷ عل لَه ِن قبل سيا E e AES‏ 
۸ ُن کون لی علا و گات امرآنی عاقرا و فذ بلَغْبُ من الكبر عيبا AT‏ 
10 وَيَوْمَ موت و يوم يبعت حَيًا A‏ 0 
۹ قال إا أا رشولٰ رَبك لاھب لكر عُلامًا رکا OVER‏ 
۲٤‏ لا نی قذ جَعَلَ ربك تختك سرا RONEN‏ 
۲ آتّانی الاب و جَعَلنى بيا ONO SES‏ 
۲ شلام عل بم ا VAS‏ 
o۲‏ رتاه نجنا ب VEE SERRE DASS aa‏ 
۳ ووھنتا له من رَخَینا أُحَاءُ هَارُونْ با TONE Le‏ 
٤‏ اه كان صَادِق الود A SARA‏ 

٥-٩‏ واذْكُر فی اتاب إشمَعِيل ِن ن صَادِق الوغدِ و كن رولا نيا × و 
ا مر أله بالضلَوة و الركوة ي و کان عند ريه مَرْضبًا FAVS‏ 
۷ و فتاه مَکانا علب FASTA AS ES CRS‏ 
۷۱ وان مالا وارڏهًا ORS‏ 
۸9 بم خر الق إلى الرّحّن ودا TE OMS ENA aE‏ 
۰- طه 
۲-۷ واخلل عُقَدَةَ من انی * يفوا قۆلى REN SA e‏ 
e‏ وَاجْعَل لي وزرا م مِن الى * ارون اخی ٭ أَشَدُذ ي ارف ق رکه 
AEE AEE‏ 


۳٤ 


0 2 
فوس الام سرع صا الري 


الزية الهفعة 
مارت أخرى E AEA‏ 
قال رب اشر لی ضذری AoA aaa‏ 
أغطی کل سىء حَلقَهُ FII=011-0£4-000-MY see‏ 
أغطی کل سىء حَلقَه م هَدّی TEVN‏ 
و فیا عيدو منا رج تاره ری U aes‏ 
إنك انت الاغلی NEN Dees ESS SRSA‏ 
فافض ماأَنتَ اض إت تَقضِى هَذِوٍ ية ادنا O‏ 
ان ام AEA SSS‏ 
أذ پلخیى ولا AYE area‏ 
e‏ ربیل AO ACA‏ 
ما حَطْبْكَ بَا سَامِریٌ Nee ROS SS‏ 
انظر إلى إِهْكَّ RS SEDR Sas‏ 
نئه فى اليم نَا AeA‏ 
وَعَتَت الوْجُوه للحي القَيّوم TERS‏ 
فل رب زدني علا F-A=O1V-004 EAE sss‏ 

-١‏ ال تبياء 
ما باتہم م من وکر من رم عدت إلا اسوه وھ يعون VA‏ 
َو ن فما اة إلا اله مسد OSES‏ 
و جَعَلتا من الماءِ کل ٿيءِ حى RNAV seeds‏ 
کل شی کی NOs REE SSG‏ 
فممتاها سلتانَ و كلا آنَبْتا حُكًا و عِلًا E eA‏ 
۲ال 

اهارث و ربث و نيٽ من كَل رج بوس AE e‏ 


إ إل واج قله أشإوا و بسر انين e‏ 


نر الزیات 11 
رز الزية الزية ا 


٥٢ وما سلتا ِن فلك من رشولر و لای إلا إذا٤ می اتی الَبَطَانْ فى أَمْييِ‎ o۲ 


بو الل فى الار و بول الما فى الل . ONES‏ 
۳-الۈمنون 

۲ بت بالدهن a‏ 

۸ اخسئوا فیا و لا تکاسُون FA EASES‏ 


4~ النور 
۲۹ ا بيات لِلْخَييينَ و اليتون بيات ر و الطَبّبات للطَببين وَالطَيبُونَ 


إلطّبات اوك مرون جا يوون VRS‏ 
۳0 مَل ورو کیشکاة و فا ضاخ الاب WO ee‏ 
۳o‏ الله نور الشمَوات و الأَرزض مَقَلُ نورم كيشكا OVO Rea ae‏ 
۲۷ رخال ایی تاا ولت عن دارا" HUSA‏ 
۳۹ و الین قروا أغتاهُم كتراب بقيعة يميه الان مَاءَ حى إذا جَاءَهُ 

ذه سينا و وَجَدَ الله نذه واه ابه EO, SRR‏ 
۹ کتراب بقِيعة ًة الظَْانْ مء حى ذا جَاءه 1 َجذه شًَا و وَجَد اله 

نذه واه جسسابه Eee‏ 
۹ والذین كفروا اعام تراب بقيعة حصب الطَمان ما حى إا جَاءَه 

ذه سينا Ena sa Sats‏ 
قد صَلالّهُ و تشبيحۀ ete aE‏ 
۳ قد بغ اه TEES SS as‏ 


۱۹ و من بطم نرف عذَاب) NV SEDE Ses‏ 


0 وَلوشا ء لله سا كنا TEs‏ 
0 ا َر إلى رَبك كيف مد الظَلّ EREK sage‏ 


: فوس الام رع ماش الرس 

الزية العفمة 

ولو سَاءَ عله سا كتا م جَعلتا اسمس عله دلي Fo‏ 
جعلتا اسمس عَلَبه دلِيلاً ees‏ 
قبا يرا ESAS EES‏ 
قتا يا قبسا ROS‏ 
عَذب قرات {OO aD RE‏ 
مِلځ اجاج EO SE ERASE o ca aS‏ 
ُبَدّل الله سَيناتهم حَستات Fa RAS‏ 
هب لتا من ازوَاجتا و رانا فة غين AV‏ 

-٦‏ التمراء 

ما باټوم من وکر ِن اوخن مخدٺر ل اوا عن مُغرضين Ne‏ 
فَرَزت منک ًا خفن ARAVA ees‏ 
وھا ل ی کا وی من الجن AIRS crise‏ 
ما رَبُ أَلْعَالمينَ Senses RAA‏ 
قال فرْعَوْن وَمَا رَبُ العَالمينَ Sn:‏ 
وما بيه Va SRA‏ 
إن كنم مُوقبينَ OAL‏ 
ا مَمعُونَّ AO SASS RS‏ 
رَبکَ٬‏ و رب آبای لوین NSE‏ 
قال إن رسوا «آلذٍى أزسل ي نون i N‏ 


EASE AI SSA RSE : ... إن نتم عقون‎ 


قال رب المشرق و المعرب TEY eae‏ 
الك من لنجونين E EAS SSS‏ 
ن آذك إا عرق لأجعاك من اموتن SSS‏ 
ال اوو جنك پٿئء مُبين Nee Sas Ak‏ 
ات ان کم انادف eee Anas‏ 


ھرس الزیات 11 
رت الزية الزية الهفهة 
۲ االقی عَصاه OSes a eR‏ 
۲ قدا ھی عبان مين NRE RS‏ 

٣۷‏ الل 

۷ لیم کانوا فما فاسِقینَ essen e‏ 

ا أا الاش انتا منطق الطَبر و أُوتيتا من كل سىء إن هذا هو الَْضْلُ 
اين Messe an‏ 
۹ ا تى إل تاب کرے" We WIIWE sess‏ 
٩۹‏ اه من شلتان وَإِنهُ Ua‏ 
۹ لله من سان وَإِنَه بشم اله الرّخَن الرّجيم SARS‏ 
۲ هذا عرشكٍ VES SSSR‏ 
لٺ کاله هو ENE re a‏ 
٤»‏ یلها اذخلى الصَرح فنا رنه حسبنه َة و كَسَمَث عن سَاقا EE‏ 
٤‏ ملين EE Eee esh‏ 
٤‏ ربإ ظافت تفیى و أشنت مع سُلَهنَ َه رب العَالَينَ AE‏ 
إلة مع ال REDS RSE:‏ 

۸- القھھں 

NESSES SD ESS وه عن لى ولك‎ ٩ 
AVE ا‎ 
AVES SA ضیح ادم موت ت فارعا‎ ۱ 
Re غم تو إلى الط فقا رب ئی با نرت إل من بر قير‎ ٤ 
E ئی آنا اس رت العَالين‎ ۰ 
A isk من شاط اواد الأَمن فى البفعة ا مارك مِنَ السَجَرَة‎ ۴۰ 
ETE eases ols وھو عام با دين‎ 1 
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رئ الزبة 
07 
A۸‏ 


0 
0 
0 
۷ 
o۲ 
1٤ 
3۹ 


فصو الام سرع صاش الرس 
اليه المفمة 

نك لا دی من أَخَښْت و لکن اله دى من ياء OE Soe‏ 
کل سىء هَالِكٌ إل وہ ۳1-0۷۰ 1-VT-VV-AE-NV-TVY-TA*=14--141-0‏ 


و الله بغ ما تَضتَعُونَ AOA Sa AE NOS SS‏ 
و ما جحد بايَاتتا إلا الكافرُونَ VOSA‏ 
و لذبن منوا بلاطل و كفروا باه أُوَيْكَ هم امرون VE sss‏ 
إن الّار اجره فى الَيوان EAS‏ 
و الذي جَاهدوا فیتا لدم سبلا VRS as‏ 


٠-الروم‏ 
و لکن اکر الئاس لا يَغامُونْ × يمون ظَاهِرا م من الوم الذنيا وهم 


عن الآجرة ھ افون OR RRR‏ 
فطرت النه التي فطر الناس علي RRS eS‏ 
اه الّذِى خلقگمِن صْغفر م جَعَلّ من بعل صْغفر قَوَهَ ثم جَعَل من 

بعد فة صْعْقًا و سَْبةً OTO aRA‏ 


با ب نا إن َك مْقًال حب من خَردلٍ فتن فى صَرَة أو فى الشموات 


أو فی الأزض يات با الت RS e‏ 
إن تك مال حَبَةٍ ِن حُزدلٍ RD SBE‏ 


فی السَمَوّات أو فى الأزض RNa ee‏ 


که ت مط 


۲١ 
۲۳ 
oV 


oV 


۲ 


الزية السفعة 
ان الله لطي بير RRS‏ 
و من يسل وهه إلى الله و هو سن فقَّدٍ اشتَمْسَك بالعُروة الو Rr‏ 
ما خَلمولا بعفگ.إلا كفس وَاجِدَةٍ JOTTVSTTA esses‏ 

۲-السهرة 
يدير الأَهْرَ مِنَ التَاء الى الأزْضِ VON SERO E SE NESS‏ 
ِى اخسن کل سء حَلَقه NEVES SARL SDD SESE TESS‏ 
سواه و مح فيه مِن رُوجه وو جَعل ءالمع و الأبْصَار وَالافدَّ . ۷١-۷۷‏ 
و فح فيه مِن رُوجه VY ss Sao ASSES SSR‏ 
۴۳ الراب 
و قذ گان لف رشول الله اسوه حَستة ROR AS‏ 
رجَال صَدَفُوا ما عَاهدوا اله FOE‏ 
إن الذين يدون اله و رَسولهُ A RA‏ 
يوون اد IEE SSeS‏ 
- سا 
و لقَذ انبا داو مِنًّا فَضْلا ORAS SS.‏ 
اغملوا آل اود شرا Noe ES‏ 
و فلي من عبادی السکور DON Era SACO SE‏ 
۳0 - فار 

ي أا الاش م الْفقراء إلى اه و امه هُوالقي الْحِيد N a.‏ 
م i‏ ن اضطقيتا من عبادتا نيم عا إتفبه و مهم مُقَصد 


و منم ساب با رات پإذن لَه ذلك هو الْقَضْلُ اكير IN e a‏ 


ا ت قوی الم رع صاش الریں 


رز الزية الزية العفمة 
۳ - یس 
۲ لا آَم إا اراد شيا أن يَمُول لَه کن فَيَكُونْ WEAVE sass‏ 
۷- الصافات 
4- ۸۲ وان من شيعه لإبراجيم × إِذ جاء ره بقلب سليم EOS‏ 
۹4 إن ذاه إل َف سيېلرین e O‏ 


۹4-۲ و قال إن ذَاهِث إل ر سي دين * رب هب لى مَِ الصابيِين * 
راه لام حلیم* فما بلع معه الشنى قال با بی ئی ری فى اام 
أ اذك قانظز مادا ری فال ا أت افع ما مر ستَجدُن إن 
سَاء اه مِنَ الضابرينَ * فلا أُسلَمَا وله لِلْجّبين * و ناتاه أن با 
إبراهيم * قذ صَدَفت الرؤتا إا كلك نجزى انين × إن هذا لهو 
الاه بين × وَفديتاة بذخ عظبم * وتركتا علي فالأخرين * سلا 
على إبراهيم * كَذَلكَ جز الحسيين × إلَه من ادت الؤمِنين * و 


براه بإ شاق بيا مِنَ الصًاِِينَ PEVE Saa ara‏ 
۲ إی ری ف العام أ أك ت فانظز مادا ری قال یا ابر افعل ما ومر ... ٣٠٤‏ 
۲ ری فی ام أ اذك SD‏ 
٥‏ ان ياإِبراهیم * قَذْصدّفٌتَ اروا EON A ES‏ 
١‏ هذا فو البلاء البين O AT‏ 
۷ وداه بذځ عظيم EEO DSA‏ 
۷ و أزساتاه إلى مائ ألفر أو بزيدُونَ ESS SS‏ 
وما متا إلا له مَقَامٌ مَعلَومٌ E‏ 
٠۰‏ شُنحَانَ رَبك رب العرة عا يصِفون VALA‏ 

۸- ص 


ه ‏ أجَعل الاهة اها وَاجِدًا إن هذا ىء غاب TEs‏ 


رن الزبة 


الزية الههة 
کک داؤد ذا الاد َه وات E‏ 
الذي ا عن سَبیلٍ الله ٠‏ عَڌاٽ شید ما ا وا يوم م السا 6 


“٤ 


یا داو دإ جَعلتاك حَلبقة فی الأزض تاخ ب E‏ ولا تد تع 
اوی فَيْضِلّكَ عن سبیل ال e ESS‏ 


ا داو نّا جَعَلتَاك حَليقة فى الأزض E RO‏ 
جَعَلَاكَ حَلِيقَةً NN NOE‏ 


فا خک٬بَنَ‏ الاس باق A E SRS‏ 
و لاود لن RAA‏ 


WIN LAK SAIR RSE E هذا عَطَاوَا فامَبن أو امك بغير جستا‎ 
VAY see aza a SEARS a شى المُبطْانْ‎ 


رض رلك هذا متسل بار و شراب VEN Eo saa‏ 
أزكض برجِلِكَ هَذا مُعْتََل بار NY a AEE AR SS‏ 


إا وَجَذْناهُ صًابزا غم الْعَد إن أَوَابْ VR SS‏ 
ما مَنَعَكَ أن تسد ا حَلَقَتُ يى OAAEVEE se‏ 
اُشتَکبرت آَم كنت من العَالينَ RET Re‏ 


۹-الزم 


ما غيم إلا یروا إلى اله رأنى ER Ae‏ 
ل هَل ستوی لذبن يعون و الَِينَ لا يعون إا ندر ولوا الألّاب ۸۲> 
ذلك وف 1 به اده Teele SCARE RSS‏ 
ال بو الأنفس جين موتا MO SSE‏ 


ودا هم من اله ما ۾ كوتو يتبون E E‏ 
فصق من فى الشات من ف | 4 OE aA ee SO‏ 


شرق 


رز الزية 


o4 


نوس الم سرع صاش الرس 
الزبة المفمة 
-٠۰‏ عاضر 
را ست كل سىء رمه وَعِمًا VBE a‏ 
فاذغوا اله لصي لَه الدّينَ و لو كرة الكافروَ VED SSN‏ 
رفع الدَرَجَّاتٍ ذو الْعَرّش ENO‏ 
فيع الذّرَجّات RES AE e‏ 
لن الَلْكٌ اليم َه الواجد امار YFE-PAT-=OOT sess‏ 
حا پال فرعن وء العذَّاب SRSA‏ 
و قوم م الماع اوخلا آل ورعَؤنَ اشد الْعَدّاب Vi ae‏ 
اذغونی اجب ک IVTIVOTEA=VV wac‏ 
بك بقعم ائم ا رؤا باسنا سه ابته اتی قٌذ حلت فی عادو ...... ٩۱۷‏ 
۱»- فلت 
إنتبا طعا أوكُرْهًا TA SD‏ 
اشتوی إلى التماءِ و هى ذُحَانٌ EV SS.‏ 
سرهم آیاتا فی الاق و ف أنشهم حى ينبن هم أنه اق OR‏ 
YEY-TN- YE40‏ 
أو کف بر بك أنه على کل سىء سيد YETTA sens‏ 
دم فی ية من لقاء رمم ألا له بك ىء يط AEE asas‏ 
140-7۲- ۰-14-1۸4۳ 
لا إن بكر سء حيط VI-AFITAIFAAAT-TIT-TTA=YEV u...‏ 
IT -fO-EO-EA0-O1A-1°1-V°0-440‏ 
۲- الشورى 
نس کیفله شىء IITNT-TV-TEA=TOT-TOV sess‏ 


EVo- £71-114-71۹44- VT1A-4¥° 


رین الزات 


ر الزبة 


1 


۳۲ 


V¥ 
A4 


E 
۲۲ 


1 

الزية العفمة 

بس كفل سىء وَهُو اسيع البَصِير VE-VI-NCAPENATE ses‏ 

£01-07--11-V11-4A1- 

يرل مدر ما يَسَاءُ O ERASE‏ 

ONE aN وهُوالوك اليد‎ 

و جَراءُ سََِة سيه مها فن عقا و أضلَح اجره على ا SSE‏ 

الا إلى اله تصيرز الامُوز .......... ITA-=YYo-TEV-AT-TAYT-EOTEAO‏ 

٣‏ ارف 

وإِلّه نى اَم الكتاب دبا لعل حکيم OTE ete ss‏ 

eS 


ا کو ARAS e ed‏ 
يا مالك ليقض عَليِنا ربك E E RR ORS‏ 
إیقض عليتا ربك قال إن ما تون FAV Sea‏ 
ف الء إل وف الأزض إل EVO east e‏ 
وهوالّذی فی الَء إل وف الأزض إل TEE‏ 
- الماية 
وسر لک ما فی السَمَوات وما فى الازض جَِيعا من NETEV=AD cass‏ 
آفرات من اعنذ هه هواه AF SRA As‏ 
صله الق على عل AAAS‏ 
-٦‏ الأمقاف 
ما آذري ما بعل بي و لا پک Anas a‏ 
ما اذری ما بعل ہی و لا بن ا تبغ إلا ما بو إل SEN NS‏ 


e e i E CT و جاور عَنْ سينایم‎ 


۳1 
۳١ 
۳0 
۲0 
۳۸ 


o 


۲۳۹ 


فوص الام سرع صاش الرس 


الزية ال#فهة 

هذا عارص مطرن COS SSR‏ 
بل هو مَا اشتغجَتُم به ر فا عذاب اليم NE DE OT‏ 
عَذَاب الي AROSE SE‏ 
سىء بار را Ae OS SSA‏ 
فاضبځوا لا یری إلا مسا کم RSS‏ 

۷- مار 
و لاونم خی نَع ATAMAN esses‏ 
و لبون حئى نغ انجاهدين نكو الضابرينَ EOD iso‏ 
نتم الأغلَؤْنَ و الله مع ADA AAS‏ 
و لن بتر اغا OE‏ 
واه الْعَنن و نتم الفقَراءُ Oe Sn Aka‏ 
۸-الفتع 
بغر لَك ابته ما َقَذَمْ من ذَنبكَ و وما تَأخُرَ Vo oe‏ 
يد الت قوق أيهم BSS‏ 
هم الین كمَرُوا Ease SEES Sanse‏ 
أَسِداءُ على الْكمَار رُحَاء ينم AEs eS‏ 
9-۰ 

بل هف لس من خان جلریل TA-=04-OFFTV ss‏ 
و خن أرب إِليِه من حَبْل الوريد ONS Seksa‏ 
کل تفس معا سائ و شيد EELS‏ 
و جا۶ٹ کل شس متها سائ و یڈ ORES‏ 
ا دل اقول لذى وما أن بطلا عبد EE A‏ 


یں الزیات ۳ 
رل الزية الزية الهفعة 
۷ إن فی ذلك لنکری لن کان لَه فلب أو الى السَمْع و هُو شيد AE cess‏ 
۷ إن فی ذلك لنرکری لن کان لَه تلب E EAS‏ 
۷ لمن کان لَه قل CAA EE N‏ 
۷ لن کان لَه فلب أو أل السَمْعَ وهو شيد VIY=OYY assesses‏ 

-o۳‏ الم 
٤‏ ن هو إلا وخی وی Ere ARE‏ 
0 شلید الْموّى OVO! SSE e eS‏ 
٩‏ قاب قوسین أذ VANS‏ 
وأنٌ إل رَبك انى NEON AS‏ 
٤-القمر‏ 
0° وما اَم إلا وَاجِدَةٌ OTTO aon Aa‏ 
۵0 - ال رکں 
۲-۹ مر مرج خرن .. ینتا بَرْرَحٌ VAs‏ 
۲۲ ج نتا الول و الَرْجَان A eR Sana‏ 
۲1-۷ کل من عَلنا ان * و قى وجه رَبك ذو الجلال و الإکرام . , AE-NV-oOFY‏ 
۹ کل بوم هوف 8 AY-FIA-TVY-=O-YAT-ATO=Y sss‏ 
-٦‏ الواقمة 
٥‏ و نن أرب إل نكو كن لا تُبْصِرُونَ E e‏ 
۷- افریر 


فصوس الذأم سرع صاش الرس 


رت الزبة الزبة المنمة 

A-AT-AVITA-V AE ees. فوالأول و الآخر و الظَاهر و الباطن‎ ٣ 

£AI-EAE-ATY-=4۰1 1۷ 

Eee ag فوالاۇل والاخة‎ ۳ 

TER esse ل‎ ۳ 

۱۰-۷۷-1۲-1۳ -۲۹۳-۲۹4-۳۰1-1£0-140 .... وهو مغك اين ما كنم‎ ٤ 

۷ واوا ا جعم سحلي زيم TOAST‏ 

۲۷ و جَعَلتا فى فوب الَذِينَ ا تَبَعُوهُ ه رأة و رَحمَة و رَهْبايية اتد عُوهَا EO oes‏ 
۷ و رَھبانیة اند عُوها ما تناها علَّهم إلا ابَِاء رضوان ال فا رعَوْهًا حَیّ 

رعَابتیا ايتا الذينَ اموا منم اجره و کر منم افون TT‏ 

۷ و رَهبانیة ابد عُوهَا EEA Ae‏ 

۷ إلا ابغاء روان ال فا رَعَوهَا حى رعابنبا o Smet‏ 

ALA A فا رَعَوها‎ ۷ 

۷ اتتا الین آمئوا منم اجره و يرم فاسِفُونَ e SS‏ 

۸- الهارلة 

AY AR a على کل سء شيد‎ ٦ 
ما کون من نوی ثانإلا هو ابم و لا نة إلا هو اوشم ولا‎ ۷ 

أذ من ذلك و لا اتر إلا ومعم F-0 =O A-OA ass s‏ 

۷ ما يَكُونْ من نوی تلق إلا وهو راب VVIAT-=TA-PT ss‏ 

۲ رضی الله عَم و روا عه E‏ 

۹- اشر 
۷ وما آنا کہ ارول دوہ و ما ناک عن فا RoE‏ 


فر ااا > که ا د و 


4i 


که که چ ص 


الزية الهغمة 


۷-اللك 


ن و القام و ما يَښْطرُونَ NES eA RRS‏ 


ارم 


تَعرُځ لَك و الرُوځ إِلَبِه فى يوم كان مَِدَارُهُ سين أل سَتَةٍ × فاضي 
ضرا یلا TETER SSSR‏ 


۲۸ 


ی ا 
سسس فوص الام سرع صاش الرس 


الاية العذهة 
فقلت اشتغفروا OVS a e ea‏ 
بزل العام اک دارا × وذ | TON‏ 
فال وځ رب اَم عَصونی و انوا من يذه ماله و وده إلا ارا ... ۲۹ 
وَمُگزوا TSA eS RR ES‏ 
تقالو لا َذرْنٌ اتو لا درن ودا ولا سُوَاعًا ولا بعُوتٌ و يَعوق و نرا ۲٣۳‏ 
وذ أصاوا کییا ولا ترد الاين إلا صَلاَلاً AS SASSSS‏ 
4 ا اغرقو | دجوا تارا ر ا a OTE‏ 
ادوا ارا ف دوا َم من دون اله أنصَارا ESS‏ 
ال وخ رب و دارا Vea‏ 
د E‏ 
إِنَكإِنْ ن رھ لوا بادك وَل دوا إلا فا جرا كَقًارا ر VO ods‏ 
رب اعفر لی و إو اَی ون دحل بى مُؤْمِتًا و ومين و وات 
ولا ترد الاين إلا ارا NVR SSAA‏ 
رٽ اغف لي VO eens‏ 


إن لك فى الار سبحا طويلا NESE SSR‏ 

OTA acters aaiiedms فاده وکیلا‎ 
4-الرم‎ 

لا بق و لا ا VENEER SRA EDS ERS‏ 
۷- القيامة 

لړ د تصبرة × و لو ألقى مَعَاذِبرهُ AY SiN e e‏ 


ای ج چ ی 


رق الزية الزية الهنعة 
۸- الا 
۸ لقنا .زواج E ETERS REA‏ 
۹- النارعات 
اتا رېالأغلى NOES ASS‏ 
> کین 
۹ وجوة يوْمَيٍْ مُسفرة × صًاجكة مُستَبشرةٌ O ESR‏ 
ال 
1 إذا البحار جرت TVA RE‏ 
۷- العا 
۱ سب اسم رَبك الأغلى ISS‏ 
۸-الفاسة 
۲۱-٥‏ إن إِليَتا إِيٍ * مان عَلينا جسا مم e E E N‏ 
۹-الفعر 
> والليلإذاينر E ae a aD‏ 
۲۷-۸ با أا انفش المطمَيئة × ازجي ازجیی إلى ربك رَاِية مرضي EAT‏ 
۲۷-۰ با أا التفش الْطمَيِئة × ازج إلى ربك رَاضِيَة مَرْضِيَة × فاذخُلى فى 
عباوی*× و اذخلی جَنّی SEASONS‏ 
۸ ازجی إل رَبك TASS EAE‏ 
۹ فاذخلی فی عبادی RATT ET Ss e:‏ 


2 ر 
فعوص الما شرع ماش الرس 


الزية 


١‏ الس 


واتار ذا جلما × و اليل إذّا بَغْشاها a‏ 


الهفمة 


رخ لَك صَدرَكٌ AEASK GA Rat‏ 
أ رخ لَك صَذرَلك * و وَصَّعتا عَنْكٌ وزرَك » الى أنقض ظبركَ × و 


رَفْعْنَا لَك ذکرك + ِن مَعَ انر بنرا * ِن مَعّ انر بنرا 


۹- الرلرلة 
فن يعمل مقال درم حيرا ره * و مَن يعمل مثقال ذرَة شرا يره 


ل هو اله أحَدّ OOCYTE eR‏ 


الله الصَمَد * ٤بد‏ وَل يولد 


و يكن له كفا أحد 


GET-EEO .. 


رن ھار ا س > ا د ر س ا 


)( 
فمرس الحصیش الشریوے 4 
وأقوال المعهومين لغ 

آخر مايخرج من رؤس الصديقين حب ال جاه REISE See‏ 
الآن کا كان VATENE ais‏ 
اتقوا فراسة المؤمن VIG‏ 
ق رجل بقاتل وليه إلى رسول الته » فقال الي قوع : اعف . فأ ۸۹ 
أجد نفس الرحمان OR sem aS‏ 
أجد نفس الرحمان من جانب اليمن TONSA OS‏ 
احتجب عن العقول كما احتجب عن الأبصار REVE‏ 
الإحسان أن تعبد الته كأنّك تراه O eA ES‏ 
الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه » فإن لم تكن تراه فاه براك RF a‏ 
إذا أذّنت أت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ وإذا أت صلى ARV aS‏ 
ذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخرمما AVON‏ 

E e فاجتهد ثم أصاب فله أجران > واذا حک فاجتہد‎ e 
TRS EES Sg اذهب فاقتله قإنك مله‎ 
AE eee رتا ا الأشياء کا هي‎ 
VIE ecg Saa î اُساری بدر‎ 
i E أسکنه تحت ظله » م بخرج منه إلا اليه‎ 
RN La SSSA الإسلام يجب ماقبله‎ 


r‏ فصوس الام سرع ماش الربن 
آصعابي کالنجوم › بام اقتدیتم اهتديتم NE SSDS‏ 
اصعابي کالنجوم > من اقتدی بش مہا اهتدی INSTAL SRE‏ 
أصعابي كالنجوم فأمهم أخذتم بقوله اهتديتم Ne EE‏ 
أضاعه قومُه N ee ASE a‏ 
أطلبوا العام ولو بالصين NEE ERR ASS‏ 
أطیعوا امیر ولو جار E ReneS‏ 
اعبد ربك كنك تراه » فان لم تکن تراه فاته براك A‏ 
اعمل ماشئت فقد غفرت لك VON Eee ea ae ad aR‏ 
أعوذ برضاك من خطك » وأعوذ معافاتك من عقوبتك REDE‏ 
أعوذ بك منك VASA SESS‏ 
أفلا أكون عبدا شكورا NOVELS RA E‏ 
ألا إن الإبمان يمان والحكة يمانية » وأجد نفس ربك من قبل اليمن ATA ess.‏ 
آلا انت ما هو خير ل وأفضل من أن تلقوا عدو فتضربوا رقا مم As‏ 
الله ف قبلة المصلي LE E‏ 
م تر ظلك في الشمس شيءَ وليس بشيء AEE e‏ 
الهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه LON, eee REE ne‏ 
a a‏ امواح قاموس قدرتك › VIN RR‏ 
اما والته لوثنیت لي الوسادة لجلست علما لأفتيت أهل التوراة بتورا تم AA‏ 
ان قتله کان مله TASES SARS Ss‏ 
إن م تنته لأحون اسمك من ديوان النبّة OW-OOE=OOY wees‏ 
إن ابنك سلمان يبنيه IAN SRG Sea OARS AAA‏ 

إن أحدك إذا صلی يناجي ربه NV EAE‏ 

إن أحدك لایری ( لن یری ) رټه حتی بموت FENER‏ 
إن اله إذا حت صوت عبده في دعائه إتاه خر الإجابة عنه Yee‏ 

ن الته جاوز لأمتي ماحدثت به أنفسا » TSS ER‏ 
تعالى خر طينة آدم آربعین صباحا بلیالہا Noe SS‏ 
إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة ادم ON‏ 
إن اله عز وجل خمّر طينة أدم أربعين يوما وليلة AF o‏ 


إِنَ الله خلق آدم على صورته NENE a‏ 


رس الأماريت ا 


إن اس خلق الخلق في ظامة ثم رش علهم من نوره SP RIBE SR e‏ 


إن الله ختر طينة آدم بيده أربعين صباحا E‏ 
إن الله قال على لسان عبده : مع الته لمن حدّه i AL‏ 
إن أمرنا صعب مستصعب لايحتمله إلا ملك مقرب أو نى مرسل .... ٤۷۳-۲٤١‏ 
إو أمرنا ضعت مستصعب > لاله ملك مقرب ولا نى قرشل VY waassssss.‏ 
إن الذات احتجب بنورالوجه الذي هو إشراق شس حقيقة الذات Es‏ 
إِنَ الرجل إذا قام يصلي أقبل اله عليه بوجهه OT sS‏ 
إن رجلا أنى رسول الته تفاع فقال : إني رأيت ظلَةَ EAT‏ 
إن رسول الله أول من يفتح باب الشفاعة EON YASS‏ 
إن رسول الله اتل بعث جيشا ومر علهم رجلا › فأوقد تارا وقال UE‏ 
أن رسول اله فع قال : من رآني في منامه فقد رآني . لأن الشيطان ...... 00 
إن سر الكتب كلها فى القرآن » وسر القرآن كله في الفاتحة » وسر Veal‏ 
إن شيطاني اسم غل بدي OOO iS OES‏ 
إن العبد يذنب الذنب ويعام أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ بالذنب VON sss...‏ 
إِنَ الكافر يضرب ضربة ماخلق ا شينا إلا “معا ويذعر فما إلا الثقلين SE‏ 
إن کل شىء بثىء حيط . والحيط ما أحاط هواللّه Oe SS‏ 
ُن کل کائن - وقع أو بقع إلى بوم القامة 2 موب ومسبوق بستة امور .... ۲۸۸ 
أن لفظة هاء تثبيت وتنبيه للغابت » والواو إشارة ألى الغائب ENE eS‏ 
إن للقرآن ظاهرا وياطنا وحدا ومطلعا VVE e SaaS‏ 
إن للقرآن ظهرا وبطنا وحدا ومطلعا VIVRE Sa‏ 
إن لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة EES EA‏ 


إن له تعالى تسعة وتسعون اسا مأة إلا واحدة من أحصاها دخل الجنة . 1۹-1۸ 
إن له سبعين ( سبعين ألف ) جاب من نور وظامة » لوكشفها لأحرقت .... ٠٤١‏ 


إن دا جاب اينه E sea‏ 
إن المرادمن النفس المضافة إلى كاف الخطاب هو أميرالمؤمنين علي المرتضى .. 0۹١‏ 
إن المشيئة بازاء الكون ٠‏ والإرادة بازاء العين RESA‏ 
أن المشيئة خلقت بنفسا » ثم خلقت الأشياء بها VE RAE‏ 
إن الناس نيام » فإذا ماتوا انتهوا AER‏ 


آنا أوّل من تكلم بالضاد n E‏ 


7 ج س وق الم رع صاش الری 


انا جليس من ذكرني AERA SARS‏ 


أا سید بنی آدم يوم القيامة ٤‏ وأو من تنش عله الأرض ¢ وأول SO eas‏ 
انا عبد من عبيد عد IFT aS‏ 
نا عند ظنَ عبدي بي AO Sos OETA‏ 


أنا مدينة العام وعلنّ بابها ER N‏ 


آنا النقطة تحت الباء ATE aia‏ 
انا والساعة کہاتين REAR O‏ 
نتم عم باشو ( مصاع ) دنیاک OSES AR‏ 
إا الأعمال بالنتات SEA SRA ERS‏ 
انما العم ثلاثة : آية حكمة » وفريضة عادلة » وسنة قانمة AEE‏ 
غا هي الک ترد علي TON SESE‏ 
إله (سورة الفاتحة) منصّف بنصفين» أحدها للحق خاضة » والآخرللعبد .. ٩1۳‏ 
إته [المطر] حديث عد بربه RON aS SE‏ 
إن تعال یتب التوراة بیدہ › کا أنه خلق آدم بيده REV sene‏ 
انه مع کل شيء لابمقارنة » وغيركل شيء ERO SORESA‏ 
إني أجد نفس ربك من قبل اليمن ATA ase‏ 
إني أشد شوقا إلمم E ee ARG RSS‏ 
إني تارك فيك الثقلين » كتاب الله وعترني TASIYE ea‏ 
إن لأعطى الرجل - وغيره أحب إلخ منه - مخافة أن يكبه اله في النار ... ۸۸۷ 
أهل الدنیا کرکب یسار بہم وهم نیام N E EEA‏ 
ال ما بُدئ به رسول اله تزغ من الوحي : الرؤيا الصادقهة E E‏ 1 
اول من تكلم بالعربية إساعيل re Eo‏ 
ول من نطق بالعربية ووضع الكتاب على لفظه ومنطقه a E‏ 
أوتیت جوامع الح Oeics RRR‏ 
اوتیت جوامع الكم AI-VA1-TY-TOV= AY ees‏ 


مرس الزھاریت r‏ 
بقاء في فناء ٬نعيم‏ في شقاء » غني في فقر » عڙ في ذل » وصبر في بلاء ...0 Vf‏ 
ت 
[ حدیث ] تأبير النخل A Rao RSS‏ 
تجلٰی للأوھام بہا › وامتتع بہا عنہا \o-EAE=ETT-TYT-TAV-TON wuss:‏ 
التوحید الحق هو اله » و القائم به رسول الته » و الحافظ له NES‏ 


توحیده تمییزه عن خلقه وحک التمییز بينونة صفة .. -۳۹۰-۲۷۹-۲۱۹-۱٥7-۱۰‏ ۲۲۲ 
توحيده تمیيزه عن خلقه وح التمييز بينونة صفة ... ۷۷١-0۱۸-٤۸0 -٤710-٤7۳‏ 


م 


ب 


ثم يقول الله : شغعت الملائكة » وشفع الأنبياء » وشفع المؤمنون وبقى Oe‏ 


2 
جاءه فالغ عفریت فمکنه الله منه تمکین فر EW SAG‏ 


حاضر غیرحدود وغائب غير مفقود n OO‏ 
حبب الي النساء والطيب و جعلت قرة عينى في الصلاة TN SE‏ 
حبب إلي من الدنيا النساء والطيب وجعل قرة عينى في الصلاة AFA sss‏ 
حبّب إل من الدنيا النساء والطيب وقرة عينى في الصلاة ER ESS‏ 
حبب إل من دنيا ثلاث : النساء AFA-AOA esses n‏ 
حب إِليّ من دنيا كم النساء والطيب » وجعل قرة عيني في الصلاة NEA ees‏ 
ا حى عينه بنجي يوم القيامة في صورة » فيعرف » ثم يتحول في صورة VAY‏ 
حلال عد حلال إلى يوم القيامة » وحرام جد حرام إلى يوم القيامة AE cesses‏ 


خلق الله آدم على صورته AER SS‏ 
خلق الله آدم يوم الجعة بيده Naaa SS‏ 


خلق اه ثلائة أشياء بيده : خلق آدم بيده » وکتب التورأة بيده AF ES‏ 


14 فوس الام رع صاش الرين 
حل الل في ظامة a RSS‏ 
خلقت آدم بيدي EES SAREE aes‏ 
خلقت المشية بنفسما » ثم خلقت الأشياء بها Esera‏ 
رت طينة آدم بيدي AIEEE Sea‏ 
خترطينة آدم بيده أربعين صباحا RE ESSER‏ 

ل 
داخل في الأشياء لا کدخول شيءَ في شيء خارج TEE ess‏ 
دلیله ایاته » وجوده إثباته IEA esase Ae a‏ 
دون الله عزوجل سبعين ألف حاب من نور وظلمة EOS‏ 
الدين والسلطان توأمان TERSA‏ 
ر 
ذاق من حدائقنا الباكورة REE‏ 
ذلك نی أضاعه قومه A ian TRT‏ 
الراحمون يرهم الرحان » ارحوا من في الأرض يرح من في الماء RI‏ 
رټ زدني حيرا TSN esa a:‏ 
رټ زدني فيك ټرا AN Ea‏ 
رم ابه أخي لوطا » لقد كان يأوي إلى ركن شديد OE e‏ 
رم اله امرء عرف قدره ولم تعد طوره WV ah ege‏ 
الرحمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم 8 عام صفته خاضة Een‏ 
رحة الله علينا و على موس › لولا أنه جل لرأى العجب AVE aes‏ 
رڌوا عل الرجل O‏ 
س 
سبقت رحته غضبه ( رحتي غضبي ) IAIN SASS‏ 


ATs e وسر القرآن في الفاتحة » وسر الفاتحة‎ » ¿ eS 


مرن الفاق + 


سلامة القلب أن يلاقي العبد ربه . وليس في قلبه سواه FA‏ 

سمیع کله » لا أن الكل منه له بعض hn E‏ 1 
1 ص 

شفاعتى لأهل الكبائر من مى Tees‏ 

NM SSS SSRIS شټبتنی هود وأخواتہا‎ 

شيطاني اسم على يدي MIRREN SSS‏ 
ظ 

ظهر القرآن الذين تزل فيهم وبطنه الذين عملوا بعشل أعاهم VV‏ 

ظره تنزیله وبطنه تأویله VINER‏ 


ع 
عال في دنوه » دان في علوه » باطن ي عين ظوره » ظاهر في عين بطونه .. AT‏ 


عالم إذ لا معلوم » وخالق إذ لا خلوق › ورازق إذ لامرزوق VOTES‏ 
العبد المذكور المحخاطب مغفور › ولوعمل من الذنب ما عمل VON asine‏ 
العبوديّة جوهرة كها الربوبية AV-ATASTAT Aeon‏ 
علماء اُمتی کأنبیاء بی إسرائیل E EE‏ 
العاماء ور EO ess, su‏ 
عآمني ألف باب » يفتح من كل باب منه ألف باب N cele ees‏ 
عل مسوس في ذات الته Vea‏ 


غیر کل شیء لا بزايلة E E‏ 


فأمکنی الله منه TE‏ 


فوس الام شع صاش الرس 


فان اله قضی على لسان نبيه (ص) : سمع الله لمن حمده EE e‏ 
عتمم معادن لكاماتك » وأركانا لتوحيدك ٠وأيامك‏ ومقاماتك IO eae‏ 
فشربئه حتى خرج الريّ من أظافيري » م أعطيت فضلي عمر EON‏ 
فعليه بنسبة حفظ الستين » الحالة في أواسط سمة عيسى Va‏ 
الفقر سواد الوجه في الدارين O O‏ 
من ذلك الوقت ما بُعث نى بعد ذلك إلا في مَنعَةَ من قومه OTO sS‏ 
فى [يعنى الأشياء] عشيتك دون قولك مؤتمرة » ويإرادتك دون Ee ss‏ 
[اسه تعالی] ف قلوب عباده المؤمنين Faas TSE‏ 
ن 
قالوا : يارسول الله » متى وجبت لك النبوة ؟ قال : وآدم ب بین الروح والجسد ۲٠۲۰‏ 
قام بها ليلةكاملة برددها م يعدل إلى غيرها حتىطلع الفجر EA e‏ 
قام رسول اله الغ حتی تومت قدماه » شکرا لما غفر الته له OV se‏ 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفا لعبدي NV SE‏ 
قصم ظهري سورة هود OF iacoreoeosaeieacaaseaed‏ 
[ يس ] قلب القرآن VeRO‏ 
ك 

كان يللع إذا قدم له لبن قال : اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه Orak‏ 
کان الله ولم یکن معه شيء NAE VESOPT=TATSVN ae Se‏ 
کان رسول الت ازا یبرز بنفسه لامطر إذا نزل » ویکشف رأسه له NOSES‏ 
كل ما في الكتب الإلمية في القرآن » وكل ما في القرآن في سورة الحمد NA‏ 
کل ما میزموہ [بأوھامک] فی ادق معانیه ہو مخلوق مثلک » مردود الیک PY...‏ 
کل ما مټزموہ بأوھامک ہو محخلوق ملک » مردود الیک O‏ 
كمال الإخلاص له نقي الصفات عنه CESARÊ‏ 
كمال الإخلاص نفي الصفات » لشہادة كل صفة أنها غير الموصوف NE e.‏ 
كلت من النساء أربع + مرم بنت عمران »وآسية امرأة فرعون » وخديجة » 

AN SSSA SR RSA SEAS E وفاطة‎ 


کنت رجلّه التي بسعی با » وده التي بطش با » ولسانّه الذي یتکام به .. 


یں الاماریت 1۷ 
كنت سمعه الذي يسمع به E SAS ARS See‏ 
اکت سمعه الذي يسمع به » وبصره الذي يبصر به ....... Yo-IFI-PTO=E0O‏ 
کنب سمعه » وبصرّه و لساته ورجله وده O TO‏ 
کنت "معه وبصره PYYHEA cusses‏ 
کنت کتزا م أعرف » فأحببت أن أعر AAAAE ARAS RS‏ 
کنت کنزا فیا A eS‏ 
كنت كنا تخفيا فأحببت أن أعرف » خلقت الخلق لأعرف FO essen‏ 
کت لسانه الذي یتکام به E EO E E‏ 
كنت بيا وادم بين الماء والطين Vee SEE AEN‏ 
کنهه تفریق بینه وبين خلقه » غیوره تحدید لا سواه AGEN‏ 

ل 
لأحونَ امك من ديوان النبوّة NEO RRR‏ 
لأن أباك داود جاوی جرحه بود › فسمي داود EO am Aone‏ 
لئن 3 ننته لأعونَ امك من ديوان النبوة e‏ 
لا أحصى ناء عليك » أنت كما أثنيت على نفسك EY‏ 
لا تقوم الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الته » الله E‏ 
لا تقوم الساعة حى لايقال في الارض ایت الله TN geese i‏ 
لا تقوم الساعة حتى يكلم السباع الإنس ويكام الرجل عذبة سوطه A‏ 
لا طاعة في معصية اله » إا الطاعة في المعروف E ees‏ 
لا نى بعدي N se DSA AES Sa‏ 
لا يرال العبد يتقث إل بالنوافل حش جيه ۽ ذا أحبيكه كتك ته ر ۹م 
لا يزال العبديتقرب إل بالنوافل Se sea‏ 
لا یعرف الله إلا بسبيل معرفتنا FON sR‏ 
لا يسعني أرضى و لا سائي - الحديث VRE E‏ 
لك يا إلى وحدانية العده STAT aa‏ 
لكل شيء قلب ٠‏ وقلب القرآن يس a‏ 
م يسعني ساني ولا أرضي » ووسعني قلب عبدي المؤمن eS‏ 


لا اُسري به أتاه ا ملك بإناء فيه لبن وإناء فيه خر » > فشرب اللين EY a‏ 


۳۸ موس الام سرع صاش الدن 
ما حى الرجم » قال : آنا الرحان وأنت الرجم » شققت امك من Aes‏ 
U‏ رأى في النوم انه ني بقدح لبن» فشربه وأعطى فضله NEY baas RES‏ 
لنا حالات مع الله جن هو وهو نحن ۽ وهو هو › وحن نحن ENS‏ 
هبط على الله MESSRS SSSR‏ 
و جتمع أهل الكتب الأربعة لمكت علي كل منهم بكتابه ATA eS‏ 
لوأنم دليتم جيل ( رجلا ) إلى الأرض السفلى بط على اله ...... V0 “VF‏ 
لو دلیتم بحبل مبط على اله NOE EONAR ESE ea SES‏ 
لو دخلتموها م تزالوا فيا إلى يوم القيامة NESS‏ 
و ضار رای العجب » ولكن أخذته من صاحبه ذمامة ANE Rat‏ 
لولاك ك لا خلقت الأفلاك Ore‏ 
لي مع اله وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا ني مرسل E‏ 

6 

ما ری فی ترک تأ بيره مضرَة Esse‏ 
ما ترڌدت في شيء انا فاعله › ترڌدي في قبض عبدي المؤمن ؛ يكره NET eee‏ 
ما فى القرآن آية إلا وما ظهر وبطن ab‏ 
ا اا ES E N Ss‏ 
ما هلك امرؤ عرف قدره WN e EAS Sh‏ 
ما وسعني ارضي ولا سای TAO aS aa‏ 
ك أرضي و لاسائي » و وسعني قلب عبدي المؤمن a‏ 
مل النيّ - صلیالته عليه وسم - النبوّةَ بالحائط من اللين alee‏ 
عد حاب اله APETAO=EETAAY cesses‏ 
مرحبا بابنه نئ « أضاعه ( ضيعه ) قومُه QTSSATA SSA aad‏ 
المصلي ربّه AN SR SSDS AA Aa‏ 
مع کل شيء لا بمقارنة » غير كل شيء لا بمزايلة ..... OIY-TAT-EAE-OA=H۹‏ 
معرفتي بالنورانية معرفة الله »> معرفة الله معرفتي . 041-114-1V-TOA=1*V‏ 
التوراة التي م تغبر : إن موسی لته سأل ربه فقال IN Saa‏ 


راد علوما بغنيه عن الكاسب العادية وترقیه الى أعلى المنازل العادية FN‏ 
E aS‏ 


یں الاماری ۹ 


من رانی فقد راني الحق فإن الشيطان لايتكون بي FOO ies‏ 
من رانی فقد رای الحق TOOTSIE AL Sea‏ 
من رآني في المنام فسيراني في اليقظة » ولايتمئل الشيطان بي FOO sss‏ 
من رآن ف امنا سيران نف اليقظة - أو لكأغا براني في اليقطة EO: sedra‏ 
من رآني في المنام فقد رآني » فإن الشيطان لا يتمثل بي في نوم ولايقظة ..... TOO‏ 
من رآني في المنام فقد رآني » فإن الشيطان لايتخيّل بي (لايتمشل بي) FOOT‏ 
من رآني في النوم فقد رآني في اليقظة فإِنَ الشيطان لايتمقل على صورني ..... ۲٠۵‏ 
من عرف نفسه بالاحتیاح » عرف ربّه بالِنی » ومن عرف نفسه U‏ 
من عرف نفسه ( فقد ) عرف ربّه F-1 -PYT-TOIITOE sss‏ 
من عمل بماعلم ( يعم ) ورثه الته علم مالم عام TOE Eseries‏ 
موجود لایخفی › يطلب بکل مکان › ول بخل عنه مکان طرفة عين TEE‏ 
* و‌ ن 
التاش أبناءٌ ما بحسنون Aarts RR‏ 
الناس عام أو متعم والباقي همج ASS SSS ERR‏ 
الناس عالم ومتعام ومابين ذلك همج لاخر فيه NAS eS‏ 
الناس نيام فإذا ماتوا انتہوا AEN Nee‏ 
نحن الوجه الباقي بعد فناء الأشياء NE AL SSE OSS‏ 
حن الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها n‏ 
نصرت بالصبا وأهلکت عادبالد بور OV ens‏ 
نعوذ برضاك من سخطك وبعفوك من عقابك ASR‏ 
نعوذ بك منك A E EO OO‏ 
هھ 
الماء تنبيه للفابت » والواو إشارة إلى الغائب A O BD‏ 
هذا جبرئیل اتاک یعمک دینک OSES‏ 
هي (التوم) شجرة أكره ريحها VE AE‏ 
2 


وآخر من يشفع هو أرحم الراحمين OS RASRA‏ 


فيوس الال سرع صاش الرس 


ما شفاعتي ففي أعحاب الكبائر » ماخلا أهل الشرك والظام IEA‏ 
و بي يسمع ویبصر OYY .eseccaseesceneseeenensseneeresnerenernanesneneanenseeenes‏ 
وجعلت قَرّة عينى في الصلاة e‏ 
وسر البسملة كلها في باتها وسر الباء في النقطة التي تحها » وأنا النقطة تحت الباء ٠٠۷١‏ 
الولد سر أبيه FEV eseh E AOE‏ 
وما تقرب إل عبد بعشل ماافترضت عليه » ولایزال يتنفل لي حتى احبه ۹ 
وما حدّثت به انفسا A esase‏ 
وما یزال عبدې يتقرب إل بالنوافل حتّی احته » فإذا أحببته كنت سمعه I e‏ 
و هو الشىء بحقيقة الشيئية ET‏ 
و بحشرعل ما علبه مات SESS se‏ 

ي 
العدد FI esad‏ 
) اسرائیل قلب کل انسان حبث ماله فاجعلوا أموالّك في الماء AYY sss.‏ 
إن للقرآن بطنا وللبطن ظہرا VN Se SS‏ 
يا داود إني شد شوقا الم EEO AO‏ 

يا رب أقریب أنت مني فأناجيك ٠‏ أم بعيد فأناديك ؟ Aa‏ 
يا علي أنا وأنت أبوا هذه الأمة NENE alae‏ 
یا عل - التوحید ظاهره في باطنه » باطنه في ظاهره FYY-AEOPA sss‏ 
با من احتجب بشعاع توزه عن نواظر اة ROSAS‏ 
يا موسی أُنا جليس عبدي حين يذکرني ARES‏ 
یبعث کل عبد على ما مات عليه SAS SEs‏ 
برح الله موسی » لوددت آنه صبر حتى يقص الته علينا من أخبارها RAE saet‏ 
يس قلب القرآن VEE ORS RA E‏ 

€ € 


فن ال س د ا کا 


)( 
إ فمرس الآثار 4 

أحد بالذات » كل بالأساء E 3 ETD ES‏ 
إذا شہدنا شد نفسه شد سمعه وبصره TON Cenc‏ 
الاستواء معلوم › والكيفيّة مجهولة › والإبمان به واجب » والسؤال عنه بدعة . ۷۷١‏ 
استسمنَ ذاورم ونقحَ في غير ضرم OTA‏ 
أطيب الطيب عناق الحبيب IAF EES aR‏ 
إعم 1 ن فلك الولاية هوالفلك الأعظم الحيط الأع. العقلي NY? esen‏ 
الأعيان الفابتة ما شت رانحة الوجود أبد ERASERS‏ 
الأعيان على عدما - مع نسبة الوجود إلا - مطلقا EE RES‏ 
الإمکان حرف معجم مرسوم بنقطة الفقر OVS‏ 
AAV cusses. N‏ 
ن الأعيان الإمكانية - باهي إمكانية - برزخية بين الوجود والعدم Tiss‏ 

ن اه أعطاز نى التصرّف منذ خمس عشرة سنة »› وتركناه تطرفا OE SA‏ 

ن الله خلق آدم آدم الحق الحقيقي المحمدي ۔ على صورته Vate‏ 

ن ا ۷ رق ا سه ي اداد ق انم عب ي PAO aes ee‏ 

إن أوّل البْغية آخر الدرك › وآخر الدرك أوّل البغية ss‏ 
أن :س س والوجود البسيط كل الوجودات بوجه أعلى Ea‏ 
ِن بيتي هذا لايقوم على يدي من سفك الدماء ARE‏ 
إن تام الشيء وکاله في مقابله OFS‏ 


إن التوحيد نمو إسقاط الإضافات SE ST‏ 


فوس الم شع ماش الرس 
إن جبرئيل عند العرفاء هو ما يبختص أمر سلطنته بالفلك السابع ومادونه ... 0۷١‏ 


إن الرحة الرحانية بنزلة المادة المنتشرة » والرحة الرحيمية بمنزلة الصورة Yes‏ 
إن سائر أقسام الكليات موجود بوجود النوع عينه في الخارج IE Ee‏ 
إن العام کله متاثل بال جوهر» فپو جوهر واحد AS BS SS‏ 
إن العام يلازم الوجوة › ولا يفارقه أصلا E‏ 
إن العين الإمكانية - عا هي ٳمكانية - برزخة بين الوجوب والامتناع EV ess‏ 
إن القابل لايكون فاعلا VAN teases‏ 
إن القطرة إذا وصلت واتصلت بالبحر ودخلت فيه فلا ينتهى سيرها Va‏ 
إن كل اسم إلمي بتستى بجميع الأساء الإمبة ونعت بها ... EE‏ 
إن كل اسم على انفراده مسمى بجميع الأساء الإميّة كلها NO ROSS‏ 
إن الكال هو كشف التفصيل في عين الإجمال VAs‏ 
إن للربوبيّة سرا » وهو أنت EVE‏ 
إن ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن » و إن المراد منه أمرآخر .. ۸۸۹ 
إِنَ الحدّث إذا قرن بالقدمم م يبق له أثر NR OE‏ 
إن المعارف والأوصاف التى يعرف اله تعالى بها لايعرف إلا به وبنوره IFAs‏ 
إن الملائكة التي نازعوا آدم هي ملائكة الأرض وال جن والشياطين E ena‏ 
إن هذا الفلك - يعنى فلك المنازل - أحد الهانية الحلة والسبعة التى تحتا .. ۲۸٤‏ 
إن الوجوب و الإمكان ظاهرا الوجود والعام FAs N‏ 
إن الوجود العلي حد تام للوجود المعلولي » والوجود المعلولي حد ناقص للعلي .. ٠١١‏ 
إن الوجود المطلق فعل الحق الحقيقى تعالى » والوجود المقيد - أي با هو E Ee‏ 

إن الولح فوق النيَ والرسول e‏ 
إت الوم والخيال ها المانعان عن إدراك الحقائق » فيجب عزهما عن الج VEE ea‏ 
إنغا جوعني لأبكي VY ESAs‏ 
إله ثبت في الأخبار الإمية وح أن العبد يذنب الذنب ويعام أنَ VON ss.‏ 
إا و کن ن ا لیا اون ون امات AR‏ 
إته نحلية النفس بقربة العكس E aE ERR‏ 
تا هي التي لاإيكون أفعاطما إلا على وتيرة واحدة AOS e‏ 


إنهما [ ضيري المتكم والحخاطب ] أعرف المعارف في صناعة آداب الألفاظ .. 1٠۸‏ 
اف رأیت رسول 1 اطا فسألت أ نَ الإنسان أفضل ام الملائكة ؟ E‏ 


مرن الغ ا س ت ا ےا 


إني على عام م بحصل لك عن ذوق كا أنت على عام لاأعلمه أنا ANO‏ 
أي شأن یبدیه › لاشأن یبتدیه LD o‏ 
بسيط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى ولیس بثيء ما VO e EEA ERS‏ 
بسبط الحقيقة کل الأشياء بوجه أشرف وأعلى TVTI-TTIA=010 acess‏ 
بضدها تتبین الأشياء AU ees ena ea‏ 
البقرات استفاد يوسف من لفظه آني قریب E E AT‏ 1 
بلى » ولكهم أليسوا بعبادي ؟ AA SERS Sa‏ 
التوحيدٌ إسقاط الإضافات N eS e‏ 
الثلاثة التى علا مدار الظهور والبروز و إيجاد الممكن وإثبات الحدوث A sss.‏ 
الحاء له الكثرة الكالية والسعة الأسائية NA ease‏ 
الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة متقضية ۷١۲١...‏ 
الحروف منزلة طبائعها بأوضاعاالطبيعية من تطابق معانيها منزلة صورة Besi‏ 
دع النفسش على رب النفس › واعبد رب النفس بلانفس NOLA LAA‏ 
ذوات الأسباب لاتعرف إلا بأسبابا AOE SES‏ 
روينا عن ابن مسرة الجبلى - من أكبرأهل الطريق عاما وحالا و كشفا ss.‏ ۹ 
سنبلات استفاد يوسف من لفظه سنه بلاء FOV eee dae‏ 
شنشنة أعرفها من أخزم A eee SRT ae‏ 
الشوق یسکن باللقاء ¢ والاشتياق يزيد AEE CASAS RS‏ 
الشیء إذا جاوز حدذه انعکس ضدَه OER Se CaS A‏ 
الصفر بیاض يتبيّن فبه کل مفقود » وسواد يعدم فيه کل موجود PET‏ 
ضيعتموني واضعتم قول و وصيتي QEYS RODS‏ 


ا ب مد و الام شرع صالں الین 


لظامة قد تطلق على العم بالذات » فإنما لاتكشف معا خيرها TVR‏ 
لعا فتح أبواب لام التفصيل في التعين الاستجلائي ere RSE‏ 
العام كله مجموع أعراض فہو يتبدل في کل زمان OEE‏ 
لعجز عن درك الإدراك إدراك SETAE ets‏ 
لعدد عند الخروج من مرتبة الاثنين يتدرج في الأخذ إلى الوحدة RIVA‏ 
لعرش الحمول هو الملك » وهو حصور في جسم وروح وغذاء ومرتبة PET cesses‏ 
العشرة هي الواحد الجامع الظاهر بصورة وحدته الزروجيّة TO eae eR‏ 
عین لا تری » قلب لایفجع AAT ee a EA‏ 
العين الواحدة التى لحقتا العبوديّة وصارت مسماة بالعبد » هو الحق E‏ 
العين واحدة » وا لحك مختلف RE SER‏ 
الغاية سابقة عاما وماهية » ولاحقة وجودا وعينا Ean‏ 
الغاية عله علبَّة الفاعل VE eof a SARs‏ 
فأوّل موجود ظرفقير مقتد موجود يستى العقل » ويستى الحق الخلوق MES‏ 
فبضدها يتبيّن الاشياء EN‏ 
القاف له الوحدة الجعبّة A e ELT OSA A‏ 
قال سهل - رحة اله عليه - حين سئل عن النفس FRO Re‏ 
قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته ..... A ESN‏ 
قل للشيخ ابي مدين بعدالسلام عليه : يا ابامدين ‏ م لاتعتاص علينا شيء .. o۹4‏ 
قلب يسع القدم كيف بحس بامحذث موجودا Ia‏ 
کان اله ولم یکن معه شيء ٠‏ والآن کا کان E‏ 
کل مکن زج ترکيي VVE eae SRG‏ 
کل یرجع إلى اصله oO aaa‏ 
کلام صحیح ني مرتبته وني هیکله وقامته » لن انتهی آمره دون EAT‏ 
کل جمع مؤنٹث I ae Sa aS‏ 
کل مایفعل الحبوب بوب FAR as as‏ 


که مجالس ملك الملك ؟ Sansa‏ 


رس ۱ زار 


کنت ولا وآدم بین الماء والطين Serer eeeeeeeannnn‏ 
للربوبټة سر وهو أنت eee aR E‏ 
للعبد باسماء الله تعالی تعلق ونحقق وتخلق SEES RRR RASA‏ 
لما طلب عقلي الرياسة على العقول والتقدم قرع بهمته باب القدع ... 
لو أن العرش وما حواه مأة ألف ألف مرَة في زاوية من زوايا ERE‏ 
لو وضع العرش عا احتوى عليه في زاوية من زوايا قلبه لما احش ا 
لون الماء لون إنائه aa REE RS‏ 
ليس لامؤمن نفش »نفس المؤمن دخلت في البيع OE‏ 
لیس وراء عبادان قرية Seemann‏ 
لا تتصرف ؟ فقال أبو السعود : تركت الحقى يتصرف بي كا يشاء 8 
مكانك » تحمدي » أو تستريجي A‏ 
من كشف التفصيل في عين الإجال فهو الكامل o‏ 


هو خالق العدم » كما هو خالق الوجود ea‏ 
وأعلى الحلوقات في هذا الكشف والمعرفة المعدن والجاد E‏ 
واجب الوجود بالذات واجب الوجود من جيع الجهات A‏ 
وجود الخاضة يستلزم وجود صاحہا Ra‏ 


الولاية أعلى من النبوّة A‏ 
الولد سر ابي ES E‏ 
ومذا ما اعى أحد من العام الربوية إلا الإنسان TS‏ 
وما کل ما أملت عيون الضبي يُروی RRS‏ 
يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟ EER‏ 
يارب فاجعل بنیانه على يدي من هو می ARS e‏ 
يذاك أوكتا وفوك ققخ )1445ء2 E NL‏ 
يسكن ياء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه N‏ 
يسمى العام بالذات ظلمة ASS‏ 
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فوس الام شرع ماش الرس 


ل فمرس الأشعار العربية 4 


إذا شاء الإله بريد رزفا 
وإن شاء الإلة يريد رزفا 
فقولوا 
يريد زيادة ويريد نقصا 
فهذا افر بيهما » فحفّق 


مشیئته إرادته ¢ 


۲۷۱-٤۳۷-0‏ لاترم في شمسا ظل السوی 
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أريدك لاأريدك لفواب 


من الآيات آيات الرکائب 
فأمّا القانمون فأهل عين 


انا صت › ودمع عيڼن صټ 
فالجور عدل منک وصدودکم 
حسب الحتٌ تلذذا بغرامه 
خرالحبة لا يشم نسیمها 


* 


* 


* 


* 


* 
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وبضدها تتبين الأشياء 
له » فالكونٌ أجعه غذاءٌُ 
لناء فهو الغذاءٌ كا يشاءُ 


بها قد شاء ها » فى المشاء 
وليس مشاءه إلا المشاء 
ومن وجه › فعينهما سواء 


فهي شمش وهي ظل وهي فيء 


أريدك 


ولکني للعقاب 


سوی ملذوذ وجدي بالعقاب 


ومهم قاطعون بها السباسب 
وما القاطعون هم الجنائب 
فتوح غیوبه من کل جانب 
عذّبوا فالعذاب في الحټ عذب 
وصل » وبُعدک لدي تقرب 
من کل ما بہوی وما یتطلب 
من کان في شیءَ سواها یرغب 


4¥ 


Vé‏ سقط اختياري مذ فنيتُ بک ٭ عتي » فلا رجو ولا أتطلف 
۷ ليس الح حقيقةً من يشتهي * أو يشتكي أو يرتجي أو بره 
6 وف القرب بيد عن إدراك دات وما شوق التزهة مطلب 
۳4۷ جورواوصتوا وامجروا مضنا * وتباعدوا ما شئتم وتجتبوا 

1۳۷ کهز الرديي تحت العجاج * e e‏ 
AAI‏ اقامت على ملك الطريق فلكه * فما » ولمنكوب المطايا جوانبه 

۳٢‏ لأنت مي قلي وغايه بغپتي + وای مرادي واختیاري وخيرني 
۲۲۲ وخلغ عذاري فيك فرضي وان أ اقترابي قومي ؛ والخلاعة ستتي 
۲4۹ تعانقت الأطراف عندي وانطوی * باط السوى عدلا بح السوية 
٦7‏ بدت باحتجاب فاختفت بظاهر * على صِبغ التلوين في كل برزة 
۷ وإن فش النشاك بعض عاسن * لديك . فكل منك موضع فتنة 
۹ فلو كوشف العُوَادُ بي ونحققوا + من اللوح ما متي الضابة ابق 
۹ لاشاهدٺ متي بصائرهم سوی * حل روح بين أثواب میت 
۷١‏ أغارُ علها أن أهيم بحتها * وأعرف مقداري فأنكر غيرني 
۲ وعاد دعاوی القیل والقالٍ واج من * عوادی دعاو صدفًا قصدٌ سعة 
۸ اتيت بُیوتا - م تنل- من ظہورها * وأبوابما عن قرع ملك شڌت 
۳۲-۸ و نهج سبيلي وا اهتدّى * ولكتا الأهواء عتث ٠‏ فأعمت 
٤‏ يشاهد متي حسپا كل ذرة * با كل طرف جال في طرفة 
۷1۹ ول أحك في حبّيك حالي ا * با لاضطراب » بل لتنفیس کربتي 
۹ ويحسُنْ إظازالتجلد لليدّى * ويقبح إلا العجز عندالاجبجة 
Aki‏ و بمنعني شکواي حسنْ تصبري * ولو اسك ما بي للأعادي لأشکت 
۹ وعقیاصطباري ني هواك حيدة * عليك ٠‏ ولكن عنك غير حميدة 
۲ فأوهمت ڪي أن شرب شرام * به سڙسري في انتشائي بنظرة 
۴ وي حان سکري حانَ سُکري لفتية * هم م لي کنمي الهو مع شهرني 
٠٥‏ وللا حاب الكون قلت ٠‏ وإنغا × قيامي باحكام المظاهرٍ مُنكتي 
۳٦۱-۵۱1-٥9٥‏ لا تنکر الباطل فى طوره * فإته بعض ظہوراته 
۳11-1 ا * حتی توفي حقّ إثباته 

۳ فالحق قديظهر في صورة * بنكرها الجاهل في ذاته 
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شرت الب کأسا بعد کاس 
تبت لمن قول : ذکرت ري 


لادفع عن ماثر صالحات 
و إعطاني على الإعدام مالي 
وقول كما جشأت وجاشت : 


فإن قلت بالتنزيه كنت مقيّدا 
وان قلت بالأمرين كنت مسددا 
فن قال بالإشفاع کان مشر 
فإياك والتشبیه إن كنت انيا 
فاأنت هو بل أنت هو وتراه في 
الحق لا تح 
باطنا فرب 
لا یکاد فى 


فإن يکن 
۹ فباطنٌ 


آية 


وني کل شيء له 
فيحمدني وأحده 
ففي حال أَقَرٌ ‏ به 

فيعرفني وأنکره 

فانی بالغنا » وانا 

لذاك احق أوجدنى 

بذا جاء الحديث لا 

ستبدي لك الأَام ماکنت جاهلا 
فأنت عبد » وأنت رب 

وأنت رب ٠‏ وأنت عبد 


فكل عقد عليه شخض 
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فوس افم سرع صاش الرس 
فا نفد الشراب ولارويتُ 


وأخذي المد بالئمن الربيح 
وأحمي بعد عن عرض صحيح 
وضربي هامة البطل المشيح 


وإن قلت بالتشبيه قلت محدّدا 
وكنت إماما في المعارف سيدا 
ومن قال بالډفرادکان موخدا 
وإياك والتنزیه إن كنت مفردا 
عين الأمور مسرحا ومقيدا 
وباطن الرت لا يعد 
وان یکن ظاهرا فعبد 
وظاهر لا یکاد يبدو 
تدل على أنه واحد 
ويعبدني وأعبده 

وي الاعيان اجده 

وأعرفه فأشهده 

اأأساعده رأة 

فأعامه وا وده 

وياتيك بالاخبار من زود 
لمن له فيه 
من له في الخطاب عد 
يله من سواه عقَد 


انت عبد 


عقل 


نرس الأشعار 


۷۹ فو الکون کله 
۷4 قام کونيبكونه 
۷۹ فوجودي غذاؤه 
EA:‏ فبه منه إن نظر 


طلواحد الرحمن فی کل موطن 
۳ فان قلت هذاالحق قدتكصادقا 
!۳ وماحکه في موطن دون موطن 
۳۹۱ إذا ما جلى للعيون ترده 
١‏ قبل ني جلي العقول وفالذي 


۳۰۹ فالحق حَلق بهذاالوجه فاعتبروا 
۳۰۹ من یدرما قلت ڪخذل بصيرته 
OV tt‏ رق الزجاج ورقت الخر 
0۷ فکآغا خر » ولا قدځ 
۸۹ لاتقل دارها بشرق نجد 
۸۹ فلها منزل على کل ماء 
01 وقد بان لك الس 
01 وقد أدرح في الشفع 


۷۱ ولت إلى امحبوب أمري کله 
۷۳-۲۰ اقول وروح القدس ينفث قي نفسي 


٧٥‏ دع التصوف والفضل الذي اشتغلت 
٥‏ وځ على دير داري فان با 


٥‏ واشرب معتَفة من كف كفرة 


وهو الواحد الذي 
ولذا قلت نغتذې 
وبه جن نحتذي 
بُ بوجه تعوذي 


من الصور ماجخفى وماهوظاهر 
وان قلت آم آخر نت عابر 
ولکته با لحق للخلق سافر 
عقول ببرهان عليه تثابر 
يسمى خيالاوالصحيح النواظر 


وليس لقا بذاك الوجه فاكروا 
ولیس يدریه إلا من له بضر 
یا و ر 
فتشاما » وتشاكل الأمر 
وما قد » ولا خثر 


کل نج للعامرية دار 
ۈ على ک دمنة اثاز 
وقد اتضح الأمر 
الذي قيل هو الوتر 
فإن شاء أحياني وأن شاء أتلفا 


أن وجود الحتق ني العدد الخس 


به جوارح أقوام من الناس 
الرّهبان ما بين قتيس واس 
تسقيك خمرين من لحظ ومن کاس 


1.0۰ فوس الام شرع ماش الرس 
۰ فالكل في عين النفس * كالضوءفي ذات الغلس 
1 والعام باليرهان في * سلخ الهارلمن نعس 
1۰۱ فیری الذي قد قله * رؤا تدل على النقس 
1۲ ولقد جلى للذي x‏ قد جاء في طلب القبّس 
1 فرآه تارا » وهو نو * رفي الملوك وفي العسس 
1۲ وإذا فهمت مقالتى * تفم بأانك مبتئس 
1۲ لو کان يطلب غیرذا * لرآه فيه وما نکس 
10 يا خالق الأشياء في نفسه * أنت لا تخلقه جام 


o1‏ تخلق مالا ينهي كونه في * ك فأنت الضيّق الواسع 
۳10 لوأنَ ما قد خلق الله ما * لاح بقلي جره الساطع 
۳0 من وسع الح فاضاق عن * خلق » فكيف الأمر باسامع 


0۸ و إذا ما سمعتم * ما أتيت به فوا 
0۸ م بالفبم فصلوا * ممل القول و اجمعوا 
0۹ م منوا به على * طالبيه لا نعو 
0۹ هذه الرحمة الى * وسعتگ › فوسعوا 
0۹ لا تضتوا به على * طالبيه فتمنعوا 
٤‏ ظاهر لا یکاد يبدو * واطن لا یکاد حف 
10° إما الكون خيال * وهو حقّ في الحقيقة 
10۱ والذي يفم هذا * حازأسرار الطريفة 
۳4۲ فلا تنظر إلى الح * وتعريه عن الخلق 
4F‏ ولا تنظر إلى الخلق * وتکسوه سوی الح 
EH‏ ونڑّهه وشيه * وةفي مقعدالصدق 
۴۹1 وكن في الجع إن شئثت × وإن شئت ففي الفرق 


رس الاحمار 


44٤‏ تحز بالكل - إن كل 
۳4٤‏ فلا تفنى ‏ ولا تبقی 
40 ولايلقى عليك الوح 
for‏ إذا دانَ لك الخلق 
for‏ وان دان لك الحق 
tor‏ فحقَق قولنا فيه 
tor‏ ماني الكون موجود 
for‏ وماخلق تراه العين 
o۳‏ ولكن مودعم فيه 
۷۰ فوقتا یکون العبد رتا بلا شك 


۰ فان کان عبدا کان باحق واسعا 
ممن کونه عبدا یری عین نفسه 
۷۱ ومن کونه رټا بری الخلق کله 
۷ ویعجز عتا طالبوه بذاته 
۷ فکن عبدرټ » لاتکن رټ عبده 


۹ خفیت ضنی حتی لقدضل عائدي 
۹ وغنوان مافها لقت وما به 
۹ وما عثرت عبن على ثري ول 
۱۷۱-۳ ما بین ضال المنحنى و ظلاله 
٤‏ هو الحب فاسام بالحشا ما الهوی سہل 
۲۹۸-۰٤‏ فقل لقتل الحب : وفيت حقه 
٤‏ وفي حبه بعت السعادة بالشقاء 


۵ه تعض ندامة كفيك م 
۳۸ وتخللت مسلك الروح متي 
۳۸ فإذا ما نطقت كنت حدیی 


۱۷۱ ما بين ضال المنحنى وظلاله 


تبدّى قصب السبق 


ي في غير ولایلقی 
فقد دان لك احق 
فقد لايتبع الخلق 
فقوي کله الح 
- تراه- ماله نطق 
هذا صورُه جق 


ووقتا يكون العبد عبدا بلا إفك 
وان کان ربا کان في عيشه ضنك 
ويتسع الآمال منه بلا شك 
يطالبه من حضرة الك والملك 
چ ا ا 
فتذهب بالتعليق في النار والسبك 


وکیف یری العُوَاد مَّن لا له ظل 
شيت وني قولي اختصرت ول أغل 
تدع لي رسا في الموى الاين الثجل 
ضل للتيّم واهتدى بضلاله 
ف اختاره مضنی به وله عقل 
وللمدعي همات ما الكَحْل الكحل 
ضلا لا وعقلي عن هداي به عقل 
تركت مخافة المنع ‏ السؤالا 


ويه شتي الخليل خليلا 
وإذا ما سلكت كنت غلیلا 
ضل الميّم و اهتدى بضلاله 


e1‏ رر شر نا او 
Hi‏ بقاني شاء ليس هم ارتحالا * وحسن الصير زموا لا الجالا 
44 لسن الوّشى لامتجتلات * ولکن کي بصن به الجالا 
4 فراق ولكن فيه قد جع الشفل × ومز ولكن منه يكتسب الوصل 
٤‏ بدی لك سر طال عنك اکتتامُه * ولاح صباځ كنت انت ظلامه 
٤‏ وجاء حديتٌ لايل ساعه * شن إلينا نئه ونظامُه 
32 ٳِنَ بني ضرجوني بالدم * شنشنة أعرفا من أخزم 
£0 إن لته الصراط المستقيم + ظاهر غير خفن في العموم 
f0‏ في بير و صغير عينه * وجول بأمور وعليم 
0° ولمذا وسعت رنه * کل سيءِ من حقيروعظيم 
0۸ فن م ؟ وما ته ؟ * فعين شه هو ته 
0۹ من قد عه خصه * ومن قد خصه عه 
0۹ فاعينّ سو عين * فور عيبه ظامة 
0۱۹ من يغفل عن هذا * جد في نفسه غت 
0۹ ولا يعرف ما قلنا + سوی عبد لەهتة 
010 فالکل متا ومهم * والأخذ عتا وعم 
o0‏ إن م یکونون متا * فحن لا شك مهم 
٥۵۱‏ يا عين غيب الله يا نور المدى * يا نقطة الخط البديع الاقوم 
۱-ا1۸٦‏ يا معدن الاأسرار يا كنزالغتى * يامشرق الانوار للمتوسم 
٥۵۱‏ بافاح الأمرالعظيم وخا تم ال * خلق البديع ونكتة ‏ )م تفم 
۲-ا1۸ اقرأكتابك قدكفى بك شاهدا * ديك منك بعلم ما م تعام 
1 واه رسوم هياكل قد انزلت * ينبئك عن سر الكتاب الممم 
۸1 يا عين غيب اله يا سر الهدى * يا نقطة الخط البديع الاقوم 
orr‏ بنك هذا سر ما يفني ,ٍ فدع * عنك التلقت للحديث الموم 
A‏ وأبرح مايكون الشوق يوما * إذا دنت الحيام من الخيام 
rv‏ ونحن له كا ثبتت * ادناو نحن لا 


Er 


ولیس له سویکوني 
فلي وجهان : هو وأنا 
ولکن في مظهره 
فداء نئ َج بح ٠‏ لقربان 
وعظمه اله العظيم عناية بنا 
ولاشكَّ أن البُدنَ أعظم قيمة 
EES E‏ 


ا تدر أن الامر فيه مرتب 


1-۰-4 فلاخلق أعلى من ج جاد وبعده 


t4 
۹14-0 
40 
t0 
۳4٦ 
f-41 


۳۹۱ 
۳۹۱ 


o1 
۳۹۸ 
۳۹۸ 
۳۹4 


4 


وذوالحش بعدالنبت والكلُ عارف 
وأا :المشش دما مید 
بذا قال سل وا حمق مفلنا 
فن شہدالامرالذي قدشهدته 
ولا تلتفت قولا بخالف قولنا 


م الصم والب الذين أن ممم 


فم يبق إلا احق م ببق کائنّ 
بذا جاء برهان العیان فااری 


فلم يبق إلأصادق الوعد وحده 
وان دخلوا دار الشقاء فانم 
نعيم جنان الخلد فالامر واحد 
فالكل مفتقر ما الكل مستغن 
قان ذکرت غنيّا لا افتقاربه 
فالکل بالکل مربوط. فليس له 


آدین بدین الحټ أن توجہت 


# 


فحن له کنحن بنا 

ولیس له أنا بأنا 

نحن له کمثل إنا 

وأين ثواج ج الكبش من نوس إنسا 

أو به ادر من أ ميزان 
وقد نزلٹ عن ذب كبش لِقربان 
خيص کبيش عن خليفة ران 
وفاء لإرباح ونق ضران 
نبات على قدرٍ بکون وأوزان 
جخلاقه کشفا وایضاح ‏ برهان 
بعقلٍ وفكر أو قلادة إمان 
لأ وإتاهم بتزل إحسان 
يقول بقولي في خفاء وإعلان 
ولاتبذر السمراء في أرض عميان 
لأساعنا المعصوم في نص ترآن 


بان 


فا ثم موصول ۰ وما ثم : 
اعاین 


بعيني إلا عينه إذ 


وما لوعيد الح عن 
على لذة فيا نعي ر 
و بيما عند التجلي نبائن 
وذاك له كالقشر » والقشر صائن 
هذا هوالحق قد قلناه لانکنی 
فقد عامت الذي بقولنا نعني 
عنه انقصال خذوا ماقلنّه عتی 


رکائبه » فالحب ديني و اني 


ot 


لقدصار قلبى قابلا كل صورة 
وييت لأوثان » وكعبة طائف 


عن ماء مرم اوعن نفخ جبرين 
تكن الروح في ذات مطهرة 
لأجل ذلك قد طالت إقامته 
روح من الته لامن غیره فلذا 
حتی يصح له من رټه نسب 


الله طېټره جا وزهه 
فلولاه و لولاا 
وإِنا أعبْدٌ حقا 
وإنا عينه فاعام 
فلاتعجب ‏ بإنسان 
کن متا وک خلت 
وغذ حَلقه منه 
فأعطیناه ما يدوا 
فصار الأمر مقسوما 
فأحياه الذي يدري 
فکتا فيه آکوانا 
ولیس بدائم فینا 
الحد له الذي بوجوده 


والعنصرالأعلى الذي بوجوده 
فن کان ذافہم يشاهد ما قلنا 
فام إلا ما ذكرناه فاعتمد 
فته إلينا ما تلونا ٠‏ علي 


ومستخبر عن سر لیل رددته 
یقولون خټرنا فانت ‏ امینہا 


فموس الام سرع ماس الرس 


فرع لغزلان › ودی لرهبان 
والواح توراة ومصخف قران 


في صورة البشرالموجودمن طين 
من الطبيعة تدعوها بسجين 
فا » فزاد على الف بتعيين 
أحيا الموات وأنشأً الطيرمن طين 
به يوئر في العالي وي الدون 
روحا وصټره مثلا بتکوین 
لا کان الذي کنا 
وإنَ اله مولانا 
إذا ما قلت إنسانا 
فقد أعطاك برهانا 
تکن باه رانا 


تكن روحا ورانا 
به فنا > فأعطانا 
بإتاه و إيټانا 
بقلى حين أحيانا 
وأعيانا وأزمانا 
ولكن ذاك أحيانا 


ظهر الوجود وعام ايان 
ظہرت ذوات عوام الإمكان 


وان م يكن فهم فبأخذه عتا 
عليه وکن بالحال فيه کا کنا 
ومتا الیک ماوهبنام متا 


وما انا إن خټرم بامین 


نھر الزحعار 


۷ حن الحبيب إلى رؤيتي 
۸ فتفهوا النفوس ويأبي القضاء 
۹1 حع عند الناس أني عاش 
۹۹۱ یقولون: لون الماء لون إنائه ٤‏ 
ort‏ ملكت بہاکفی فأنہرٹ فقا 
۹ لاانهت عيني إلى أحبابا 
01 وإذاذكرت التائبين عن الطلا 
0V‏ أك بردها أو يشف مني حرارة 
0V‏ أا جباي نعمان بالته خلا 
t0۷‏ فإن الصبا رخ إذا ما تنشمت 
۷ إن یل لك الکون عليه عرص 
۹4۰ عفد الخلائق في الإله عقائدا 
۹۲۲ کنارموسی »> يراهاعین حاجته 
1 فلا تنظر العين إلا إليه 
LAY‏ فنحن له وبه ف يديه 
۲۳-۳ كثرة لاتتاهي عددا 
1۳۱ کل شيءَ فيه معنی کل شيء 
VE‏ فرحة الله في الأكوان سارية 
Vé‏ مكانة الرحة المثلى إذا علمت 


3% 


# 


وإني إليه اشد كنينا 
و يشكو الأنين وأشكو الأنبنا 


غير أن لم يعرفوا عشقي لمن ؟ 
أنا الآن من ماء إناء بلا لون 


یری قا من دونہا ماوراء‌ها 
شاهدت صرف الراح عین حباا 
لاتنس حسرتہم على اوقاتما 


على کبد م يبق ق إلا صميمها 
سيل المببالص إل نسيمها 
على قلب محزون جلت هموما 


ولولا الموى في القلب ماعبد 
حقق نظرا فيه تری ا جوهر هو 
وأا شهدت جميع ما اعتقدوه 
وهو الإله ولکن لیس یدرپه 


ولايقع الح إلا عليه 


وني کل حال فنا لديه 
قد طوتها وحدة الواحد طيَ 
فتفطّن واصرف الذهن إل 


وي الذوات وفي الأعيان جارية 
من الشود مع الأفكار عالية 


ھت 


الموى 


فوس افر شرع ماش الرس 


أنهاف الأبيات : 


\To-=tfF-=tOf-EAE‏ بدت باحتجاب واختفت ممظاهر 


۳4 أراك تسأل عن نجد وأنتَ بها 
ال كدينك من أ الحويرث قبلها 
o‏ 
4 


فر / لسار 


° 


فمرس الأشعار الفارسية 4 
الواردة في الواي 


۱۰-۸ انها همه مظهر صفات است * گر کعبه ودیر وسومنات است 
14۰ توئی از روی ذات آئینه شاه * شه از روی صفات آئینه تست 
٤٥۲-۳‏ داد حق را قابلیت شرط نیست * بلکه شرط قابلیت داد اوست 
A‏ هرجه هست ازقامت ناساز بی اند ام ماست 

ورنه تشریف تو بر بالای کس کوتاه نیست 
٩۱۷-٥‏ دانش حق ذوات رافطری است * دانش دانش است کان فکری است 
۸۰ زل اة ونوج جات ` 

چون چنین است پس آشفته ترش بايد کرد 
۷ فیض روح القدس اربازمدد فرماید * دیگران هم بکنند آنچه مسیحامیکرد 
"oA‏ تا که ازجانب معشوقه نبا شد کششی 

کوشش عاشق بیچاره ججائی نرسد 

۳ سرو نروید به اعتدال محمد * ماه فروماند از جال محمد 
۳ سعدی اگرعاشقی کیو حوانی عشق محمد بس است وآل محمد 
۳ صحابه گرجه مله کالنجومند * ول بعضی کواکب نحس وشومند 
۲ پرتومعشوق اگرافتادبرعاشق چه شد * مابه اوحتاج بودیم اوبه مامشتاق بود 
۹ گویم من وه رکه هست درفن ماهر * مقهور بود کثرت ووحدت قاهر 
۹ درجمع وحدت است کثرت مضمر * درمظهر کثرت است وحدت ظاهر 
A‏ ای سا + مال » گاه بینش * درحکم‌وجودت آفرینش 


10۸4 


فوس الام شرع ماس الرس 


ITA¬~1o0.—4 ¥‏ ظهور تو به منست و وجود من ازتو 
فلست تظهر لولای » م اکن لولاک 
“ ع ۰ 4 
1۰ دربتکده ودیروحرم گردیدم : از هر معدن سیم زری برچیدم 
1۰ دربوته امتحان جوبردم همه را خالص شده جام حق نمائی دید م 


TAV—TYYT‏ این جان عاریت که بحافظ سپرده دوست 
روزی رخش بینم وتسلیم وی کنم 
۳ من وتو عارض ذات وجوديم * مشبکهای مشکات وحودیم 


141-4٤‏ حجاب روی توهم روی توست درهمه حال 

نهانی از همه عام زبسکه پیداثی 
٥۲۹-٥‏ درهرچه بنگرم توپدید اربوده ای * ای نانموده رخ توچه بسیاربوده ای 
o۲‏ دیده بدل میبرد صورت حبوب * ديده نداری که دل به مهر نبستی 
TYA‏ ای مگس عرصه سیمر غ نه جولانگه تست 

عرض خود میبری وزحمتٍ ما مید اری 

۱۰-٤١۱-٤‏ گفتم بکام وصلت خواهم رسید روزی 

گفتا که نیک بنگر شاید رسیده باشی 


3 E 


۸ تسبیح ومد کشف حلال وجمال اوست 
£A9-01۲‏ غیرتش غير در جهان نگذاشت 
٥‏ ای مکس عرصه سیمر غ نه جولانکه تست 
ArY‏ یک نکته ازاین دفتر گفتم وهمین باشد 
# 
e E‏ 


0 © © 
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فيس الأعاام 


1.0۹ 


بإ فسرس الأعلاء والفرق 4 


آتین بلاسیوس : (م : )۱٩١‏ . 

1۰ ۳۸ ۳١ › ۳٤ › ۲۸ : آدم بی‎ 
A‘ cVA CVT CVE <11 ¢ 1° 
CAA <A¥Y < 4£ 0A cA AY 
CIA CIIY = dl = 1¥ 1°۴۳ 
cIEACIYT 
› 0۹4 ۰ 1 
CYVco Y9 
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cCTso CYANO TT: cT 0T 
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آسية : ۷۲١‏ » ۸۷۰ › ۸۷۱= امرأة فرعون 

آصف بن برخحیا : ٩۳١‏ › 1۳۸ . 

آل البیت : (م : ۱۸) . 

آل ترکه : (م : ۳۹) . 


~. 


fo cA: < 


(م :) يعي مقدمة المحقق 


آل داود : 1٥٩‏ . 

. ٩۲۱ ٩4۱٩ › ٩۱1۹ »› ۸1٩ : آل فرعون‎ 

آل مظفر : (م : ۵۷) . 

۳ ٤٦ ۳۷ ۲۸ >۳ : آل محمد فوع‎ 
OTe. f8 

. ٣٣ ١۱٣۳ : الأئمة یں‎ 

» ۷٣١ » ٥۷۰۰ ٥۴۳۱ : أئمة اهل البیت ی‎ 
«fs <O: p@) (AV۰ CVO (YoY 
. آهل البيت يه‎ =) ۱ 

أئمة الإسلام : ۸۷۲ . 

الأئمة المهتدون : ۷۸٤‏ . 

ائمتنا بی : ۱۱۲ ۰ ۲۹۰ = أهل البيت . 

أئمتنا المحمدية الختمية انوع : ٤۷٣‏ . 

بعض أئمتنا وسادتنا بیع : ۹٦‏ . 

الأئمَة الأربعة : ٦۷٣‏ . 

أئمَّة التأليف : ٤٦‏ . 

أئمة العربية : ٩۳‏ . 

الدهاة من أئمّة المسلمين في صدر الإسلام : 
۳۱ . 

أَئَمَّة النظر : ٠۲۲‏ . 


بعض الابدال : ٥۳۹‏ . 


Ta 

۳۱۷۰١۱٦۰ ۱۱۰ › ۲۸ : إبراهیم لیم‎ 
cCTTA TTT Yo CFT CTIA 
CTEACTEV COTE TET e TEI 
«Yo c Toto YoeT To! 
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ابن إبراھیم بے : ٣٣۳١۳٤۷ ۳٤٦‏ . 

. ٩40۰ › ¥14 › ٤0۰ › 1٤۷ : بليس‎ 
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1 
أحمد 


أحمد بن الحسين أبوالقاسم بن سي : ٠٠۲‏ . 
أحمد بن حنبل : (م : )٤١‏ . 

احمد بن حضرویه : ۲٠٦۰‏ . 

أحمد الشقراوي : (م : )٥١‏ . 

أحمد بن الشيخ الكججي : (م : ۲ 

أحمد لاله (سید) : (م : )۳١‏ . 

أحمد لر : (م : ۲۳ » ۲۷) . 


أحمد بن وقشي : ۳۱۳ . 

٤۳١» ٤۲۹ : حزم‎ 
٤١١ › ٤۲۹ : أبوأحزم الطائي‎ 
آ‎ 


› ۲۹۱۰ ۲۸۳ › ۲۸۰ › ۱١۹ : إدریس پیم‎ 
YA <Y CYT VAY C71 

أرباب الأذواق من ولي الألباب : ۷۷۸ . 

أرباب الأنظار الفكريّة : ٠١١۹‏ . 

أرباب الأوهام : ٠۹۰‏ . 

أرباب البصائر و الأبصار : ۲۸۲ . 

رباب التعاليم : ۷۸۳ . 

أرباب التعاليم والمثل 

أرباب التوحيد الرسمي : 

رباب الحقائق : ۲٣١‏ . 

أرباب الحكمة : ۲۸۲ . 

الخلوات الرسمية والرياضات : ۲ 


. 11۸ ٠ ۷١ : أرباب الرسوم‎ 


فصوص المگم رع صا الدیں 

أرباب العقائد : ۹4٠‏ . 
أرباب العقائد التقليدیة  ۱١۸۰۱۲۹:‏ . 

والرسوم الراسخة العادية : ٠١١‏ . 
أرباب العقائد العقليّة المحصورة : ٠١۹‏ . 
أرباب العقائد العقلية مطلقا : ٤٠‏ 
رباب العقول : ۱۸۸ ۰ ٠٣۹‏ . 
أرباب العقول الكاملة : ۲١۷‏ . 
رباب النظر : ۱۸۷ . 
E E‏ 
رباب الولاية : ٠٠٠١‏ 
ساطين الأنبياء السالفة : ۷١۷‏ . 
أساطين الحكماء الأقدمين : ۳٠۸‏ . 
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أأساطين الحكمة : 14١ » 01۷ » ٠١١‏ . 
أساطين الحكمة من القدماء : ۲ 

أساطين العلم : ۷١۲‏ . 

أساطين العلم والحكمة : ه 

الأساطين الحقين Vor:‏ . 


. (° : استاذي صائن الدين : (م‎ 
oTEI TE’ CTT <C : إسحاق ي‎ 
. TV Yor FEY 


۰ ٦٤۳ › ۸۲۷۰ ۸۲٤ › ۲٦۰ : بنو إسرائیل‎ 

۰.٩1۸ › ۸۳ › ۸۳° › £٤ : بنوإسرائیل‎ 

إسرافیل یم : ۳۳١‏ . 

اسرة ترکه : (م : ۲۵ ۲ ۲۹) . 

إسکندر میرزا بن عمر شیخ (م : ۲۲» ۲٢‏ » 
(YoY‏ . 


o TVYT oT C11 >» ۳٣ : إسماعیل ی‎ 
cT CFAA CTAI CTY OTYE 


. 0V. co F4Ao 
۷۰ : إسماعیل درب کوشکی : (م‎ 
. )۲٣ : إسماعيل میرزا : (م‎ 
CA): < 11A < o1 › 0۳۰ : الأشاعرة‎ 


فہ رس الأعلام 

. (OV: : الأشاعرة‎ 

. Vor co AA لأشعري‎ 

صحاب الأَئمَّة الهداة : ٠0۸‏ . 
صحاب الأفكار : o۲‏ . 


40 
الأضخاب 7 
ابن الإطنابة : ۸۳۲ . 


۷1۲ ۷1١ › ۲۸١ › 11۳ : الاس‎ 
. VA (¥40 ۹1 

أفضل بن صائن الدين : (م : )1١‏ . 

افضل الدین ت رکه : (م : ۲۲) . 

. ٩٥ : الأقدمون‎ 

امرأة فرعون :۸11 › ۸۷۱ ۸۷۳۰ ۸1۷۰ » 
۷ = آسية . 

أمم الأنبياء السالفة : ۷-. 

الامم السالفة : 1۸٩۹‏ . 

. 4 E 

الام الحمدية : 14١‏ ۷1۱۷ء ۸4۷ ۸۹۸ 


أمير مالك الولاية : ٤٤٥‏ = علي يه . 
امير الؤمنين انه 1° cC \To CY‏ 
C0 cCIoer CITA‏ 110 ۹۳< 


cE ETToTTToTVYI +71۹ 
cfAocEAEC Ao cE. CEPT 
cAIYcoAIc oY coOo\lA co 
CATT cA‘“Y cC TAeê CTY ¢ 114 
(Ofc No o Yo cT : ¢) 


= علي به . 


1۰4 

. ٠٤١ : الأميني‎ 

بنو امية : ٥٤٣‏ . 

۱۷١ 0۷ا‎ ١١۲ » ٥٤ » © : الأنبياء بي‎ 
CYTY c0 <14 0F C۲ 
«TV. co Yoft o YoY o Yo cC YYTY 
CEN oot oTTE CTIY TYA 
CEVTCOLVIcCETACENV cto 
cMNTcotcoNN col coYY 
cot TE CNTY CTY 
CAA CAT CATT e ¢1 
CYT VYI CY < 1۹4۹4 017 
CAET CAY CVA CVTECYT 
cT < 41۹4 CAAA cC AAY +A 
C۹۷۹ 04¥ CATA CATA C4 
. ۳۳: (م‎ 

انس بن مالك : (م : )٤١‏ . 

اهل الأذواق : ۱١۹‏ . 

أهل الأرصاد : ۲۸١‏ . 

آهل الإشارات : ۲۸ » ٠٠١‏ . 

أهل الإشارة : ٤۷١‏ . 

أهل الاعتزال : ۷۳۹ . 

. ٥۷ ۱۸٩ ۳۸۰ : اهل الله‎ 

آحاد من أهل الله : ۲٠۸‏ . 

أهل الباطن : ۷٠١‏ . 

آهل البیت بیع : ٣۳‏ › ۲۸۹ ۰ ۹۲۹ 
= أئمة أهل البيت م . 

أهل بيت العصمة بع : ٩۷١ » ۳٤١‏ . 

اهل بیت حمد شر : ۲۰۰ . 

هل بيت النبوة يع : ٤۹41‏ . 

. ۷٠١ ٦٥۲ » ٤٩٩ : أهل التحقیق‎ 

أهل التحقيق من تلامذة الاَئمَةَ : ۷۸٤‏ 

هل التعالیم : ۲۸١‏ . 


» “00 


VY : 
» ۲۳۹ ۰ ۱۳۹ : الحق‎ 
. ۲٠١ » ۲۹ : الحقائق‎ 


WER E O 


TIS 

TETCAVYTO VI CVI: 

أهل الظاهر من المفسرين : 11۹ . 

أهل العقل : ٠۸١‏ . 

أهل العقل والبرهان : ٩٩۷‏ . 

أهل العيون والشهود : ٠٦۲‏ . 

هل الكشف : ٥۳۲‏ . 

أهل الكشف والتحلي : ۸١١‏ . 

بعض أهل المقاییس : ۲۸١‏ . 

أهل الملل : ٥۸۷‏ . 

۲۱۷ ۱۳١ ۰۱۲۹ ۰ ۹٩ : آهل النظر‎ 
CITA cC OAV cONEL cos cE 
. (Tip). AAR‘ +۹۹ 

أكثرأهل النظرمن الحكماء والمتكلمين : ۸۸٦‏ 

بعض اهل النظر : ۲۲۲ . 

بعض اهل النظر من المتکلمین : ۸۲۹ . 

أهل النظر والحكماء : 1۸۷ . 


بعض الأفاضل من اهل النظر : ٠۹١‏ . 
حمهور أهل النظر : ۱١۳‏ . 
الأوصياء : ٩۷٠‏ . 


أولاد آدم : ٩٩۷‏ . 

اُولاد بني إسرائیل : ۸٥۳‏ : 

ھِ 

اولوا الألباب : ٠۳۹‏ . 

اولوا الذوق والشهود : ۳١۷‏ . 


فصوص العليم رع صا الین 
أولوا العزم من الرسل - صلوات الله عليهم : 
۹ 
ولوا العقول : ۳۰۷ . 
ولوا النهايات : ٥٦٤‏ . 
الأولیاء: ۵ › ۱۱۲ ۱۷۰ ۵۱۹۳ ۲۱۰ 
AVS VAL CAT fe‏ 
أولياء أهل البيت يع : ٠٠١‏ . 
الأولياء التابعون للأنبیاء : ۲۷۹ . 
أولياء الجحكمة : ٠۳١‏ . 
امتأحرون » المحقدمون من الأولياء : ٠١۸‏ . 
أولياء العلم والمعرفة : ۲۹٤‏ . 
الأولياء المحمدية : ٤)۲۹‏ . 
الأولياء المحمدیون : ۳۰۲ › ۷۵۹ ۸٠۷‏ . 
الأولياء الوارٹون : ٠٠٠‏ . 
الأولياء الواصلون : ٥٣١‏ . 
ايوب یم : ۱1۳ 1۷4 › 105 ۷۰۲ 
CVA CVA COVIVCOVIT OY:‏ 
° 
ب 
الباقر یم : ٩۳‏ › ۷۲۷ › ۹۸۰ . 
بایسنغر (م : ١‏ ۲۲ › ۴۷ › ۳۰ 6)4 › 
(TOMY coo‏ . 
بريدة : (م : )٤١‏ . 
البعض : ٠٤١‏ . 
بعضهم بیع : ۳۸۲ . 
بقي بن مخحلد : ٤‏ ۲۵ = تقي بن لد . 
ابو بکر : ۱۹۰ » ۱۹4 ۰ ۳١۰ ۰۳٤۹‏ 
(ھ : ۰)۳۹ 
CFTR SST AF ga‏ 
TET CTEECAMET cE CA‏ 


بهاء الدین زکريا : (م : )٥۹‏ . 


فرس العام 
بور محمد بن عمر شیخ : (م : ۲۲ » ۲١‏ » 
۸( . 


ف 

أبو تراب النخحشبي : ٠٠٠‏ . 

الزمذي محمد بن علي بن الجحسن : ٠٠٠١‏ . 

تقي بن خلد : ۳٣١ » ۳۵٤‏ ۲ ۳۹۸ . (م : 
01( . 

» ۲۲۰۲۱ » ۱۹ : تیمور الكوركاني : (م‎ 
(Yolo Yo YT 

. ٠۸ : التلمساني‎ 

تلميذ ابن عربي : YAY‏ . 


ت 

. ۲٤۸ : الثنوي‎ 

حابر : (م : 07) . 

جابر بن حیان : ٥٩٩‏ . 

. ۸٩۲ : الجاریتان‎ 

بحارية بن الحجاج ابو دؤاد CATV‏ 

الجامي : ۹ (م : )1١‏ . 

<01. 71 ٤۲١ ۳۳١ : جبرئیل بی‎ 
«oVo (OVE (OV (OV. (91۹ 
cC OAY cOAY cOAY «OV ¢ OoVY 
= (oY : ( "o. «¢ OA «¢ CAA 
, جبارین‎ 

. جررئیل‎ = ٥٦۷ ۰ ٥٦7 : جبرین‎ 

جعفر الصادق پیم : ۲۷ » ۳۸۲ › 1۲۲ = 
ابو عبد | لله ب . 

أبو حعفر ييه = الباقر نه . 
YE CYT‏ . 


1۳ 


حلال الدين السيوطي of:‏ 

. ۷١۷ » £۸۹ > ۲۲۱ : الجمهور‎ 

جمیل بن يزيد : 1۷٤4‏ . 

۲٤۸ ۱0۱۹ ۱۰٩ ٩٩ » ۷۰ : الجندي‎ 
CMA OVs CTA CTVACTEE 
ENS 

الجنيد : ٥١١‏ » ۰ 0 )م( . 

جهانگیری محسن : (م : )۱٩‏ . 


ابو حهل : ٥٦٤‏ . 

٤‏ ح‌ 

ابو حامد محمد الغرالي : ۲۹ » Y4‏ 
= الغزالي . 

. )4١ ١۳١ » ٣٣ : الحروفية : (م‎ 

. » ٥۳٠١ : الحسبانية‎ 

حسن : (م : 1۲) . 


الحسن العسكري ب : ۲۰١‏ » (م : )۳١‏ . 

حسن تاج الدين : (م : )١١‏ . 

حسن علاء الدين : (م : )1١‏ . 

حسين الأخلاطي (السید) : (م : ۰۱۸ ٣۳‏ 
<( . 

الحضرة الختمية ‏ :01۳۸ ٤)١) ۳٤۹‏ » 
۹ ۰ ۲ = رسول الله ین . 

۳۲۹ ٢ ۲۳۹ ۰۱۲۰ ۰ ۱۱۸ : الحکماء‎ 
CVE coVTAcCVIE colo colt 
Ae (VVE VYY ¢ YoY 

حكماء الإسلام : ۷۷۷ . 

الحکماء الإهیون : ۲۱۷ » ۲۷۹ ٩۰٩‏ , 

الحكماء - المتأحرون : ۷ » المتأهون : ۸١‏ » 
امحققون : ۷۸۷ › المشائون : ٩٩‏ . 

بعض الحكماء المشائین : ٠۲٠‏ . 

الحكماء من أهل النظر والاستدلال : ۷۷۸ . 


YetE 

الحققون من الحكماء : ۳۳١‏ . 
الحكماء من النظرين : ٤۸‏ . 
الصدر الأول من الحکماء : ۳۲ . 


قدماءِ الحکماء : ٥٩۵‏ . 
الحکیم : ۲۹۵ . 

الحكيم التزمذي : ۲١١‏ . 
الحلاج : ۳۹۷ . 


. 1۷٤ : حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيي‎ 
CA 0Y <1. Co CFE: gsr 
A VVE TNIE NDOT NEE 


حيدر الآملي (السيد) : (م : ) . 


CTY ¢ e الخام ب‎ 
Coc EVY ETA EN o TVY 
cCVot CYT (¥. c11 01 
CATE CAVE C41 CVV C۹ 
. رسول الله‎ = ۷۳ ٤ 

حاتم الأنبیاء : ۱۹۹ = رسول الله . 

حاتم الأولیاء : ۱۹٩‏ ۵۹۲ ۱۹۳ ۱۹۸ . 

حاتم النبیّین : ٩۳٤‏ = رسول الله . 

الخاتم العربي (ص) : ٠١١‏ . 

حاتم الولاية الأصلية : ٠١۸‏ . 

الخاتم للولاية : ۲١۱‏ . 

. ٠١۰ ۰۱۷۹ : الخاتمان‎ 

حالدبن سنان بن غیٹ بن عبس : ٩۲٤‏ › 
ATTICA‏ 

بنت حالد بن سنان : ٩۲۸‏ › (م : )٤۲‏ . 

خحتم المرسلین در : ۳۱ = رسول اله ضر 

. A٥۳ › ٥٤٥ : الختمان‎ 

الحختميون الذين هم محمد وآله : ٠١١‏ . 

حدية : ۸۷۰ . 


فصوص المگم کر ع صا الدیں 
الخراز : ۲۹۵ . 
خحضر بی : ۸۷۸ > ۰۸۹٤ - ۸٩۱‏ ۸49 
حضر : ۸٩٩ › ۸٩1‏ ۰ ۰۸۷۹ ۸۹۷ . 
المخطیب : ۳۹۷ . 
الخلیل بی : ۳۰١‏ 1۹۸ ۸۲۲ (م : (6٦‏ 
= إبراهيم . 


د 
داود يەم : 171۲ £0۰ › 1۳۸ 1۳۹4“ 
c104 cTo¥ <o co cE‏ 
Tee ACRES‏ 
SAET CALEY CAAA CAY AI‏ 
الدحال : ٩٤۳‏ . 
دحية الكلي : >٠١‏ . 


درسن : (م : )۲٤‏ . 


ر 
ذبیح الله صفا : (م : ۱۸) . 
ذووا العقول : ۳١۲ › ۱١۹‏ . 
ذووا العقول الفكرية : ٠٠۹‏ . 
ذووا التحقيق : ۲١١‏ . 


ت 

ربائب الأئمة وأهل البیت : ۳۳ . 

ربيب جعفر الصادق پم : ۲۷ . 

١٤٠ ٤١١ ۰ ۲۳١۹ ۰ ۱۹۲ : الرسل بع‎ 
cCYVEo TT oYToofYT o LIoe 
(Tim. AAA <7۹! 

الإهيون من الرسل : ٠۲۷‏ . 

. ٤٠٤ ١1۹۲ : الرسول الخاتم‎ 

4۹ > ٤۷ ۳٢ ۰۲۹ : رسول الله نیع‎ 
ciFocAlc VITO coef co? 


فرس العام 

٠٥۳: رسول الله شیع‎ 
«YToVc TY AY C1۹2 
DC «To. cT 
EET EYEE ET 
«oY 
cofY 


«< 114 cA 
TE 
ETS 
ê EVE 
co 
› ۹ 
TYE 


«Too 
c1 
«o4 
CAVE 
CY 


«ofo coYt 

IVETE 
c11 cC NoVY cof 
CY“ TAT c1۸ 
cCYYVY<V14 Y۱ 
cA®\ <c A4 « ATY 
¢ AAA < AA© CAAE < AAY ¢ AAT 
۹41 < 4۷0 04۹1 CATA! 
cT<: 
«otc {YoYo Toc. <01 
الحضرة الختمية‎ (1۹ 1۸ ٠ 9۸ 
الخاتم = حاتم النبيين = الرسول الخاتم.‎ = 

الرضا یی : ۱۳ ٤۷۰‏ › ۹۸۰ . 

رضوان (ملك) : ۳۳۹١‏ . 

ابن رواحة : ۳٤‏ . 

الروح الأمين : o‏ . 

روح الله (عیسی) : ۷۲۸ = عیسی . 

الريان بن الوليد : ٠٠١‏ . 


EVET 
<c ATY < ¥4٦ 
« AoY 


الزبيدي : ۲۹ . 

CVT COVYE cC VYo C1۹ زکریا‎ 
.VTY OVTACYYY 

الزخشري : (م : 5۷) . 

زوحة ادم : ٩0۲‏ = حواء . 


س 
سادات المرعشيين : (م : 9۹) . 


1.1 

سادتنا یی : ۲۸۸ . 

سام بن نوح : 0۸۳ »> ۷۲١‏ . 

۸١» 0۷۲ › 0۷١ › 0٦4 : السامري‎ 
. AYY 

السحجاد بی : ۲۹۹ . 

۸۹۳ ٦٤٤ : السحرة (سحرة فرعون)‎ 
A VETVENAIT CI 

سراج الدين البلقيي : (م : )١١‏ . 

سعد الدين حمدبن المؤيد الحموبي (الحموي) 
(Wi eTY‏ 

NEY 

ابوالسعود بن الشبل : ٥۳۸ » ٥۳۹‏ . 

ابو سعید الخراز : ۲۹٩‏ . 

سلمان : (م : )٤١‏ . 

.۲٠١ : السلمي‎ 

٦۲۰ 0۱۹ > ٤٥۱ ۱٦۲ : سلیمان بی‎ 
«ITT oY Toe CTY e1! 
cAEYToAME CATA CTE 
cCMEACTEYCNETCTEE CEY 


سعدي : 


TA «¢ oY ¢1‏ . 
السهروردي شهاب الدين : (م (OY:‏ . 


سهل بن عبد الله التستري : ۲٤١‏ » ۳۷۷ » 
Ao‏ . 

. ٠۳٠١ : السوفسطائية‎ 

. ٩ : سیبویه‎ 

السيد سلام الله على آبائه الكرام : YAS‏ 
(م 6 . 


ابن سینا : ۱۱۰ : ٩۰۰) 11٩‏ . 
سيور غتمش بن شاهرخ : (م : )1١‏ . 


م 


س 
الشارح (ابن ت ركة) ۹A:‏ = صائن الدين . 
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بعض الشارحين : ۳٤٤‏ . 

. ٤ا١‎ ٠ ۳١۸ : الشاعر‎ 

شاه إ“ماعيل الثاني : (م : )۳١‏ . 

شاه بهاء الدين : (م : )١١‏ . 

›» ۲۳١ ۲۲ › ۲۱ : شاهرخ بن تیمور : (م‎ 
cic YACYYCTN co Yoe CY E 
.(oococTcTIo TT 

شبلي : ۳۱۸ (م : ۲۱) . 

شرف الدين ابن الفارض = ابن الفارض . 

شرف الدين علي اليزدي : ۹۹۷ (م : ١١‏ 
۷) = علي شرف الدين . 

a GET 

سمس الدين فخار بن معد الموسوي : ٥٤۲‏ . 

سمس الدين الفداري : (م : )١ ٠ ۲١‏ . 

شمس الدين محمد المازيار : 44۷ . 

الشيباني ۹۷ . 

۲۱٣۲۱۳۰۱٦۹۸ )۱71۷ : شیٹ یږ‎ 
. Vo c(4 CY 

٤٩ › ٥۱ ء۱١‎ : الشيخ (ابن عربي)‎ 
CIA 10 CIE <A (Ao 1Y 
cT cCTIT c1۰ ¢0144 C1۹۸ 
cTAT CTV cCTVV CTY CO1 
c FTI cYFFYT c TAA ¢ YAT c YAEt 
cto cC ETT COFVA CTY cC o4 
coYYco\lY<co\l1 fo 
040 co (o۹۲ ‘o1€ 
ITT cT! < 11۹40111 C۹۹ 
cYTYeoVTocCVYECAVYT oL 
AIA CAT cC YoACVYEA VEE 

cT CATA <40 AYY 


r~ 


EE 


4 4 


c۷1 


n~ 


۹ 


~ 


CAY. 


« 


۹.۰ = ابن عربي . 
شيخ الأنبياء : ٠١١۳‏ 1 


فصوص المكه رع صائں الدیں 
الشيخان : ٦۷٤‏ . 
الشیطان : ۷ › EV ec F1: c0۹‏ 
.AAACATACAYTY CVI‏ 
الشيعة : ۷٥٣‏ . 


ص 

» ۲۰۰٠۱۷۰٦۰ ٤: صائن الدين : (م‎ 
FETE TA UTY CETTE 
ETO ETE OTT OOTY 
CET CEE TA OYY 
ceo ooVcor CEA cC 
OTK NEVE EY 

صائن الدين محمد الثاني : (م : )١١‏ . 

صابر الدین ب رکه : (م : ۱۸) . 

صاحب الإشارات : ۳۲٤‏ . 

. ۹ 

صاحب تاریخ عام آرا : (م : ۲۲) . 

صاحب الروضات : (م : )۷١‏ . 

صاحب الریاض : (م : ۳۹) . 

الصاحب ابن العباد : ٥۷٣‏ . 

صاحب الفردوس : (م : )٤١‏ . 

صاحب الفهم الدقيق : ۸۸۸ . 

صاحب الکافي : ٤۳۸‏ . 

صاحب كشف الظنون : (م : ۱۸) . 

۳۸۵ »۲۳۲ ۲۱٤ 1٤ : صاحب الحبوب‎ 
. (E: J CAFE TAA FAT 

الصادق : (م : )٤١‏ . 

صاعد الدين الكرماني : (م : 5۷) . 

صدر الدين الشيرازي : (م : ۳۸ » ٦۷‏ » 
۰)۱ 


صاحب التائية = ابن الفارض . 


طِ 
طهماسب (شاہ) : (م : ۴۲) . 


فہرس العلا 


ظ 
ظهیرالدین (الخواحه) : (م : )1١‏ . 


ع 


. ٥۹۰ › ۳۲۲١ : العارفون‎ 

بعض العارفين : 5۹۰ » ۷۲١‏ . 

العاكفون لدى الرسوم الوضعية : ٠۳١١‏ . 

جمهور العامة : ٩٦1‏ . 

عباد الآهة : (م : )١٣١‏ . 

عبد الرحمان بدوي : (م : )١١‏ . 

عبد الله الأنصاري (النواحه : رم : )۲١‏ . 

عبد الله الزنوزي : (م : )۷١‏ . 

عبد القادر الحيلي : ٥۳۸‏ . 

أبو عبد الله الصادق ینم : ٩۸۱‏ . 

. ۸ 

عبد الله بن مسرة الحبلي : ۳۳۹ . 

عثمان : (م : ۳۹) . 

عشمان یی : (م : ٠۱١» ٩‏ 1۷) . 

العراقي = فخر الدين . 

العرب : 1۳۷ . (م : )٤۷‏ . 

العرفاء : (م : £ » 4) . 

طائفة من العرفاء : ۲۲١‏ . 

» ۱۸۸ >۹ ء٤‎ : ابن عربي الطائي الأندلسي‎ 
cotTc EYI TAV CTE CTI 
. الشيخ‎ = 

› ٥0١) 0)7) ۴۵۱ ›) 11۲ : عریر نە‎ 
co\¥ col coco (oof oo 
0 . (٥: (م‎ 

عضد الدين ابن بنت فضل الله: (م : ۲۳) . 

العطار : ۰ 

عفيفي أبوالعلا : (م : 1۹) . 


ابوعبداللّه بن قائد : 


1۹۷ 

علاء الدين الحيلاني : (م : ۲٤‏ ۰ ۲۸ » ٣ه‏ 
ا( 

بعض العلماء : ۲۸٤‏ . 

بعض علماء الدين : ٠٠٠١‏ . 

العلماء بالل : ۲۲۷ ۲ ۲۵۸ ۰ ٠٠۲‏ , 

العلماء الرسمية : ۷۷١‏ . 

علماء الرسوم : 11١‏ . 

علماء الرصد : ٥۷١‏ . 

علماء مصر : (م : )٣١‏ . 

علماء الورالة : ۱۰۰ › ۱۳۹ » ۷1۷ . 

علماء هذا الشأن : ٤١۴‏ . 

علماء هذه الطريقة : ٠٥۲‏ . 

» ۲٤۵ ٥۲ ۰ ۱۳۹ : علي بن ابي طالب‎ 
cT. cCTIECTAY 0 YY ¢ TOA 
CEAELCEVACETECtEO CEY 
CATACAIECVAE CVV ¢ 1Y 
أميرالمؤمنين = أمير ملك الولاية‎ = ٠ 
. المطلقة‎ 

علي بن جمشيد النوري : (م : )۷١ » 1٩‏ . 

علي بن محمد ترکه : ۹۹۷ = صائن الدين . 

علي رضي الدين : (م : )5٩‏ . 

علي شرف الدين اليزدي : (م : ١۳ء ٦٠‏ » 
۷) = شرف الدين اليزدي . 

علي المدرس الزنوزي : (م : )۷٠‏ . 

عمر بن الخطاب : ٠١٦» ۱۹٤‏ 144۹» 
۰ )م :۳۹( . 

ابن عمر : ۲۹ . 

عمر شيخ : (م : ۲۲ » )۲١‏ . 

» ۱۹۲ ») ۱١۲ ›) ۲۷ : عیسی بن مریم لیج‎ 
coc oWY co coo CTE! 
COA‘ «oV cc oOVAsoVo cC oOY¥E 
coAo coOAf c OAYF COAY coAY 


۰3A 
¢“ OAA coAA ۰٥۸٩ : عیسی بن مریم یھ‎ 
cle se (fc 04 c۹ | 
TAIT cI C1 CTA CNY 
Y1 < 114 CTO cC 111 0Y 
YT CYA CVYA CVT YY 
@) ¢ AY CAYTY < V1 < YPY 


. المسيح بن مریم له‎ = )٠٥ 


~^ 


~^ 


الغرالي : ۲۹ » ۳۲۲ = أبو حامد . 


ف 

٤1۹ ۰ ۳۹۷ ۰ ۲٤٦ ۰۱۷۱: ابن الفارض‎ 
AL coYA cof EAT CEY. 
. YAT YY cA. 

فاطمة هچ : ۲٠۰٠۰‏ )› ۸۷۰ . 

فخحرالدين إبراهيم العراقي : (م : )9٩‏ . 

۸1۷ ۰۸11 › 144 › 1£:  نوعرف‎ 
¢ AYA ¬ AYY cCAYT¬— AY‘ “A14 
CAAA CAAT CAAY CAAY CARY 
ANN < VA ro 4. 

فضل الله الإسرابادي : (م : ۲۳ » ٠٠١‏ 
1( 

الفقهاء : (م : ۹) . 

الفلاسفة : 1 0 0۷۰ › ۷44 0 411 
:۰)۳ 

الفيثاغوريون : ۳۲ . 

الصدرالأول من الحكماء الفیثاغوریین: ۷۸۳ 

فیروز شاه بن أرغون : (م : )٦۲ » ٦١‏ . 

ن 
أبوالقاسم بن قسي : ۳۱۲ ۰ ۷٩٦‏ . 
ابن أبي القاسم : ۳٠۳‏ . 


~ 


. 


فصوص العم رع صاش الدیں 
القبط : ۸۸۲ › ۸٩۲‏ . 
القبطي : ۸٩۹۳‏ . 
القدماء : ۹۰۸ . 
القشيري : ۳١٤‏ . 
قطب الدين محمد بن شيخعلي : (م : )1٩۹‏ . 
قوم حالد : ٩۳١‏ . 
قوم صا بی : 00۲ . 
قوم عیسی بیع : 1۱۲ . 
قوم محمد افلا : ۲٣٤‏ . 
قوم نوح له : Toq c YoYo Yo.‏ 
TV ce YAY CTA CYTY CY‏ 
(TONY ip) Vo CYVE o YYY‏ . 


“ 


قوم يونس له : ۷ . 
قونوي (صدر الدین) : (م : ٠۳ » ٦» ٩‏ 


“ 


. (0400 

. )1١ › ۳۷ › ۱٤ : قيصري : (م‎ 

قيس بن الحطيم : ٥٣۳‏ . 

>» ١٠١١١١٠١١۰ 4٩ › ٩4۲: القيصري‎ 
«ITI c11 011A C1۱ 
CIV. ¢1 co cT CONE 


cYTIYc TA CIA CIAY 1۷| 
cVToTcYTEACYTTA CYT YY 
CYT CTI CTY OT 
«FTA CTTo cT CPT. 
cT cT eT CTE 
cf CFA CC TAA 
cE NY 
IIIS: 


(O: 0۰ 


ff 
cE ULYY 
CENE 
«oV ooo o1. 
«ott oTAc oV cot 
cOlA cos (oof (oof 


c11 1 Tc oOfO COA. coVf 


فررس الأعلام 

» ٦٥۸ ۰ 1٤٤ ۰ 1۳۱ › 1۲۸ : القيصري‎ 
cC Vo CYT CAY CY 
ECA A11 


ك 

کار کیا (السید) : (م : 1۲) . 

۸١ › ۷١ : الكاشاني (شارح الفصوص)‎ 
11411۰0 1° 40 0۲ 
cCIAICIY1I CIV. CVO CY 
OE AE TINE TREN OTF TAY 
CTR CTTY E TAWE TET CFT 
cfsoc Eto CTAA CTYA 
COs OCEVEOC EOOETNEYY 
«oo¥Y (oo) (ofo 01. (0۹ 
« OVY (oV. (COTA (O1۰ (oof 
coAYT cOAT coOAF coOA. COVA 


cE <F ¢ TYA «0۹° 
A\lo cC VVY CVE CVT" ¢ 


11 


~^ 


. 


(م : ٥0‏ 10) . 
کر ی 02 
کفار قریش : (م : ۱۳) . 


ابن الكلي : ٤۲۹‏ . 
الكمّل : ٥4‏ . 
ل 
لقمان م : 1£(« ۲< cA‘ (A <© <A‏ 


AVY CA‘Y cA\e cCAIYE CA®‘A 


cCAfe cA Yc AT CAY : ابن لقمان‎ 
. ۸۷¥ 

«cofo «corto “(11 : u لوط‎ 
YY 


۱۰4 


ET 

مؤيد الدين الجندي : رم : 

مارية القبطبة : 4۷٠‏ . 

مالك (ملك) : ۳۳١٣‏ . 

. ٠٠١ : امتأحرون‎ 

. ۷۱۹٥٦ : المتصوفة‎ 

المرهبون من المتصوفة والمتفلسفة : ١‏ 

متصوفة أهل الظاهر : ۷٠١‏ . 

المتصوفة من الإسلاميين وغيرهم : ٠‏ 

المتفلسفة : ل٠.‏ 

۷۷۲١۲۳٣۱۰۹۹۰ ٩٦: امتکڵمون‎ 
. 111 AIT cAI + ¥۹ 

جمهور المتکلمین : ٠٠۹‏ . 

المتكلمون المتأحرون aE‏ 

التكلمون من أهل السنة AY:‏ 

التكلمون من المليين : ۷۷۷ . 

بعض المتكلمين : . 

. ۹٤6 » £0۸ : المتبي‎ 

ابن متویه : ۱۳١‏ . 

. ٠١١ : الجلسي‎ 

جنون العامري قيس بن الملوح : ٤)0۷‏ . 

حتسب همدان : (م : )۲٤‏ . 

امحجوبون من الخلق : ۳١١‏ . 

المحدئون : (م : 4) . 

. ۲۲١ : احق‎ 

احق العارف با لله : ٠١١‏ 

٤۸۲) ۳۲١) ۲۰۰) ۱0 £: الحققون‎ 
AR 

. VTA YTY: احققون انحقون‎ 


احق من أهل الله INT‏ 


. اندي‎ = ٥ 


¥. 


n~ 


\Y <1 e TY +A <: مد ت‎ 
Yoo c(Yof co T.secINEL NEF 
cCTFTIoPIELcCTIE <YTY cC YoY 
cEETCETA CETA CFAT «< FoyY 
› 4 EVE CVT YY 
cT cCTEA<CTT1T <11 ¢ 11۲ 
¢ Ao. (Yo cTYYT ¢ TYY «¢ 1°۹4 
cATo CAT. <A CAY CAY 
AAVCAELACALTAL! 
. رسول الله سی‎ = 

محمد أبوحامد أفضل الدين ت ركه ( جحد صائن 
الدین) : (م : )۳١‏ . 

محمد أفضل الدين ت ركه : (م : )۳١‏ . 

محمد إماعيل أصفهاني واحد العين : (م : 


~^ 


« o0 


¥( . 
محمد الأواني المشتهر بابن القاتد أبو السعود 
بن الشبل : o۳۸‏ . 


محمد بارسا (الخواجحه) : (م : ۳۱) . 

محمد بدحشي (سید) : (م : )۴١‏ . 

محمد بيد آبادي (مولی) : (م : ۷۰) . 

محمد ت رکه (حد صائن الدین) : (م : ۲۲ › 
(٣‏ . 

محمد حعفر اللنكرودي : (م : )۷١‏ . 

محمد صدر تر كه أفضل الدين : (م : )۳١‏ . 

محمد بن علي ترکه : (م : )٦۳‏ . 

محمد بن علي الترمذي : ۲٣۱‏ (م : )۳١‏ . 

محمد بن الكججي : (م : )1١‏ . 

محمد مازیار مس الدین : (م : ۳١‏ » 1۷) . 

محمد (السيد) مشكاة : (م : 1۹) . 

› ۲٦٤ ۲۹۳» ۲۹۰ › ۲۰۹ : المحمّدیون‎ 
coc O41 C0 TVY CTVT CFV CFA 
TE 


فصوص | تر م صاش الدیں 

. ٤۷۳ حمود:‎ 

حمود باشا بن عبدالر همان : (م : 1۹) . 

حمود (السيد) حسيي الرزنجي : (م : 1۹). 

محمود کار کیا (السید) : (م : )٦۲‏ . 

. ۱١٤ : مخالد‎ 

. ٩۱۰) 0۳۹۰0۱٩ › ۳٦۱ : ابو مدین‎ 

مرتضی (سيد) بن علي بن كمال الدین (م : 
۹( . 

المرسلون : ۱۹۲ . 

» ۵۷٦ ) ۵۷۵ › 0۷4 › ۵۷۳ : مریم پیم‎ 
COAT COAT < OA\ «OYA « ONY 
CVT. clos COAV OAT «COA 
. (9 J AYY AY 

ابن مسرّة : ۳۳٢‏ . 

مسعود قوام الدولة : (م : )1١‏ . 

مسلم (صاحب الصحيح) : (م : )5١‏ . 

بو مسلم الخراساني : ٩۳۰‏ . 

. )٤١ : (م‎ › ۱۹٤ : الملسلمون‎ 

المسيح بن مریم بیع : ۵۸4 » ٥۸۰‏ »۰ ۵۸۷ 
* عیسی بن مریم لھ . 

. ۸1٥) 0۲۷ › ۱۷ › ۱۲۸ : المشائون‎ 

المصنف : ٥٦۲ » ٤۹۸‏ = ابن عربي . 

معاوية : ۸۳۲ . 

. )٥۷ : (م‎ » ۷٥٣ : المعتزلة‎ 

. ٥۲٤ : المعترلي‎ 

فرق العطّلین : ۸۷۲ . 

معلم المشائين : ٠١‏ . 

. ۳٤١ : المفسرون‎ 

الظاهريون من المفسرين : ۱۸١‏ . 

. ٠۲١ : الکاشفون‎ 

الملاحدة الباطنية : ۲٠۳‏ . 

ملاحدة الصوفية - : ٠١‏ . 


فہرس الاعل ۷۱ 


. ٣٣٣۳ › ۲۲۲ : الملامتية‎ 

-. ۲۲٣ : الملامية‎ 

. ۳١١ : المللمين‎ 

ملك الشعراء بهار : (م : )١۸‏ . 

ملك مصر - الريان بن الوليد - : ٠١١‏ . 
الك رملك الوحي) : >١١‏ . 

. ٠١۲ : الك‎ 

ليون : .٠ه‏ . 


المنافقون من قوم موسى بيه : A4‏ . 


المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوّف : 


. VY 
. ۸۹۳ › ۲۸١ : المنجمون‎ 
. ۱۸١ : المنرهة‎ 
. ۱۸٣١ : المنزهة الرسميّة‎ 
المهدي القائم الحجة المنتظر بي‎ 
٣۱ 
. ۲٤۸ اموحد:‎ 
. )۱۸ : موسوي البهبهاني : (م‎ 
» ۳ : موسی الکاظم أبوإبراهیم بیع‎ 
۰ 
EY 
A۲۲ 
۸۲۹ 
۸4۹ 
A1 
۸۷۱ 
AVY 
۸۹۱ 


» ٦۰۲) ۱71٤ > ۲۸ : موسی بیع‎ 
cT coo CEE 

CAY ¢ AY (AYE AYY 

CASA CAST c ATI <c AT o 

«ATY « Aoo (Ao 
cA < ATA <c A1Y 
CAV CAVE < AYY 
CAAT ¢ AAI < AY 
A1 cAAo CAE cC AAY 
T0410 4۰° C۸4۹۹ 
ACY <۹۰ 
EA 


Ao. 
<A“ 
CAYY 
CAYA 
A4۲ 
< AAY 
a 
۰۹۹ 


“1.0 


c1۰ 


۰ 


٤ 


CAA +۹۱۳ 


موسى بی : ٩1٩‏ › ۹۲1 › ۹۲۲ › 414 › 
4۰ . 

. ۸۷1 AA « AYY «< ¥6 : آم موس‎ 

میرانشاه بن تیمور : (م : ۲۳ » ۳۰) . 

میکائیل یه : ۳۳٣١‏ . 


ب 

ناصر کارکیا (السید) : (م : 1۲) . 

٠١١١۷١ ۰ ۷۰ » ۲۲ : الي الخاتم هون‎ 
«YEI <11 C0 C۱۳٩ ۲7 
Too coc FIT o TY <41 ۹۲ 
oA EfYoc IY CTA. TASE 
YY1 cAI ¢ TYT ¢ 11۹ ¢ 1°! 
. رسول الله‎ = ۱ 

نحم الدين الرازي : ٠١۷١‏ . 

نحم الدين الکبرى : (م : )٥١‏ . 

. ٥۸١ : النصارى‎ 

بعض النظار : ۲۲١‏ . 

. (Y0: 

(fF: ®: 

Yoel < Yo. «104< YA: 

o04 «(YoY ToT (Yoo 

YTV. coYTIY CTI cCOTAY ¢ 

« VY co Vo cCYVE CYT 

«AoV (Tso CTA CTY TYA 

i @) < Y40 CVT (CVT cE 

. (T1۲ 


نور الله التستري (قاضي) : (TA:‏ . 


^ 


« 


“ 


نعمة الله 
النقطوية 
نوح لم 
YoY‏ 
45 
YY‏ 


. 


- 


« 


هھ 


هادي السبزواري (مولى) : (م : )۷٠‏ . 
ھارون بے : 114« AYY CAY) « EF‏ 


¥۲ فصرص | شرم صائں الدیں 
هارون ینم : ۸۲۳ ۰ ۸۲۲ ۰ ۸۲١ ۸۲١‏ | ورثة عمد شع من الأولیاء : ٤۲۹‏ . 


. )د١‎ : ولد أستاذ صائن الدين : (م‎ . Ao‘. cAfo 
. ۷۹٩ : هرمس اهرامسة‎ 
هود بيغ : 111 0› £10 )£64 )000 › ي‎ 
. )۰ : ياقوت : (م‎ | £۷ e EO O | 
(VY (VY (YY «< 111 : يحي ی‎ . V٤ 
VY C1 
. ۲٣۰ : و جحیی الحلاء‎ 
» ۳٠٣۲ : أبو يزيد طيفوربن عيسى البسطامي‎ | » ۱۳٣: الواقفون في مواقف العقائد التقليدية‎ 
of co TAV CTE CTY . ٠٤١ : والدي البي الأكرم سن‎ 
. )۲۷) £۲1) £1۰ 11۰ : يعقوب بم‎ . ٠٠١ : الورثة الختمية‎ 
. ٤۲۷ : ورثة الأنبياء والرسل ع : ۸۸۹ . أبناء يعقوب بيه‎ 
. 1۷۲ › ٦۷١ : اليهود‎ | .٤۸٥١ ء1۳١۹‎ »۱۴۳۸ : ورثة الحضرة الختمية‎ 
› ٣۲ › ۳۵۱ ۳٤۹ ۱71۰ : یوسض انیل‎ . ١١ : ورلة الحاتم‎ 
EA ENN ETEEEYT ›» ۳۸٤ ۰ ۱۸4 » ۱۵۸ : الورثة الختمية‎ 
. 1۸1 » ۱۹۲ » ۲۸ : يونس فلغ‎ Ae «OAV EAE 
۰)0٩ : يونس بن ... : (م‎ . ٤۲۹ : ورثة محمد اس‎ 
5 5 % 
E) 


1¥ 


الواردة في المعن والشرح 


ائولوحيا : ٠١‏ . 
الإسفار عن نتيجة الأسفار : ٠٤١‏ . 


الرسالة المعراحية : 11٩‏ › 
رسالة أسرارالصلاة : ۹۸٩ › ٩۸۳‏ . 


اصطلاحات الصوفية لابن عربي : ۲۷۷ › رسالة من ابن عربي في كون ختم الولاية 


. Y۸ 
. ۷٠١ : الإنجيل‎ 
. ٥۲۷ : إنشاء الدوائر‎ 
. ٥٦۰ : بعض الرسائل‎ 
. ۰ : بعض تصانيف صاحب الحبوب‎ 
. ٤1۹ : تائية ابن الفارض‎ 
. ٥٠٠١ : التجليات الإية‎ 
fA التمهيد في شرح قواعد التوحيد:‎ 
. ۲۷۸ › ۲۷۷ : التنزلات الموصلية‎ 
. ۸۸۰0 ۸٤71 › ۷۰٦ : التوراة‎ 
. ٠١٣١ : الحكمة المتقنة‎ 
. ۳۷ : الخصائص الختمية‎ 
حلع النعلين في الوصول إلى حضرة الجمعين:‎ 
. Voc TIT e TI 
: ۳١۳ : حلع النعلين بشرح ابن عربي‎ 
. >1 : الرسالة المحمدية‎ 
. ١١ : رسالة المسائل‎ 


حاصة حضرة المهدي المنتظر هيم : .٠٠٠١‏ 

» ۲۸١ › ۲۸٤ › ۲۸۳ : عقلة المستوفز‎ 
. 0V1 (YE < 0۹۹4 CYA 

عنقاء المغرب : ۲۳١‏ . 

الفتوح المكي : ۹۷١‏ . 

›» ۲٠۰ ۰۲۰۱ ۰ ۱۸۸ : الفتوحات المكية‎ 
. AT YOR CVT <0۹ C1 

. ٩١ » ٤ : فصوص الحكم‎ 

القرآن الكريم : ۸٤٩‏ . 

. ۸٥٦ › ۷٤١ : المناظرات الخمس‎ 

كشف العنى ي شرح أسماء الحسنى: ٠٦٠‏ . 

لاميّة ابن الفارض : ٤1۹‏ . 

› ۳۸١ ۰ ۲۲۲۰ ۲۱۲۰ 14: المحبوب‎ 
ATE ¢ TAA TAT 

c1 CTF «A YY «° : المفاحص‎ 
Eco 


نقش الفصوص : ٩١‏ . 


¥4 قصوص المگم رع صاش الدیں 


۸ 
فمرس الأمان 4 
LESSEE‏ ( م : ) يعني مقدمة الحقق 

أبيورد (م : )۲١‏ . حالو[س] (م : ۲۸ › 5۹ › 1۸) . 
أبرقوة (م : 1۸) . حوین (م : ۲۰) . 
ارمينية (م : )۳٣‏ . حیلان (م : ۲۴۶ › ۲۸ › 4١‏ » 1۲) . 
أزاذوار (م : )۲١‏ . الحجاز (م : )٦١ » ۴١‏ . 
إستامبول ۴۹۴۶ , خحجند (م : ۲۲ » )١‏ . 
أصفهان (م : ۲۰ ۰ ۲١‏ ۰ ۲۹ » ۰۳۹ ۳۹ | خراسان : ۲٣۰‏ . (م : ۲۰) . 

. )١ : دجلة (م‎ (Veet 
. )۳۳ ۰۸ : (م‎ . ٤٩۹ : أفغانستان (م : ۲۰) . دمشق‎ 
. )۳۰ ۰۲۱ : روم (م‎ . ۳١۲ : الاندلس‎ 
.) ۲۹ : إیران (م : ۳۱ء 1۷) . زنضان (م‎ 
. )0٩ » ٥٤ : بحر الخزر (م : ۲۸ » 94) . ساري (م‎ 
. )۲۹ » ۲١ : ساین قلعة (م‎ . )٩۱ : بدحشان (م‎ 
. )۲۰ : بعلبك : ۷1۲ . سجستان (م‎ 
+) سر جص 7م‎ . )۳٤ ١۱۷ : بغداد (م‎ 
. )۲١ ۰ ۲۰ : مرقند (م‎ , ۳٥۸ : بلاد الغرب‎ 
. )۲۸ ۰ ۲٣١ : بلخ (م : ۲۰) . سمنان (م‎ 
. )۳٤ : بلقينة (م : ۳۳) . سیس (م‎ 
. )٣٣ › ۲۱ : بیت المقدس : 1۸۸ . الشام (م‎ 
. ۳۱۲ : بيهق (م : ۲۰) . شلب‎ 
» ٥۸)٥0 ) ۲٦ ۰ ۲۲ › ۲۰ : شیراز (م‎ . )۲۸ ۲٤ ۰ ۱۷ : تدریز (م‎ 
. (۸ . )۲۰ : ترکستان (م‎ 
. )٦١ : صغانیان (م‎ . )1۷ » ۳١ : ترکیا (م‎ 
. ۲۳١ : تنکاین (م : ۱۲) . الصين‎ 


تونس : ۳۱۳ . طبرستان (م : )٦۸‏ . 


زین الا نان 
طالقان (م : )۲١‏ . 
طخارستان (م : ۲۰) . 


. ٩۲٩ : عدن‎ 

العراق (م : ONES › ١۷‏ 
غرنة (م : )۲١‏ . 

فارس : ۹٩4۷‏ . (م : 1۷) . 
فاس : ۲۰۱ . 

الفرات (م : )۲١‏ . 

القاهرة (م : )۳٣‏ . 
القسطنطنية العظمى : ٠١١‏ . 
فرطبة ٠‏ ۷۱ 


قزوین (م : ۳١‏ › ۷۰) . 
قلاع الت رکمان (م : )۲٤١‏ . 
کردستان (م : ۲٢‏ ۰ ۲۸) . 
کرمان (م : ۲۰) . 


لاهیجان (م : )٦۲‏ . 
لبنان : ۷٩۳‏ . 
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6) 


© 


\.¥e 

مازندران : (م : ۳۸ › £۰ 0٤‏ >04 › 
۰( . 

المدرسة الصاعدية (م : 9۷) . 

. ۸٩۰ : مدین‎ 

TYNE 9¥ لد‎ 

مرو (م : ۳۰) . 

مسجد لنبان (م : ۳۳) . 

مصر (م : ۱۷ ۰ ١۲۱‏ ۳۳) . 

مقبرة ابن عربي (م : 9۲) . 

مكتبة أياصوفيا : ۳١۳‏ . 

حف (م : ۷۰) . 

. )1۳ ١ ۲۹ ۰ ۲۸ ۰ ۳۱ › ۲٢ : نطنز (م‎ 

نیسابور (م : ۲۰ ۰ ۳۱) . 

YY «9C Y۳ cC ۲۰ : هراة : 44۷ (م‎ 
TOE TTT 
. (Y1 7 


CO\l Cf 


همدان (م : ۲۴۲ ۰ ۲۸ ۰ ۲۹) . 
هند (م : (PI‏ 
یزد (م : .(OVCTVOY‏ 


0 
© 


0 
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ل فصرس الإصطلاحانت والموضوغات 4 


الآباء - العلویات : ۱۹ › ۹۸ 
العلويات الوحوبيات الإهيات : ٠١١‏ . 

الآثارالإدراكيّة مبدء الكمال ومصدر الإذعان و 
الإعان : ۸۷٠١‏ . 

الآحذ بالناصية : ٤۸٣‏ . 

الآحر (اسم) : ۲٠١‏ » الحمع بينه وبين الأول: 
٧۷‏ ب له تقدم ذاتي ٩٤:‏ . 

الآحر- عين الأول : ٩۳۴۳ ۲٤۳‏ » له الجمعية 
والكمال : ۸٦4‏ » مشتمل على الأول 
بالفعل والقَوة : ۲۲۸ . 

الآحرة - آلامها ۷٤١‏ » النتقال الأمر إليها : 
٠» ۷‏ باطن الدنيا : ٤٥١‏ » دار الحيوان : 
٠ ۳‏ ليست محل الشرع ٥٦۲:‏ › نشأتها 
سرمدية أبدية . 

آدم - اشتماله على صورة الحق : ١١۸‏ »> بأوله 
وآحره هو ام : ۳۰ » باشتماله على العقد 
الكامل انطوى على سائر مراتب الكثرة : 
٥‏ بجمعیته يعلم حميع الأسماء : ۷۷۸ 
البرنامج الجامع : ۸٦٠‏ » به ظهرجميع ما في 
الصورة الإلمية من الأسماء : ٠٠١١۷‏ » 


آدم - بین قاب قوسی الوحوب و الإمكان : 


۱۱۷ : تأدیب العباد بذ کر قصته‎ ٠ ٤ 
تحت لواء الحمدية :۲ تسخير العام له:‎ 
جامع‎ » ۸٥۹: ب جامع بون الصورتین‎ ۱ 
جمعه بين‎ ۸٦٠١ : لنعوت الحضرة الإهية‎ 
جمعيته‎ ۱٤۷ : صورة العام وصورة الحق‎ 
الجمعيّة الي لهو لم تكن‎ ٩۳ : الإهية‎ 
٠١٣١ : الحق الخلق‎ » ٠٠٠١: للملائكة‎ 
خلق على صورة‎ » ٠١١ : حكمة نشأته‎ 
۱٤۷ : خلقه بیدیه تعالی‎ › ٥۲۷ : الرب‎ 
خحلقه على صورة الرحمان و تعليمه الأعاء‎ 
: حلقه کان مقارنا لخلق حوّاء‎ »۷ ٤: کلها‎ 
خلقه وتخمیره ۸۲ ۰ روح العام‎ ٠» ۰ 
٠١١۳ : الروح الكلي‎ > ۸١ ١ 
›» ۸714 : سبب کثرة ذکر قصته في القرآن‎ 
من الأسماء‎ هدنع»١‎ ٤۸ : سبب كونه حليفة‎ 
له‎ » ٠١١: الإلهية ما لم تكن الملائكة عليها‎ 
٩۷ ۳۰: بحسب کل نشاأة معنی وأحکام‎ 
له الجمعية الاعتدالية : ١۳١١ء له الكمال في‎ 
» ۸۲ : الظطهور‎ 


فہرس البوضوعات والاصطلامات 
اوك ا يالاات الحرفية: A‏ 
۱ ماحعل الله تعالی في قبضته: ۱١١‏ 


3 


٤ 


مرآة الحق : ۷۹ » المناسبة بينه وبين الله : 


۲ » مناسبته مع التسعة : ٠١ » ۳٤‏ 
النفس الواحدة :۲١٠١ء ٣٠١‏ . 
آدم الأول : ٠٠١‏ هوالحقيقة الحمدية ۸١:‏ . 

آدم البشر هو آدم الثاني : ٠٠٠١‏ . 

آدم احق الحقيقي : ۲٠۲۳ » ۱١۷‏ . 

الآدمية الأول : ۹۸ ۰ ۲۸۰ ۰ ٤6٣ ٣۷۳‏ 
۳ » مرتبتها : ۲۸۳ . 

آل داود - طلب الشکر منهم : ٦٥٦‏ . 

آل فرعون تأويلهم بالقوى الطبيعيّة : ۸1١‏ . 

آل محمد ریچ - فضائلهم : ٤٦‏ . 

الآلام أوجحد بالرحة للرحهمة بها : ٦‏ 

آلام الآحرة : ۷٤١‏ . 

. ۲١۳ : الآهه‎ 

الآهة المختلفة غير معبودة لذاتها : ۲ 

الآمر هر الالك : ۲١١‏ . 

. ۲٠١ » ۱۲١ : أئمة الأسماء‎ 

أَئمَة الأسماء وسدنتها : ه 

ئة | الفقهاء واجتهدين : 

| » ٦۳١ : الآن‎ 
. of : المبهم‎ 

الآيات التسع الموسوية : ۸٩۳‏ » 

الآية احامعة للنفي والإبات : 1۳۲ . 

الأب الأول : “٣‏ 

الأ بالسة ماده اجسادهم : ۱۹ > 

الابتلاء - هل يسال رفعه : ۱۷۶ . 

الأبد - صورة معادية الرمان : ۸٣‏ . 

الأبد ~ عن الآزل  ۲۴۲٤‏ 

الإبداع آ 4F‏ 


٤ 


¢ 


Fe? E‏ |الابن ص صورة 


EY 
بالخلة ۸ امامته:‎ a 
ا‎ Vê FE 
وفى .عقتضى الحقيقة الإنسانية: ۳۱۸ حققه‎ 
تعبير‎ UAE E 
حين القي في النار:‎ ٣٢ : 
فداه ربه من‎ «To : سر القری‎ » 1۹A 
وهمه بالذبح العظیم ۳۲۸ » كان عالما‎ 
بالتنزيه في عين التشبیه : ۳۱۷ »كيف صدق‎ 
لتحة‎ ١٤ ٣٥۳ » ۳١١ : الرؤيا‎ 
PY: بالصفات الوحودية اند للتحلل‎ 
لقربه من الحق م تتمكن مرآة خياله عن‎ 
: للأرزاق‎ » ۳۲٣۸ : إراءة العکس كاملا‎ 
وجه‎ ۳٤۷ »۳۵۸ : مم يعبر الرؤیا‎ ٢ 
. ۳٤۷ : تصديقه الرؤيا‎ 
» ٤۲٠١ : الأبعادالثلالة‎ 
: إبليس - أبوليس وأبوالجهل الكامل‎ 
مظهر‎ ١٤۷ : م تحصل له جمعية آدم‎ 
: الحقيقة القهرية ۰ ب مناسبته مع ایس‎ 
» ۱٤۷ : نقصان حلقته من آدم‎ ٤ 
. هو « اب لیس = الشيطان‎ 
مختص بأوئق‎ ۳٤۷ : سر الأب‎ 
. ۸۰۲: النسب‎ 


EM 


رياه عند ا لله 


«fo, 


الابن النسى وثاقة علاقته وهمية: ۳٤۸‏ . 
اہن سینا - رئيس آهل البحث : ٩۰۰‏ » عكس 
صورة إبليس في عالمه الإنسائي : ٩٠٠‏ »› 
ابن عربي اتر - احتماعه مع الطائفة ي 
الشف : ەد ۽ ادعاع 
ألبى ع : ٦د‏ » ادعائه الخاتمية :4۹ ٠‏ ٢ه‏ 
٠‏ ححققه .عقام الحيوانية : 
۷ حاتم الولاية المقيدة : 


ا 8 الکتاب ص 


+ (78 


۸ مبشر ته 


٤ 
. £۷١ : ووۇينه الانبياء‎ 
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أبناء آدم : .. الإحاطة - تناف وية المقابلة والتقابل: ٤٠۳‏ » 
أبو يزيد - سعته عام الأحسام : ٠ ۳١۳‏ تفخ | التوحيدية : 1۸۳ الوجودية بالحمع بين 
في النملة المقتولة فحييت : ٥۹٠‏ . الأطراف المتقابلة: ٤ ٤‏ 4 الوحودية: ٤٥۴‏ . 
أبوطالب ييم حمايته لرسول الله سي : ٠٠١‏ . | الأحد: إطلاقه على أحدية الكثرة وأحدية العين 
الأبوان أهل الصورة وأرباب المعنى : ١ . ٠١١‏ » مناسبته مع الحد والحمد : ٤۷۷‏ » 
الابوّة : ٩0۸‏ . منتضف عنه النسب ومنره عن نعوتنا: ٤٤٥‏ » 
اتاد الحاس و المحسوس بالذات : ٠٠٠١‏ . هوالقلب : ۳۷٤‏ » يطلق علي الحق باعتبار 
الاتحاد - الإطلاقي : ۷۲۸ › ظهور سلطانه : الذات : ٠١١‏ . 
٩‏ ب الوصفي : 1٠٠٥‏ . الأحدي الجمعي : ۲٦۹‏ » 
الاتصاف : ۷١‏ . الأحدية - الإطلاقّة : ۲۹١‏ › أوّل مايلزم 
إثبات الغير في عين سلبه : ٤۸٥‏ . الإطلاق والوحدة ۳۷٤:‏ » الجمعية الإهية : 
الأثر : الاستدلال به على الور : ۷٤٠‏ » نفس | 4١‏ الذات المححقق بتجليها الحقائق : ه4 
المؤثر بصورة الأثر : ٠١١‏ » للأعدام : | العينية لايشوبها النسب والإضافة : ٤٤٤‏ » 
۳ » يظهر بصورة مۇنرە : 0۸1 . القاهرة : ٤١‏ » لاتجلي فيها : ٠۳۸٠۰‏ ما 


الإثنان - حقيقة واحدة : ۲۹۹ » نسبته إلى | لواحدفيهاقدم : ٠۷١‏ » ممجموع الكل 
الكثرة : ۷۷ » من الأعداد والعقود تمام | بالقوّة : ۳۷١‏ » المعقولة : ۸٦١‏ مسن 


مراتب التفرقة ونهايتها : ۳١۷‏ . وقف معها كان مع الحق : ٤٤۳‏ . 
الأثیر : ٠۹‏ . أحدية الحمع : ۲۱۸ » ۲۹٤‏ » تقتضي التثليث 
إجابة السائلين : ٠۷١‏ . لذاتها : ۹۳۷ » في عين التفرقة : ٩۳١‏ › 
الإحابة من الحق : ۷۸٠١‏ . هي الكل الذي لا بعض له : ۲٠۹‏ . 
الاجتهاد : ١۷٦1ء‏ 1۷۳ » ٦۷٤‏ خلافة عن أحدية - الجمعية : ١٠۲‏ » مع خحصوصيّات 
الرسول : 11۸ . الأسماء ٦٤:‏ » جمع تعينات الأعيان : ٠٤‏ » 
الاجحرة وسيلة التسخير : ۸۳١‏ . جمع الح : ۲۹۲ » جمع الصور : ٠١١‏ › 
الأحساد الملكوتية المغالية : ٤٦۸‏ . ۹ ممع العقائد کلها : ۲۳۸ » جميع 
الأحسام الي في حيطة الزمان : ٠۳١‏ . الميكم كلها :4۲۳ الظلية: ٤٤۲‏ العين : 
الأحسام هي الحجب : ٩ . ٠١١‏ الفرق : ۲۱۹ ۰ ۲۹٤‏ الكثرة : 
الإ جمال الحجمعي الإطلاقي : ٤ . ٠٠١‏ الكثرة العددية : ۸٦4‏ »> 
الإجمال الذي مرتبته دون العلم التفصيلي:٤ ٠٦‏ تصرف والمتصرف فيه : ٥۳١‏ . 
الأحير ليس مثل العبد : ٤۸۳‏ . الإحسان »٠۲۲ » ۲٣۵۰‏ 4۸۲ دون المشاهدة 


الإحاطة - الأحدية الوحوديّة ٤١‏ » بشيء وأعلى من الإبعان الغيي : ۹۸٠‏ » معناه لغة 
تستلزم العلوعليه : ۸4١ › ۲۸١‏ » التامَّة | وتحقيقا: ۸۰١‏ 0 المناسبة الحرفية فيه : 
الإطلاقية A۰ ›4 ٤:‏ 


فہرس الموضوعات والاصطلامات 

الأحكام : الامتراحيّة : ٠١١‏ » الامتيازيّة : 
١‏ الامتيازية بها تتعين الحقائق : »۳١١‏ 
الانحطاطية : ۲۲۲ الجحسمانية ۳١:‏ الخالية 
عن النصوص الحلية والسنن اة : 1۷۲ » 
الدنيوية غلبتها على مدارك أهل الظاهر : 
۲ الذاتيّة من الفيض الأقدس : ٥٤۹‏ › 
الشرعية تظهر ها صورة محسوسة في مرتبة 
الكلام : ۸۷١‏ » العدميّة الكونية : ۹٤‏ » 
الفرعية : ۹١ء‏ الكوتية العدميّة : ۲۹۷ 
المتقابلة : ۲۷١‏ » المتقابلة الموهمة للتفرقة في 
العين و الجرهر : ۸٠٠١‏ »> المختلف فيها : 
۳ » تعارضها : 1۷4 . 

الأحوال لا موحودة ولا معدومة : 

الأحياء قاصرون في الشوق : ٩٤١‏ . 

الإحياء - بالعلم : ٥۹١ › ۸٦۲‏ » بالنطق و 
الدعاء : ٥۸۳‏ » الصوري : ٥۹۰‏ . كان 
له والنفخ لعیسی : ۷۸ . 

إحياء - الموتى لايخص بعيسى : ٥۹٠١‏ » الموتى 
من الخصائص الإهية : 5۸۳ » ٥۸٤‏ . 
الناطق من الخصائص الإهية ٥۸۳:‏ . 
الإحياء بالكلام : ٥۸۳‏ . 

الإحبارات الإهية الواردة علي العبد : ۲۷١‏ . 

إحبارات الح عن العباد في القرآن : ٠٦١‏ . 

الاحتتام مشابه للابتداء : ۲۳١‏ . 

. ١۳ : الاحتيار‎ 

أذ الحكم عن الله : ٦۷١‏ . 

إحفاء الحقائق الإهية : ۲۷٤‏ . 

الأدب - الإهي :۸۹۷ » وحوبه للعبد :6۸۹٤ء‏ 
مع الله تعالی : ۱۱7 › ۳۸۸۰۱۰7 . 

أدب الإرشاد : ٤۲۷‏ » ۸0۷ . 

الأدباء من عباد الله : ۷۲۲ . 

الإدراكات البرزحية الجمعية القلبية : ۷٦14۹‏ . 
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إدریس یم - اشتماله على كلمة يس : ۷٦۲‏ › 
بعث مرتین : ۷1۲ رفعه الله مکانا علا : 
۲ ټحرده وتروحه ۲۸۰ » رفعه مکانا 
غلا ۷:۱ صاحب 
الحكمة القدَوسيّة : ۲۸۳ ٠‏ مل له انفلاق 
الجبل عن فرس من نار : ۷٦۳‏ » مناسبته 
مع السر والستر : ۲۸١‏ . 

الأدلة تحمل على مدلولاتها بهوهو : ۸٥۷‏ . 

الإذعان إعداد الجحوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن الحرمات : ٠٠۲‏ . 

إذن الكناية : ٥۸٠‏ . 

الإرادة : ۱۳ » ۲۲ » ۸٠۳‏ » أنقص حيطة من 
العلم وها التقدّم على القدرة : ٦۲۹‏ تابعة 
للعلم : ۱۷۸ تحاذي العسين : 6۷١‏ » 
لیست فی غیرالحیوان :۸۳۰ ۰ ما م تخصّص 
أحد الأحكام الخاصّة لم يتكون : ۷١۸‏ 
متعلقها العين والماهية : ٩۷۸‏ » متعلقها 
قابل للزيادة والنقص : ٠ ۸٠٤‏ بع للقدر : 


: رفعته‎ ۰ ٩۰ 


. 
النطق | الإرادة الإهية 1٠٠:‏ تتعلق حسب اقتضاء علم 
الحى : ٤١١‏ » سابق على الحوادث : 

TAA 


الأرباب : ٩١٤‏ » متقابلة الأحکام : ۳۸٠١‏ . 

أرباب - التحقيق : ۲۸4 » التقدس والتنزه عن 
الوسائط قسمان : ١1۹‏ الذكاء : ۷٤١‏ » 
العادات : ۷۹۳ العقائد التقليدية : ٤١‏ 
٠» ۹‏ العقائد الجزئية : ۳۸۹ العقود 
الاعتقادية الجاجرة : ۹٠۸‏ » القلوب : 
۳ » الشف والانشراح : ۳۸۹ » عين 
الیقین : ۲۷۹ . 

الارتضاع- تأويله : ۸۷۷ » من أ الولادة ليس 
حد کل أحد : ۸۷۵ . 


Cas 

الأرحل - علمها : ٤٥١‏ › نطقها : ٤1۸‏ . 
الإرسال : 1٦۷‏ . 

الإرشاد - تدبیره : ۸٩۷‏ › شرائطه : 1۰ . 


الأرض - أسفل سافلين 4٠۷:‏ تختص بالانوثة 
والأمومة : 4١۷‏ طرف الكثائف : 4.0 
كرة تعانق الأضداد والکون والفساد: ١۹‏ 
حامع نسبة المبدئيّة والمعادية : ۲۷۳» مظهر 
الغيب » الكائنات الآفاقة : ۷٠۲‏ » و 
السماوات على طبيعة واحدة : ١۸‏ . 

أرض القابلية الأصلية : ۸٠٦‏ . 

الأرضين السفلى جمحالي الحىّ : ۹٦۲‏ . 

الأ ركان - الأربعة تشكل المزاج منها 4٤۹:‏ 
حلقها : ٠ ٠۸‏ النورية العرشية : ۲۸۸ . 

ارکان العرش : ۲۸۷ . 

الأرواح اللطيفة : ٠٤١‏ . 

أزل الآزال - فيه يتحقق الحقائق : ٩٤‏ » قبل 
إتجاد العام : ۹٩‏ . 

الأزل صورة مبدئية الكمال من الزمان :۸۳ » 

إساءة الأدب في التعبير : ٣۳۳‏ . 

الأسامي- مخبرة عن المسمى : .1٥۸‏ والحدود 
تتخحالف بالتواطۇ والاصطلاح : ۸0٩‏ . 

الأسباب - تفصيل الأمر في نفسه : 
لروم عدم الاعتناء إليها مع كونها وسائطا : 
۸ » لاسبیل إلى تعطيلها : ٩۱١‏ . 

الاستشبات : ۲۷۲ . 

الاستدارة إشارة إلى التنزيه الصرف : ١١١‏ . 

الاستعداد - آخحرمراتب القابلية وأنھی درجحات 
القَوّة : ۸۳ » أثره في اححلاف التجلي : 
44 الأصلي الذي من التجلي الغيبي : 
» الاطلاع عليه : ۲۲۲ › لا يُشعر به 
صاحبه : ۱۷۷ » معدن نفائس العلوم : 
AYY‏ 


VY 


فصوص المگم رع صا الدیں 

الاستعداد- من الفيض الأقدس والس الأحفى: 
۷ » موطنه أقدس من أن يكون هناك 
لحجاب البعد حكم : ۱۷۳ . 

~١‏ العلم بتفاصيلها من 
أغمض المعلومات : ٠۷۲‏ . 

استفاضة الحقائق ها طريقتان : ۱۸٤١‏ . 

استنباط الأحكام : 4٠٤‏ . 

إسحاق پیم - اعتقاد کونه ذبیحا: ۳٤١‏ » 
المناسبة الحرفية في امه : ۳۳۹ ٠٤٠١‏ . 

أسرار الربوبية : ۲۷۲ » ٠۷١‏ . 

إتبراقیل صر ۳2> 

الإسلام - دخحول في الوحدة الوحودية الجمعية 
الكمالية : ۸۷١‏ » عين الانقياد : ٤1٠۷‏ » 
EY‏ 

الاسم : ۷١‏ » دليل على الذات وحقيقته : 
۳ » عين المسمى : ٦۲٤‏ ء محل إظهار 
الشخحص عا هو عليه : ٦٥۹‏ المخحزرون 
المكنون : ٥١٤ ٠ ٤٤۳ › ٤۳۸‏ » الهيمن 
في وقته ۰۲٠۲:‏ من حيث له طرف الظهور 
فالطرف الآحر يقابله : ۲٠۳‏ » هوالمسمى 
من حيث الذات وغيره من حيث ما ختص 
به : ۳۱۳ » يدل على الذات و المعنى الذي 
سيق له ۳3 7 

اسم - الاسم : ٤١١١۳١۱۳‏ » الأسماء : ۲۸۳: 
۷ ب الجامع : ٠ ٤۳۸‏ 1-۸ . الدي 
الخلق على أربعة أحزاء : ۲۸۷ . 

اسم الله الأعظم الحامع للأسماء : 10۷ . 

الأسماء = حضرة الأسماء : ۳۹۲ » 

الأسماء الإهية : ۲۹ ۰ ۳١١‏ غ EY‏ 
٩۹۲ ۰‏ أئمتها وسدنتها ٠١‏ »> إحاملة 
آمهات الأسماء بها : ۱۳٣۳‏ » احتواء كا 


منهاعلی الحمیع : ۳١۳‏ » 


الاستعدادات : 


هر4 


فہرس البوضوعات والاصطاا عات ۸1 
الأسماء الإلمية - ارتباطها بالأعيان الكيانية : | الأسماء الإهيّة - العطاء إذا كان بيدها ۲٠٠١:‏ 


۸ ارتباطها مع الأعيان : »٠١١‏ 
الأعيان من تصوراتها : >٠۹‏ » افتقار العام 
إليها: ٤٤۷‏ » الأول الذاتة : ٤١‏ 
بعضها حزتبّات بعض : 1۹٩‏ » تتميز 
بخصوصياتها : ۲٠۲‏ » التجليات بالنسبة 
إليها : ۷۸١‏ تحليها : ۱۸١‏ » تحليها 
بصورة العام : ۸٥۸‏ » تختلف بالحيطة و 
الشمول :۷۸۳ تدل على الذات المسمَّاة و 
تدل بحقائقها على معان مختلفة : ۷١٤‏ » 
ترائيها في مرآة الأزل : ۲۲١‏ » التشبيهية 
الجمالية : ٠٠۹‏ » تطلب الظهور المستلزم 
للکرب: ٥۰۹‏ تعددها بحسب الاعتبارات: 
۳ » تعلیمها : ٩۳۷‏ » تفاضلهامع أن 
الكل عين الحق: 1۳۲ » تقابل الجلالية 
والحمالية : ٠۹١‏ التقابل فيها هي النسب: 
٦‏ تقتضي بوت المألوه و تعيّنه: O‏ 
تقدم البعض وتأحره : ٦۳٣١‏ » تهدم الخاتم 
عليها في الشفاعة: ٠٠٠٠١‏ التنريهية الجلالية: 
٠. ۹‏ التنريهية أظهر دلالة على الذات : 
٤‏ تنفیس الکرب عنها: ۰٦۰۰‏ ۰۸۸7 
توجهّها إلى كمال الظهوروالإظهار ۱۹ء 
توحدها وتمایزها : ۳۹۲ توقيفية :۳۲۰ » 
۸ :ب الي لم يصل علم الملائكة إليها : 
۹ الجامعة : ٠١١‏ » الجزئية : 10۸ »> 
۸“ حقائق النسب 1۲۸ الدالة على 
التشبيه ١٠١١:‏ ›» دلالتها.عرتبة الأفعال و 
الأوصاف : ۳۳۷ › الربوبيّة : ۲۹ »› 
٠» ۸‏ الربوبية تقتضى وحوب المربوب و 
ظهوره : ٠۰۹‏ » الصورة الوحودية للعالم : 
۱ »۰ ظهور تفاصیل أحکامها : ۷۷۳ » 


علوّها بالكان والمكانة : ۲۹۰ » عين 
السمَى : ٥٠۹‏ » عين واحدة وإن احتلفت 
حقائقها : ٥۲١‏ » فيها آثار من الأعيان : 
٤‏ » کل منها مسمى بجميع الأسماء : 
۳ ۷۹۹ ۰ ۳۱ کلما کان اقرب 
إلى الذات كان أقهر في الحكم : ٠٥۸‏ » 
كلها يدل على عين هي واحدة بالوحدة 
الإطلاقية الجمعية : ۷١٠‏ » الكلية الحيطة 
بالكل : ۲٠۳‏ » الكمالية الأزلية : ١٠ه»‏ 
الكيانية : ۷٠١‏ » لاتتناهى ۲٠١:‏ لايبلغها 
الإحصاء : ٩۷‏ » لكل منها اقتضاء حكمه 
الخاص به : »۷٠۸‏ ها مدلولان العين وما 
يتمیزبه الاسم »٤٤١‏ هما مرتبتان : 1۲۸ » 
ما يدل على التأثير: ۸٠١‏ › المرتبة ٦۳١٠:‏ 
المتقابلة : ٠٠٤ ٠» ٠٤١‏ التقابلة حكم 
كل منها في العبد : ۳۸٠١‏ » التقابلة ظهور 
تنافيهما و تقابلهما باعتبار اهوم عليه : 
۷:۰ متی تتمکن من التأثير : ٠١‏ » 
مدلوها : »٤ ٤۳‏ مسماها واحدوإن تکثرت 
في حضرة الكلٌ: ۳۹۳ » مشمول الرحمة : 
۷۳١ ٠» ۸‏ » معناها حقيقة هو الأعيان 
الكونيّة : ٠۸٥۹‏ من حنس حروف 
الكلمات التامات : ٤٠۳‏ » من وحه غيره 
تعالى ومن وجه عينه ٤٤٤:‏ » منشاً التفرقة 
بينها : ۷٠١‏ » المهيمنة في وقتها : ۲٠۲‏ » 
نسبة كل منها مع الذات ومع الأسماء الاحر 
١‏ هي حقائق الأشياء : 1۸4 » و 
الربوبية : 1٤١‏ » الوحودية الي عند آدم : 
۲ الوحودية المبينة للحقائق التشبيهية : 
٤+ ۸‏ يوحد روحها قي العام : ۸5٩‏ . 


ظهورها : ٤۸١‏ » ظهورها بآدم : ٠١۷‏ » |الأسماء الحستى = الأسماء الإهية . 


AY 

اسماء الحىّ = الأسماء الإلمية . 

الأسماء الربوبية = الأسماء الأية . 

إسماعیل صادق الوعد : ۳۹۰١‏ . 

إسماعیل بن إبراهیم بیع - فضله : ۳۸۱ » ما 
احتص به من الصورة السمعية : ۳٤٠١‏ »› 
معٹرعليه من الحكمة :۳۷۹ موطن ذوقه : 
۱ء هو الذبیح : ۳٤٣١‏ . 

إماعيل - العمل الفعال» روحائية فلك القمرو 
ملك مسلط على العام : .0¥ . 

الإشارات الختمية : ٠١٠١‏ , 

الإشارات الخفية : ۸۸۷ . 

الإشارة هي المعنى الخفي : ۷۷١‏ . 

الأشاعرة - حطأهم ثي القول بعدم ثبات العام 
ا . 

الأشباح الفيولانية والمثالية : ۸٥٤‏ . 

الاشتقاق الکبیر معتمد عليه : ۳۵۲ ۰ ۳۲۹ » 
1° 

الإشراقات الخالصة عن الشوائب : ۳٠٦۲‏ . 

الأشرف حادم الأحس : ٤١٤١‏ . 

الإشفاع - القول به : ۲٤١‏ . 

الأشقياء - في د ركات عذاب الجحيم : 1۹۷ 
موازنتهم مع السعداء : ٠٠۲‏ » 

الأشقياء المحتصون بخصائص اول النهايات : 
4 

الأشكال الرقميّة : ۳١‏ . 

الأشياء - حدودها صورة الحق : ٤٨٠‏ »› ظاهر 
الحق وصورته : ٤۷۹‏ مبدء تمايزها القابلية 
الأول ٤:‏ محدودة و إن احتلفت 
حدودها : ٤۷۷‏ » مظاهر صفات الله 
العليا وأسمائه الحسنى : ۳۸۳ » مغائر 
مبائن عن حضرة الحق الحقيقى : ٤۸١‏ . 

أصالة الوحود : ١١۳‏ . 


فصوص المگم رع صای الدیں 

أصحاب - الاعتقادات الذين يكقر بعضهم 
بعضا ٠۲٠:‏ » الأغراض النفسانيّة ٩۷٤:‏ » 
الأنبياء نبتهم مع نبيهم : ٩1۹‏ » الأوهام : 
۲ ب البحث الفكري : ۱٦۹‏ › البلاء : 
٥‏ التقیید: ۹۰۸ الخاتم یه : 11۹ 
العجل : ۸٠١ » ۸۲١‏ » العقول : ٩٠٥‏ » 
العقول الفكرية قولهم في العلة والمعلول : 
۹4 علم الأرحل الذين يسوقهم ريح 
دبور الطبيعة : ٤٦4‏ » الفترات حكمهم في 
القيامة : ٥٦۲‏ » النظر وأرباب الفكر من 
القدماء والمتكلّمين ‏ يعثروا على حقيقة 
النفس : ٥۲۷‏ » النظر والتقلید : ٩۹٩٩‏ › 
اليمين مبدء خحواطرهم : ۷۸۳ . 

الاصفرارأوّل تدرّج البياض نحوالسواد ٠٠٠۲:‏ . 

الأصنام مظاهر الهوية الإلية : ۸٠۲١‏ . 

الأصوات النطقية : ٠١‏ . 

الأصول يقم عند تطبيقها بسائرالفروع ۸۷٠:‏ . 

الأصول الكليّة يسري حكمهاي الفروع: ٠٠١‏ 

الإضافة : ۷ » ۳۲ . 

الأضداد تتبن الأشياء به : 6)٠۸‏ . 

الإضلال - تأویله : ۲٦۷‏ » معناه : ۸6١‏ . 

الاظهاريتحقق في الكثرة والانفصال : .٠٥۹‏ 

الأطفال حكمهم في القيامة : ٥٦۳‏ . 

الإطلاق - الأحدي الجمعي : ٤۷١‏ › الجمعي 
الختمي : ١١۸٤۲‏ قيقي : ٠‏ » الحقيقي 
في عين التقييد : ۳٠٤‏ » الحقيقي الجحامع 
بين الوحدة والكثرة :۷۹۷ » الذاتي 
ظهورها : ٩۸۳‏ » العدمي : 1١١‏ » عن 
التقييد تقييد : ٤۷١‏ » كناية عن انبساط 
نور الحق :۲۸۷ › له صورتان : ۷٦۷‏ › 
مبدء التأثير والفعل : ٥ه‏ يستلزم العلو : 


. A! 


فررس الموضوعات والاصطلامات 


AF 


الإظهار : ۲۲ » ٥۸۸‏ » راجحع إلى طلب العبد | الأعيان - الإمكانية الظلمانية حجاب الظل 


وسؤاله :4۷۷ الشهودي العلمي: ۸١٤‏ » 
الكامل الذي بالكلام : 1۹۳ »> كلامي و 
کتابی :۳۸۳ متوقف على القول : ۳۷۷» 
هر اة آدم بتمامه و هيأته الجمعيّة 
الإحاطية : ۷٠١‏ . 

الاعتبارات العقلية - تفصل الوحدة الإطلاقية 
۹ »۰ مبنی قواعدالنظر : ۲١۸‏ . 

الاعتباريات وجحودها : ٤١١‏ . 

الاعتدال الحقيقى غير ممكن التحقق : ۷٠۷‏ › 
¥4۸ 

الاعتدال الكمالي الإنساني : ۲٤۲‏ . 

الاعتقادات الاعتيادية : ۷۷٣‏ . 

الاعتقادات - صدق جحموعها : ٥۲١‏ . 

الأعداد ظهرت بالواحد في المراتب : ۲۹۸ . 

الأعداد معقولة لذواتها : ٠۲‏ . 

الأعدام الكيانية القيود الآبيةعن الوحدة :٠٠ه.‏ 

الأعراض - الاحتلاف بها : ۸٠٠١‏ » الكونيّة : 
۳١‏ 

الأعراف الطيبة : 41٩‏ . 

الإعطاء ختصة بأصل القابل : ۸٠‏ . 

أعطيات الحضرة المتجلي فيها : ۲۲۲ . 

الأعطیات - تتميز بشخحصيتها ۲٠۲:‏ › تحقيقها 
٥‏ ب الأعطيات الذاتية ۲٠۷:‏ = العطايا. 

أعلى الأمكنة فلك الشمس : ۲۸۳ . 

الأعلى كيف يصير ملكا للدون : ۱ 

الأعمال الطلسميّة : ٥۸۳‏ . 

الأعيان - إذا وحدت حكمت على علمها 
بالحدوث : ۸۸٤‏ » الإمكانية إظهارها بعينه 
إظهارحضرة الذات الأحدية : ۳۸۳ » 
الإمكانية تكون أترمعنى من معاني الأسماء : 
“LEF‏ 


اللمدود : ٤٤١‏ » أنفسها لا تتبدّل ولكن 
تتقلب أحكامها : ٩١۲‏ » أنفسها لاتكون 
خبيثا : ٩۷١‏ » أنفسها ليست عرّمة بل 
ارتکابها بالحوارح : ۷٠‏ إتماتتميز 
بالوحدة : ٠١‏ » باقية في كنه بطون الخفاء 
والعدمية الي ماف الغيب: ۱ ب برخمته 
في الفيض الأقدس حصل ها حف فوحد 
بالفيض المقدس : ۷٠١‏ » بوحودها يظهر 
الى المحلوق : ۷٤۷‏ » تحققهاتحقق 
أحكام أفعاها ولوازمها : ٦۷‏ » تميزت 
بالمراتب : ٩٦1١‏ الجمعية الوجودية : 
١‏ سؤاهها مقدم على وجرد الأسماء و 
ظهور أحكامها : ٠۲٠٠‏ ظهرت في الفيض 
الأقدس و هي المسماة بالشؤون الذاتية : 
۷ على عدمها مطلقا : ٤٣١‏ في حال 
عدمها نسب ذاتية لا صورة ها : ۱۸٠‏ في 
مراتب ظهورها : ٥٥۰‏ » في موطن بوتها 
كليّة الحكم : ٥٤۷‏ » فيها آثار من الأسماء 
٤4‏ ب القابلة للعالم ها ارتباط بأسماء الحق: 
٠١١‏ قلرمة لثبوتها في الحضرة العلمية 
وحادثة في العام 41٦:‏ لاتظهر إلا بصورة 
ما هي عليه في الثبوت : ٩1١‏ » لاحظ ها 
من الوحود فلا یون ها حكم ولاحال و 
لاعلم : ۱۸١‏ » ليس ها دحل في الظهرر و 
الإظهار : ٤١١‏ » موافقتها مع الأسماء : 
٠١‏ » الوحودية مسماة بالعقول والنفوس: 
5 


الأعيان الثابتة - اقتضت الأسباب بحسب النظام 


العلمي والربط الأسمائي : ٩1١‏ »ما ها من 
العدمية حاكمة على ما ظهر فیها : ۳۰۸ »› 
تبوتها برزخحة بين الوجود و العدم ۲۲٣:‏ »› 


‘At 


الأعيان الثابتة - كيف وحدت ٠٠٠:‏ » لامجري 
عليها حكم الإمتكان : ٤٠٩‏ » مات 
رائحة الوجود أیدا : ٩۳‏ » ۲۹۳ » مرتبة 
تقررها ووحودها : ۷۳۸ » منزلتها من 
الأسماء الإلمية ٤٠۹‏ » موجحودات 
بالعرض :۳۳۰ . 

أعيان العام مرايا حضرة ذات الحق : ۳١١‏ . 

أعيان المفردات : ٠١١‏ . 

أعيان الممكنات -تحليات الصورالمتخالفة للهوية 
الذاتية : 4۳۷ » عليها امت الظل : ٤١٠١‏ › 
الاطلاع عليها في حال بوتها : 41۷ »› 
ليست نيرة ٤١۳‏ » معدومة في نفسها وإن 
اتصفت بالثبوت : ٤٣٣‏ » وجه من وحوه 
تحلي الهوية الذاتية : ٤۳۷‏ . 

أعيان الموحودات العينية : ٠١١‏ . 

الاغتذاء متى يتحقق : A“‏ 

افتقار الحق إلى العام في ظهوره : 

الافتقار فارق بين الممكن والواحب : ۱۳۷ . 

الأفخاذ نطقها : 41۸ . 

الإفراد - القول به : ۲٣١‏ . 

الإفك ( قصة الإفاك في القرآن ) : ٩۷١‏ . 

الأفلاك : ۲۸۹ ح ر کتها صورة ومثال صن 
حر كة الوحود امحيط : ۲۷٠١‏ » حلقها: 
۸ مراتبها : ۲۸٤‏ . 

الأفلاك الثابتات : ٠۸‏ . 

أفياء أشعَة الوحدة الإطلاقية : ٠١۸‏ . 

الإقامة لابمكن في الوحود : ۲٠۸‏ . 

الأقانيم المتكثرة عند النصارى : ۸٦‏ . 

الاقتحام الدحول في الهالك : ٦ه‏ . 

أقسام الأحذ من الي : 4٩‏ . 

أقسام السائلين : ۱۷۲ » ۱۷۷ . 

الأكابرلايلتفتون إلى المصطلحات : ١ه‏ . 


. 0۰ 


فصوص المگم رم صاش الدیں 

الأكبر أعم من الأوسط : ۹۹> . 

أكمل الكاملين - علمه : ٤1۳‏ . 

الأكوان - الآفاقية : 1٦۲‏ . ظهرت أحكامها 
باحق في مراتب الوحود ۲۹۸ العدميّة 
القكثرة : ٠٠١‏ العدميّة مسماة بالأحسام 
والأعراض : ٩5‏ . 

ألسنة الشرايع - المعنى المراد منه : ۲۳۷ . 

الألف :0 ي آدم وإله : ٠١‏ باطن اهاء 
والواو اللتين هما ماذة اسم هو : ۷٠١١‏ 
تنرله »٤ ٤:‏ والإله : ٦١‏ » متقوم بالئقطة : 
٠» ۳‏ والنون يدل على النفس والذات : 
۳ . والنون في لفظ الإنسان : ۲٠٠١‏ » 
يوم الأمس حرف المبدىء : ٠١‏ . 

الألف المطلقة - عبرعنه بالريح والرياح ٠۸١‏ 
عنصر العناصرتتصور بصور بسائط الحروف 
۱ ۳ مرتبته : ۲۸۲ » من مراتتب 
نفس اللّه: ۹۷ منزلتها منزلة المادة الأارل 
٤‏ »۲ عنصر الحروف و مادتها : ۳۷۵ . 

الألفاظ - دلالتها على الذات و الخصوصّة 
الامتيارية : ۷١١‏ . 

الإلقاء السبوحي : ٣ه‏ . 

إلقاء السمع - وقوعه مقابلة العلم : ٩۸4‏ . 

الله (اسم) - إشارة إلى صورة جمعيّة الصور 
العقلية : ۸1۹ » اشتماله على التثليث : 
۸ إمام الأئمة في الأسماء ۷۳٠:‏ تشابه 
حرف السین معه : ۲۷ »> حامع الإحاطة 
الاتحادية بالكل : ۲٠١۲‏ معنى اللامين فيه : 
٥٩‏ الناسبات الحرفية فيه : ۸1۰ . 

الله تعالى - اتخذه العارف وکیلا: ٥۳۹‏ 
اتصافه باليدين : ٠١١‏ » أثر إذنه في 
معجزات الأنبياء : 5۸٠‏ » أحب من حلقه 

على صورته : ٩٥۲‏ ۰ 


فر رس الموضوعات والاصطلامات 


الله تعالى - أحدي بالذات كل بالأسماء : 
٤‏ أحديته أحدية جمع لا تنافي تعدد 


النسب تقدسه وره : ۲۱۸ ›» اسماؤه : 
٤٤١ ۰ ۲‏ » احتصاص الحمد له : ۳۲۱» 


احتباره : ۳ إذا سوی 
الجسم الإنساني نفخ فيه من روحه »٥۸4:‏ 


: احتیاره‎ 0 ١ 


إرادته : ١۳‏ » أقسام عطایاه : ۲۰۹ » 
إحاطته : ٤4٥‏ »› إذنه : ٥۷۹‏ »> إزالة 
الضر عن العبد إزالته عن جنابه : ۷٣٠١‏ 
اسستحالة معرفقه حق المعرفة : ۲٤١‏ » 


استخراج عدد الأسماء منه : ۳۷ » استغنائه 
عن العام ونفي الصفات والأسماء عن حلاله 
٠ ٥‏ اسم حامع لحوامع الأسماء الذاتية 
الكمالية : ۲۰۷ إطلاق وحوده : ۳٣‏ 
اعتقاد أنه في القبلة حال الصلاة : ٤۸۹‏ » 

إهیته .مالوهیتنا : ۳۲۲ » 
المطلقة من سائر الأسماء : ۷۳٠١‏ » 


٤ 


أمره : ۱۳ » إمضاره : 
لار ي ها افتتاح الوجحود عن عدم : 
٠ ۸‏ بحسب هويته الجمعية عين الكل و 
الدعوة إليه بحسب أسمائه المهيمنة : ۲٠٣۲‏ » 


بصره : ۱٤‏ » ليه على شكل القا 


أقرت 'نښبة إل 


۱٤‏ انتفت عنه 


C4۸‏ : سمي بالول ۷ » تسميیته 
بالأسماء المتقابلة : ٠٤١‏ » تشبيهه : |٠۸١١‏ 

0 1 
تفاضل اسمائه المجحسنی : ٩۳۰‏ » تقدیره : | 


: تنزیهه تعالى ليس ما يقابل التشبيه‎ ۰ ٤ 
تنرهه : ۱۸۳ » جلیس الكل بطلب‎ ۹ 
» 1۹3 بکل مکان ولم جل عنه مکان‎ 
› 1۹٤ : جلیس من ذکره‎ 

الحق : ٠٤١‏ » حكمته : 1٩١‏ » حکمه قي 
الأشياء على حد علمه بها ٥٤۷:‏ » حياته : 


» 11۷ : حلفاژؤه في الأرض‎ ۰ ٤ 


A0 


أله تال := خلقة: ٤‏ »> ذات قديمة أزكّة : 
“٤‏ رمته هي العامة الي لا شيء يش 
عنها : ۷۳٤‏ » رضي عن عبیده فهم 
مرضیون : ۳۸۹ » سبقت رهمته غضبه : 
۹ معه : ۱٤‏ » شؤونه : ۷۸۳ سشموله 


طحميع النعوت : ٠١٠٠١‏ » صحة الأزل و 
القدم له : ۱۳۸ صفاته عین ذاته : ۷٥٣۳‏ 
ظهوره بنفسه : ۱۳۸ » عبادته في الصور 
بحكم سلطان اللي : ۸4٤‏ » عبارة يعر 
بها سائر الصور الي رأى بها الراؤون في 
مدا رکهم : ۷۷٤‏ ۰ علمه : ٩۳۰‏ علمه 
بالأشیاء : ۱۰۱» ۸۳۹ » علمه باطرئیات 
۸۱ علمه بخلقه : ٥٤١‏ » علمه بنفشسه 
هو الظهور الكمالي الذي له لذاته ۸۸64 
علمه تعال في الأزل الأول : ٩٩‏ » غضبه 
مشمول الرحهمة ولايقابله ۷۳٤‏ » غي عن 
العالین : ٩٥٥‏ » فعله تعالى حيط مثل ذاته 
تعالی : ٤٠۳‏ فعال لا يشاء 
أينية كل وجهة : 
قضى أن لايد إلا إيّاه : 
کلامه : ۱٤‏ » 


ge YY: 
۱۳ : قدرته‎ » ۰ 
«AT «< AYP 
» ٥٩۸ : کلتا يديه یمین‎ 
كماله اعم من الذاتي والأسمائي‎ 
CAKE: كماله الأحمائي‎ 


خم اراد إلابعد وقر 


یعرف إلاجمعه بين الأضداد : 


CAA: 
لا يعرف أحد‎ 
لا‎ >» ٤1۷ ع مراد‎ 
ل‎ 0 ٥ 
يخالفه أحد في جميع ما يفعله من حيث أمر‎ 
اللطف‎ › ۸٠۹4 : المشيئة : 1۷۷ » لطانته‎ 
إشارة إلى كماله في الثلهرر ه٥٤۸ » م يتسم‎ 
e بب ولارسول‎ 
: له الحجة البالغة‎ » ٤٤۲ : سویى نفسه‎ 
eT aofAcoeosocfeA 
: .لە للك‎ ٥ 


Fe 


Vê 

الله تعالى - له بحسب أسمائه الحسنى مظهران : 
٥‏ له تجليان : ٥14‏ » له حلفاء 
يأحذون من معدن البيٌ والرسول : ٦۷١‏ » 
له وحدانية العدد : ۳٠٠‏ » ما عبد غيره في 
کل معبود : ۲٣١‏ » مالي حروفه من 
التلويحات : ٠١‏ » ماله من الجمعيّةو 
الکمال : ۳۱۲ عبته ۸٤٤:‏ ۰ مدح نفسّه 
بالعلم امحيط : ۸4۸ » المراد من التحمير 
بالیدین : ۱۰۹ › مشیئته : ۷۴۳١‏ » ۱۳ › 
مشيئته تابعة علمه وعلمه تابع للمعلوم : 
۰۹ » مشیفته متعلق بطلب القابل :۳۲۷»› 
مشيغته أحدية التعلق : ۳۲۹ » معرفته من 
حیث انه ذات ومن حیٹ أنه إله : ۳۲۲١‏ » 
معيته معنا : ۲۹٠١‏ » المفاضلة في الصفات 
الإلهية : ٠٠٠‏ » من حيث نسبته إلى العالّم 
في حقائق اسماثه : ۵۱۸ » من حیثٹ هویته 
الذاتية العينية يقتضي إسقاط النسب:۱۸٠ه»‏ 
مناسبة بيناته مع الحمد : ٠٤٤‏ المناسبة بينه 
وآدم : 4٥١‏ المناسبة الحرفية و الرقمية في 
لفظه : ۲۲۷ » نسبة الرؤية إليه : ›۸٠۲‏ 
هل له مثل : 1۹٩۹‏ » هو الآتي والمؤثر : 
۷ هوالرامي في صورة حمدية : ۰۷۸۸ 
هو العلي لنفسه TY:‏ هوامحيط . عحيطات 
الأشياء ٥٠٠١:‏ › هوالمطعم : ۷١١‏ › هر 
الوحود احق فقط : ٤٤١‏ ›» هوالمعطي : 
٠» ١‏ هويته الإهية وحدتها ليست معاندة 
للكثرة : ٥۸٦١‏ » والخبرة إلى كماله في 
الإظهار : ۸٤١‏ » وحدة الكثرة العددية 
إليه : ۲۹۳١‏ » وحدته الذاتية والصفاتية 
والأسمائية : ٠۲٠١‏ » وصف نفسه بأته جميل 
و فوحلال فأوحدنا على هيبة و انس : 
۲ وصف نفسّه بالنقس : ۰۸ » 


فصوص الملم برع صاش الدیں 


الله تعال - وصف نفسه بأنه یؤذی :۷۲۰ » 


وصفه لنفسه : ۲٤١١‏ » وصفه في الشرائع 
المنرلة : ۷۷٠١‏ » وکكالته : ۲٠٠١‏ » يأمر .ما 
لا یریده : ۰٤١١‏ يبدو منه مالا يحتسبه کل 
أحد : ٥۲٤‏ » يتجلى في صورة مطلوب 
المتجلی له : ۹۲۲ » يتجلّى في کل نفس : 
۲ » يتعالي عن الملكان لا عن المكانة : 
۹ یداه متقابلتان يظهر منهما الآثار 
المتقابلة : ٥۹۸‏ » يرحم عباده المعتنى بهم 
بالرحمة القائمة بالأعيان أنفسها : ۷٤۹‏ 
يصلي على العبد باسمه الآحر ۰۹۹٩۱:‏ 4۸۹» 
يعرف من غير نظر في العام : ٠۲٤١‏ . 


الفرقان والقرآن : ٦١‏ تمام مرتبة الإظهار : 
٤‏ » صورة اللام : ۸۲۸ › معنا : ٤۳‏ 


الإله (اسم) خحصوصيته الإطلاق وأحدية الجمع 


. ۱۸١ : الإحاطي‎ 


الإله - أوسع من أن يبحصره عقَدٌ دون عقد : 


۸ » إطلاقه على هوی : ۸۳۷ ۰ باناره 
سمي إا : ٠٠۳‏ » في الاعتقادات بالجعل : 
۸ لایعرف حتی یعرف المألوه : ۳۲٤‏ 
لایکون متعددا : ٩۷٥‏ » ما لم يظهر ویعبد 
م يكن إهها : ۳۹١‏ » ماقي اعتقاد المعتقد : 
۸ ب المطلق لايسعه شيء › عين الأشياء 
و عين نفسه : ٩۹4٦‏ › العبود لاتناسبه 
الكيفيات و الانفعالات : ۸٤١‏ , المعتقد ما 
له حكم في المعتقد الآحر: ٠٠١‏ » العتقد : 
٩4٩ 0 ۹٩1۰‏ ۰ من حيث الوحدة 
الحقيقية معلومة غيرمشهودة بالبصر: ۸٤۲‏ 
مناسبة عدد التسعة معه : ٦٤‏ » النسبة 
الحاكمة على تسمیته : ۳۷۲ » والألف : 
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فرس الموضوعات والاصطلامات 


JAY 


الإله - يتدوع بالأسماء : ۲۷۲ يكون متعددا : | إمام الأئمة في الأسماء : ۲۸۳ » ٤٤٣‏ » له 


.- 

. ٤١١ : الإهام‎ 

الإهية المطلقة : ٩۷۹‏ . 

الإهية سعته في كل زمان لصاحبه : ۳٣٤‏ . 

الواح موسی - تأویلها : ۸۲۲ . 

الالوهة - اسم المرتبة الالوهية : ۲٠١‏ › تلب 
المألوة : ٠٠۹‏ . مرتبة للشخص المعبود : 
A4‏ 

الألوهيّة : ٠١‏ الأسمايّة : ٠٠۲‏ » تقتضى 
عدم الحصرفي صورة والتقید بحال ٩٩۱‏ . 

إلياس يي - جمعه بين النبوة والرسالة : ۷۹١‏ » 
ركب الفرس النارية فسقطت عنه الشهوة: 
۳ کان عقلا بلاشهوة ۷٠٤:‏ » مناسبته 
مع إدريس : ٧۱‏ مناسبته مع إیناس : 
٤:۱‏ مناسبته مع بعل عددا : ۷٣٣‏ » هو 
إدریس به : ۷٦۲‏ . 

لأ - أكثر رحمة من الأب : ۸۲١‏ » هي 
الخصوصية الكمالية الي للنوع الحقيققي 
الكمالي : ۸۸۳ . 

م الکتاب : ۱ › ٦۲۰‏ › ۳۷۲ ۸۲۲ . 

م الولادة الإنسانية والعلم الجحمعي : ۸۷۷ . 

ام الولادة وام الرضاعة : ۸۷١‏ . 

ام موسی - تأویل ماکان منها :۸۸۲ » تأويلها 
بالصورة الفصلية ۸۷٤:‏ » فراغها وإطلاقها 
الذي به كملت النسبة بينها و بين ابنها : 
AY‏ 

الإمام - عبارة عن « الام » بتكرار الإضافة 
اللازمة لمثله : ۸۲١‏ » عبارة عن باطن لام 
ابمحمع و بیناته مکرّرا : ۸۲۲ » من الأمومة 
والامية : ٩۷٠١‏ » هو القدّم رتبة وشرفا و 
فعلاوقولا : 1٦٦‏ . 


پانس ي 


الإحاطة بالكل : ۲٠۲‏ . 

الإمام المبين : ١١‏ » 

الإمامة - أحص من الخلافة : ٦٦١‏ . تستتبع 
إطاعة الأمم خالصة عن القهر : ۸۲۲ » 
خحلافة : ٦٦1‏ » كمال الخلافة : ۸۲١‏ » 
هي النسبة الحمعية الوحودية الحبية الموجبة 
لانقياد الامم : ۸۲۲ . 

الأمانة - الرحمانية » الرحيمية : 1۲٣‏ . 

الأمانة المعروضة على السماوات والأرض ٠٠١‏ 

الامتثال وعدم الامتشال سببه منا : î:‏ 

الامتدادات الوحودية : ٠١١‏ . 

الامتزاج الحمعي والاتصال الوحداني الغذائي : 
۸٦‏ 

الامتناعيات الفرضية : ۸٠۸‏ . 

الامتنان الإهي : ۷١۷‏ . 


الامتياز الخلقى العبدي : ۷۹٦‏ . 
الأمشال اضداد : ۳۹۰ . 
الإمداد 0Y:‏ 


مر | لله خالفته وإطاعته : 1۷۸ . 

الأمر : ٠ ٤٤١ ٠ ۲۸٠١ » ١۳‏ الإلهي إذاحولف 
فليس إلا الأمربالواسطة : 1۷۷ » الإلهي له 
مدرحتان في التنرڙّل : 1۷ 14١ » ٤١١‏ »› 
الإيجادي : ۸۲ » بالواسطة هو التشريع وقد 
يخالف : 1۹4١‏ بين الأمرين : ٠٠٠‏ › تحل 
بالجمال : ٠١١‏ » التشريعي جوز التحلف 
فيه بخلاف التكويي : ۳۳١١‏ » التكويي عين 
الأمور به : ۳۳١ » ٤۹۸‏ التكويي لا 
مخالف : 1۷۷ تنزل بحكم المراتب :1۹ء 
التنزيلي قد لايقع ويخالف : ٦۷۷‏ »› حركة 
e‏ 
الخالق هو بعينه المخحلوق : ٠١٤‏ › 


AA‏ قصوص العل ع صاں الدیں 
الأمر - حل حديد : ١٥۸۷ء‏ حلي کله : : | الامّة الوسط الذي هو حير الأمم FEE‏ 
٠. ۸‏ ل التكوين عترلة المادَة : ٤4٥‏ » الأمة الحمدية ورئة الخاتم » هم رتبة سليمان في 
الكلي ير إليه حكم من الموجودات الحكم » ورتبة داود : ٦٤١‏ . 
العيّة : i‏ و | أمهات الأسماء : ۲١١‏ بمنزلة المبادئ للمسائل 
نزولا : ٠١٠٠١‏ ٠ء‏ له مدرحتان في التنزل :| المبحوث عنهاي هذه الحكمة : ٣٣‏ 
١‏ من ي نفسه على الفردية : 4۹64 » ها الإحاطة بجميع الأسماء : ٠١٣١‏ . 
المخحلوق هو بعينه الخالق : ٠٠٤‏ » معناه الأسّهات السفليات الإمكانيات الكوټات : 
لغة ونحقيقا : ۷۳ » المناسبات الحرفية فيه \o¥‏ . 
٤‏ منه إليك وجودا ومنك إليه -حكما : | الأمهات السفليّة : ٩۸ ۰ ۱٩‏ . 
YY‏ کک وإلیه انتهاژه : ۸۷ » الأمور - التعملية : 4١۳‏ العدمية : ۲۹۵ » 
ed‏ ۷ ب الواقع إنمما هو على اللطيفة «Yo:‏ منها ما سبق العلمْ بأنها 


حكم المشيئة : 1۷١‏ . لاتنال إلا بعد سوال : ۷۲ الكونية 
مرأة فرعون e‏ »> کانت 7 الأقسام الثلاثة : ٥۹۳‏ . 
منطتة بالملء تى الإهي : ۸1١‏ . الامور ا لكلية لاتزال عن الوجود العييٰ: ١١١۹‏ . 
الإمضاء: ١٤‏ . الامور الكليّة - لايكون ها حاذى ني العين : 
الإمضاء الإشي الحادث مسبوق به : ۲۸۸ . ۹ء لاتقبل التفصيل ولا الجري: A۷‏ 
الإمكان - أرّل ما يلرم العلم : ١٠ء‏ الذاتي : | الواقعة فى الدرجة الثانية من التعقّل: ٠۸‏ 
٠» ۲‏ الذي هو مقتضى حقائق الأعيان : مدارحهاعندتحصل ماهيتها النوعية : ۲١‏ 


1١۹ : قرسه : ۱۸ » معناه : ۳۲۷ )| لیس ها وجودمستقل فی عینها‎ + ٩7 
. ٠١١ : منزلته سن ن الو حوب منزلة الضعف الضعف والنقص معدومة العين موجحودة الحكم‎ 
فاه | الامومة هي طرف الكثرة الحمعيّة الي لا يقابلها‎ ٠ ٠۷ > ١۳٣۳ : من القوة والکمال‎ 


بعض أهل النظر : ۲۲١‏ . الواحد : ٩0۸‏ . 
إمکان الأشرف فالاشرف : ٠۸‏ . أميرالمؤمنين ييه - هو نفس الكل والعنصر ف 
الإمکانیات : ۸۰۸ . للق العام : ٠١١‏ . 
الأمم رقيشة نسبتهم إلى الأنبياء : 4۳4 . « انا الح » كيف يصح من العبد : ۳١۹۷‏ . 
الأم احتلافهم : ٣ » ٤۲‏ »> تدرجهم ثي | الإناث طرف خفاء الحق : ۸۷١‏ . 

المعرفة : ۲١١‏ » حفلهم من سعة الساعة | الأنائية فا العلو الذاتي : ۲۹ . 

الإطلافية هر انئتظار طهررا لع : ٤۸۷‏ »› (الانباء 20A:‏ . 

. 50۸ : 5ه . إالأتباء الحكمية‎ : E 


الاما السالفة ١‏ لخر من ققريرأحرام ۷۷۷١‏ . | الانيساط - الإشراقي: ٠۷١۷‏ النوقي : 0۲۸ 
الامناء حل ار لله YTS‏ ا الفني EE‏ » الوجودي : ۰ 


ا احاتم استعدادهم لمهم القرآن  . ١4 ٠‏ إأقساط بور مرجود: ٠٠‏ 


fe 


فررس البوضوعات والاصطلامات 
الأنبياء بيع - أحذهم من مشكاة النبي الخاتم : 


۲ ب أساطين بنيان الإظهار والإشعار : 
٠ ٩‏ أنكروا عبادة الأصنام و إن كانت 
مظاهرللهوية الإلهية : ۸٠١‏ › التجاؤهم إلى 
القبيلة الختمية : ٥۳٤‏ » أيامهم : ۷۲١‏ › 
تفاوت قوتهم في الربية : 1۸١‏ » خحدمتهم 
يتعلق عا يعرض أحوال المكلفين «flo:‏ 
السابقون و أديانهم .منزلة أظلة الديين 
المحمدي هع : ٤۲۹‏ » شفاعتهم : ٠٠٠١‏ » 
شکرهم لله : oY‏ شهداء على آمهم 
ماداموا فيهم : ٦٠٠١‏ » صحة نسبتهم إلى 
الآباء العلويات : ٠١١‏ » ظهورهم في عام 
الشهادة و البرزخ : ٤‏ عدم إفشائهم 
الأسرار : ۷۷۲ » - غيرنبينا - يستمد من 
الخلق ويستكمل : ۸٤4٩۹‏ » قبل إبراهيم ليم 
كانوا هم المسبحون فقط : ۳١۷‏ » قربهم 
و الورائة منهم : ٠٥٤‏ » لايختص .كعرفة 
حكم الإرادة الإهية : ٤١۷‏ » لكل منهم 
تصرف في حزء من أحزاء املك : ٦۲۷‏ › 
هم العلم بالحمعية القرآنية : ٠٠٠٤‏ » هم 
ثلاث مراتب : ۷۲١‏ » هم لسان الظاهر 
به یتکلمون للعموم : ۸۸۷ » ما يحصل هم 
بطریق الوهب : ٠٠١‏ » مبعوثون لتکميسل 
امهم : ۲۵۱ » مراتب متفاوتة بحسب 
الحيطة والاندراج : 4٠١‏ › المرتبة الباقية 
هم في الدار الآحرة : ٥٦۲‏ » المعجزة منهم 
غيرمفيدة في الأغلب : ۱ ب مقلدیهم : 
۲ » منظرهم تعانق الأطراف : ۷۹٤‏ » 
مواظبتهم على الشكر : ٠٠٦‏ » هم أهل 
الحقائق : ۲۷۹ » هم الکمل : 4۳۹ و 
الرسل هم وسائط و ,وابط بين الخلق و 
الحق : 1٦٠‏ > 


۱۰۸۹ 

الأنبياء - وحه عدم متابعة الأمم لهم : ٦١١‏ » 
وضعوا الأحكام لإتمام صورة الإنسائية : 
۸ يأحذون علومهم من الوحي الإهي: 
٠٥١‏ » يرون الحقيقة من مشكاة الرسول 
الخاتم : ۱۹۲ يلزم كونهم متلبّسين بأقوام 
أشدّاء على مقاومة الأعداء : 1۸۳ . 

الانتقال لاب له من الزمان : ٦۳١‏ . 

الإنحيل غالب عليه التشبيه : ٦‏ 

الإنزال تحقيق معناه : ١‏ 

الإنزال في علم الحروف : ٤٥‏ . 

الأنزرل - أجمع وأكمل : 4 6۷ . 

الإنسان - الإدراكات الي تفرد بها : ۷١۹۹‏ › 
إذا ضعف القوى الجحسمانية منه لاب وأن 
يجذبه الروحاني : ٠‏ أكمل الأنواع : 
۳ ادعاؤه الربوبية وتذلله في العبودية 
٩‏ الاسم الجامع للجوامع معنى ووحودا 
٣» ١‏ بحقيقته هو الذي يكون به النظطرو 
المعبر عنه بالبصر : ١‏ بطن نفس الحق 
فیه : ٩٩۱‏ » به قامت الحجة لله تعالى على 
الملائكة : ٠١۸‏ » به نظَرً الح إلى الخلق : 
۲ به يتصل قوس الظاهر بالباطن و 
يجمع به الفرق ويتحد الكل : ٠٠١٠١‏ › به 
يحفظ نظام الخلق : ٠٠٠١‏ تعلث العقد التام 
من العدد فيه :۲۹ء تسوية الحسد الباقي له: 
۷ » تشبیهه بفص الخاتم : ٠۰٠١‏ » تمدنه 
بالطبع : ٤۸٩۹‏ › تم العام بوحوده ٠١٠٤‏ » 
جحامع لتمام الأسماء ۷٠٦:‏ الجامع للجوامع 
وججمع الجامع فوق مرتبة الملا الأعلى:٠ »٠٠‏ 
الحادث الأزلي : ٠١۲‏ » حاصرللمجموع: 
۴١ ۹‏ حده: ٤٣‏ ۲» حرکته مستقيمة: 
٥‏ احق جلیسه دائما 1۹٥:‏ الحيوان: 
17 ۸1۲۰ ۰ عتم على الخزانتین : ۰۱۰۷ 


1.4. 


فصوص المكم شرع صاش الدیں 


الإنسان - خحصائصه ٠١‏ » حصوصيته المنفرد | الإنسان الكامل- بجامع الجوامع مقامه: ۷۹٤‏ 


بها العلم والنطق ۸۷١:‏ » حلقه الله بيديه 
ونفخ فيه من روحه : ٩٥۷‏ » خلقه بدي 
۸ حلقه الله 
عبدا فتکبر علسی ربّه وعلا عليه : ۷۰٤‏ 
خلق عجولا : ١ء‏ رقائق اعتداله النوعي 
تعديل القوى الروحانية : ۷١١‏ » روح 
العام : ۸٩‏ » روحه نار : ٩٤٩‏ » شهوده 
نفسّه شهود الحى إيّاه : ٠٠١‏ » الصغير : 
۰۹ صلاحیته للکلام : ٠٠٢۲‏ » الصورة 
الباقية إذا زال عنها الروح المدبر ههام تبق 
إنسانا : ٠۲٤١‏ صورة عين الكل : ۸٦۸‏ » 
صورته كونية وجودية: ۲٠٤‏ » ظاهره تي 
بلسانه على روحه ونفسه ۲٤٤‏ » طبیعته 
مائلة إلى الطيب والخبيث : ۹۷۳ » الطريق 
المختص به : ١٠١١‏ » طلبه الأسماء الحسنى : 
٦‏ ظهر بوجحود الصورة الطبيعية : ۷١١‏ 
عجزه عن المعرفة الكاملة : 1۸۹ › علوه 
بالمكانة : ۲۹١‏ » على الصورتين صورة 
العام وصورة الح : ٩۷١‏ » على صورة 
الله : 4۸ » عند حروحه من الدنيا فى 
جمعية فطرته الأصليّة : ٩4٠۹‏ › غاية الح ركة 
التوجحهية الإيجادية: ۹٥۷‏ فضله على الجن: 
٥‏ »۰ فضله على الخلائق اذا : 6۹٩‏ » 
في الرتبة فوق الملائكة : ٥۹۹‏ » فيه الحمعية 
الأسمائية : ۳ » قابل لظهور أحكام 
الكليات » قيوله الصفات المتقابلة : ٤ ١۲‏ 
قوس النزول والصعود فيه : ٠ ۲٤١‏ قيام 
الحجة به على الملائكة : ٠١۸‏ . 
الإنسان الکامل : ۹١۲ ٩۰٩‏ » أعلى 
الموجودات ومانسب لبه لعل إلا اليعية : 
٢» ۰‏ استخلافه في حفظ العام : ٠٠١١‏ » 


الله وعجن طینته بیدیه : 


الإنسان الكبير ٠:‏ 


تصوير صورته الظاهرة والباطة : ٠4۸‏ 
حامع الأسماء الإهية : ۸٠١‏ حامع الحوامع 

۹ اجا مع الختمي الحمدي ان هر عين 
ال الاظرة راذن الواعية : ۷١‏ حامع 
قا ئق العالّم ومفرداته : ٠٤٤‏ سعة 
قابليته الذاتية : ٤۹‏ سیکون ختما على 
خزانة الآحرة حتما أبديا : ٠١۷‏ » صاحب 
أحديّة جمع الظاهروالباطن : ٠٤١‏ › ظاهر 
بصورة الكمالية الكلامية الإظهارية للعالم : 

cAI‏ عين الله الناظرة واذنه الواعية 
ويده الباسطة:٠١٠‏ قلبه : ٠١١١‏ لقلبه 
الانطواء على قوسي الوحوب و الإمكان 

۲ م تصح الخلافة إلااله : ٠٤۸‏ له 
أحدية جمع حاتم الكمال : ٦۳‏ » مجمع 
بحامع طرف المعنى وطرف الصورة: ۹١٤٠ء‏ 
مخلوق بالیدین : ٠٤٤‏ › محخمّر بيدي الله 
تعالى : ۱٠۹‏ » مسمى بجامع الجوامع : 
١‏ هو الحامع بين المعاني والأرواح 
الإهية وبين الصوروالقوالب العالمية : ٤۸‏ 
هو الخليفة : »٠۱٤١۷‏ هو عرش الرحمان : 
٠» ۸‏ واصل إلى مقام الحجمع ٠١١۹‏ 

۰۸٩ ۲ ۹‏ صورة الحق: 


۹ء منطوية على ثلاث جمل ٥:‏ 


الإنسان - كثير » كثيرالعين » كثير بالاأجحراء : 


٩‏ كل شخص منه نوع مخالف بالطبيعة 
الفصلية لسائر الأنواع : ٠١۷‏ » كماله 
الجمع بين الأطراف التباعدة والمتضادة : 
٤‏ “,> الكون الجامع المتصف بالوجود : 
۲ » الکون الکامل : ۸۸ » کیف ينوب 
عنه الکبش ف القربان : ۳٤۲‏ » لايلحقه 
الذم لعينه بل بفعله : ۹٠‏ 


قرس البوضوعات والاصطلامات 
الإنسان - له الصورة الكاملة الجامعة بين المجمع 
الوحودي والتفرقة الكوئية : 
۹ له صورة حسدانية هي 
RE‏ له صورة 
هيولايّة حسمانية هي مبدء النسبة إلى أمه : 
۷ له من العقود التسعة المتسعة للكلّ : 
٥١‏ مايراه في حياته الدنيا بمنرلة الرؤيا 
للنائم ٠ ٠٠٠:‏ محل إظهار الحق تماما : 
٠‏ مل نقوش الحروف المنزلة والعلامة 
العلمية الخاصة بالحق : ٠٠٠‏ المحمدي : 
۲ ؛ مراتبه لي الارتقاء إلى مدارج 
الكمال الشهرودي: ٠٤١‏ › شتملة 
على البرزخ بين العلم والوحود : ٠٠٠١‏ » 
مصدريته للأفعال إنما يكون بتوفيق الله و 
مشیته : ۱۱۷ » معرفته بنفسه مقَدّمة على 
معرفته بره : ٩۹۳۹‏ » من أفرادهامن 
تشخص بالملكات الملكيَّة : ٠١١‏ » من 
العام منزلة إنسان العين من العين : ١‏ 
من حيث هو هو موحد : ۲٠۰‏ » من دائرة 
العام كفص الخاتم من الححام : ٤‏ 
منزلته من العام الكوني : ۷١‏ » موطن 
تمام الظهور والإظهار» على صورة الرحمان: 
٥‏ نسخة من الحق والعالم ٩1:‏ »› 
النشء الدائم والكلمة الفاصلة الجامعة : 
١ ۲‏ نشأته الحمعية عنصرية حسمانية : 
٠‏ . هو البرزخ بين الظاهر والباطن : 
۳“ وحه أمر الملائكة بالسجود له : 


١‏ »+ وجه 


تسمیته 


ميق 


۸ › وجه تسمیته : ۱۰۰ ١‏ ۱۰۴۲ » 
يحمد الله و يعرفه بالأوصاف الثبويّة : 
۷ 


الإنسانية حقيقة واحدة غيرمتكثرة : ۱ 
الإنشاء لغة الإججاد مع الزتيب : 1۲ 


1.۹۱ 

الانشراح العلمي : ٥۲۸‏ . 

انفصال العلم عن الوحود : ۲۲٢‏ . 

الأنظار القياسيّة : ۲۹۸ . 

الانفعالات : ۲ 

الانقياد إعداد الجوارح و الققوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن الحرّمات : ٤٠۲‏ . 

انکر النکرات : ۸۰۸ . 

الأنمونامج معرب نموذنامه بالفارسية : 

الأنوار الشعشعانية : ۱۹۰ » ۳١٣۲‏ . 

الأنوار الكمالية العلميّة : ۸۷٤‏ . 

الأنواع ما منها إلا وقد عبد ATT:‏ 

الأنوثة - ها إطلاقان : ٩1٦‏ » والأمومة فى 
الأحسام يختص به ركن الأرض : ٩٥۷‏ . 

الإنيات - الإهية » الكيانية : ۲۸ . 

الإنية ها العلو الذاتي : ۲۹ . 

الاهتداء في صورة الضلال : 

أهل الله - منهم من هو عين صفاء خحلاصة 
حاصة الخاصّة : ۲٠۹‏ » أعلاهم قدرا 
۸ اختلاف علومهم : ٤٥٤‏ » منع 
التجلى في الأحدية : ۰ یغارون علی 
السر : ۳١٣۷‏ . ۰ 

أهل - أسفل سافلين هم القرب الذاتي »٠٠٠:‏ 
الإشارة : ۲۹ › ۲۷۹ › ۷٤۲‏ › ۷۹۷ 
الإيقان مسلكهم في بيان الحقائق : ٩۰٩‏ » 
الإبعان العقدي : ٥۲۲‏ » ۷۸۲ » البيت ايب 
مقاماتهم الأربعة : ٩۷٠۰‏ › التعليم ۲۸٤:‏ » 
التفرقة : ۳٠١‏ » الجيروت ٠ ١١١:‏ الجمعيّة 
القلبية تبدّلت تفرقة وهمه : ۳٠١١‏ » الجنان 
نعيمهم قي الجنان : ۱ جهنم آلامهم 
ونعیمهم : ٤4۰‏ » الحجاب ۷٤1۷۲۹:‏ 
حجاب الدنيا قاصرون في الشوق : ٩٤٥‏ › 


الحضور علمهم : ١۷۳‏ 


. A 
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14۲ 

أهل - الحق رأيهم في الإيجاد ٠٠ ٠:‏ » الحقائق: 
eT VET VEY Y4 TTY <۹‏ 
الخصوص : ۳۰۳ 4۱۰ ٤۷۱) ٤۷٤‏ › 
الذوق والإبعان علومهم : ٤٦۲‏ › الذوق و 
الشهوداحتظاؤهم بالقصص القرآنية ›٤٦٦:‏ 
الذوق و الشهود استشهادهم به سبحانه 
على غيره: ٩٠٥‏ » الذوق والكشف:۹4٩‏ 
الرؤية الخيالبة الإحسانية : ٠٠۲۳‏ الرسوم : 
۳ ب الظاهر : ۸۱۲ ۰ ۰۸۸۱ ۰۹۱۷ 
الظاهر اضطرارهم إلى تأويل النصوص : 
71 الظاهر هم بنات آدم : CEY‏ 
العذاب حالم في النار : ۳۹۷ » العلم : 
٥‏ العقل والتقييد : 40۸ العلم الذين 
كشفوا الأمرعلى ماهوعليه ۹٠:‏ العناية: 
4۲١ ٠ ۰‏ » الغيب تأويلهم بالظلمات : 
٩‏ ب الفكر والنظر : ۹٠١‏ القرب وإن 
کان في بعد موهوم : ٤)٦١‏ االقشير ١‏ 
۹ ب الكثرة الإمكانية : ۷١۹‏ . 

أهل الكشف : ۷٠١ ۷٤۸‏ » حظهم من 
الرحمة : ۷٥٠‏ متفاوتون بحسب المشاهد : 
٩‏ ۷ نظرهم في دوام التجلي : ٥۳۲‏ › 
و الوحود : ۹٠۸‏ » والوحود ما يرونه في 
الحتى والخلق : ٤٦١‏ . 

أهل اللطائف : ۲ مرتبة السر : ۲۷۹ . 

أهل المعرفة - عجزهم عن المعرفة : ۲۲۷ » 
قصورهم في المعرفة : ۲۲۵ » ۷۹۹ ماداموا 
على عادتهم فهم ععزل عن أهليّة الكمال 
١‏ محجوبون عن العطايا الذاتية .١۹۹:‏ 

أهل المعروف ني الدنياهم المعروف في الآحرة : 
۱ . 

أهل النار - مآلهم إلى النعيم ولكن في النار : 


SSE Î 


فصوص الملم رع صائی الدیں 
أهل النار لايزال غضب الله عليهم دائما أبدا : 
۹-. 
أهل النظر : ٠٤٠‏ 
۳ تأویل قوم عاد بهم : ٤٩1۷‏ » 
تسلط الوهم علیهم : ۷۷۹ › 
الأهلية للشيء هوالجحمعية له : 1 
الأهواء سائق إلى جهنم : ٤0۸‏ . 
1 


٠‏ ب اليقينيات عندهم 


الأهوية الدبورية : 

أو ادن : ۷۰۸ . 

الأوائل الواقعة قي جميع المراتب : ٠١‏ . 

الأوسط اندراحه تحت الأ كبر : ٤4٩۹‏ . 

الأوصاف - الثبوتية أبين لزوما للوجحه ١١١:‏ › 
الثبوتية مقتضى طرف التشبيه : ١١١‏ › 
السلبيّة : ٤۸٥‏ » العدمية : ۹١٠١ء ١١١‏ » 
٠ ۲١۹ ۷,/›“ ۷‏ الكليّة موجحودة بوجود 
الحوادث الجرئية : ٠١١‏ › امجحردة عسن 
الحقائق ۱١۸‏ المشتركة بين الحق والعالم : 
١٤١‏ هي الدليل الممبت للأعيان : ۷۲٠١‏ . 
الأول (اسم) : ۲٠١‏ » تقدمه على الآحر 
وتأخحره عنه : ۸۷ . الجحمع بينه وبين 
الاحر : ۸۷ . 

الأول - والآحرالارتباط بینهما : ۱۲۹ يكون 
أكمل إذا ظهر فيه أنه الآحر : ۷٤۷‏ . 

اول ما صدر : ٠١‏ . الأول - غالب عليه 
حكم الإ جمال : ٤٤4۹‏ > بي كل ترتيب 
ونظام له حكم العلوّ والشرف : ۸1۹ › 
هو الآحر عينا : ۸۷٤‏ . 

أولاد آدم الفرق بین أبناءه وبناته : E RARE‏ 
صحَّت نسبته إلى الأب أو الأم : ٠١١‏ . 

أولوالألباب - الناظرون في لب الشيء : 4۸۳ 
أهل لب الشيء الذين عثروا على سر 
النواميس الإهيّة والحكميّة : 1٩۲‏ »> 


فرس البوضوعات والاصطلامات 


اولو الألباب - من أرباب الإطلاق : ٠۸۹‏ . 
ولو التحقیق : ٠٤١‏ . 

٥۲۳ » ٥۲۲ : ولو التشبیه‎ 

off coYY ولو التنزيه‎ 

ولوا الذوق و الشهود : ٠٠۷‏ . 


ولو العقول : ٠٠۷‏ . 
أولو النهاية يعرفون المراد من المعجلي في الخيال 
NES‏ 
الأولياء : ۳٠۷‏ » أخذهم من مشكاة الولي 
الخاتم ۲٠۲‏ » البالغون الواصلون : ۷٤۲‏ › 
التابعون ٠٦۹‏ » التابعون للأنبياء يع أهل 
اللطائف : ۲۷۹ » المحمدية على قدم واحد 
من الأنبياء : ٤۲۹‏ » الوارثون شفاعتهم : 
۰٥‏ بء يرون علوم الرسل من لدن الله 
تعالى : ٠١١‏ » يرون الحقيقة من مشكاة 
الولي الخاتم : ٠۹۲‏ . 
أولياء العلم : ٠١۹‏ . 
الأولية - بالمعنى الذي يستلزمه الغناء والوحدة 
الذاتية .١١۹:‏ تقتضي السابقية على الكل: 
۸. لن تفرد بالأحرية والختمية ۸٤1:‏ . 
معناها الذي لايصح للواحب : ٠۳١۸‏ »› 
مفهومها م ركب من نسبة وجودية ومن 
احری عدمية : ۱۳۹ » في الأسماء : ١‏ ۷۲. 
وة وحود التقييد : ٠٤١‏ . 
الأيام الثلاثة : ۷۲۸ » في قوم صالح : ٠٠۲‏ . 
إيجاد الشيء نفس وجحوده : 6٩4۸‏ . 
الإججاد انبساط الرحمة : ۷٤١‏ » من الفاعل : 
۲ » هو الظهور من المكوّن بصورة الأئر : 


. ONY 
. >1۸ : الأيدي - نطقها‎ 
. ٦٠۲ : الإيقان‎ 


الإیلاد - تأویله : ۸۷٩‏ . 


V4 


الإبعان : ٠٤١‏ » الحقيقي : ۳۸٤‏ » لايكون إلا 
ممن أنار الله قلبه » نور : ٠ ٥٤١‏ لاينفع إذا 
كان عند رؤية البأس : ٩۱۷‏ . 

إعان الغرغرة عند اليأس : ۸۷۳ . 

SEEN 

الإيناس ضد الإيحاش : ۷١١‏ . 

یناس - مناسبته العددية مع البقاء : ۲ 

أيوب ينم - اتصافه بالصبر مع دعائه في كشف 
الضر : ۷۱۸» دقائق ما لي قصته : ۷۲٠١‏ › 
سرا لله فيه ۷۱۷ سرما أصابه من النوائب 
۷,۲ سر ما ظهر له من الماء : ۷١٣‏ » 
عرفانه وعمله به : ۷۱۹ »› مناسبته الحرفية 
مع الغيب : ۷٠۲‏ . 


ب4 


الباء : ٤٤‏ » بدؤ التعينات : ۷١٤‏ . 

الباطن (اسم): ۲۱٣ ۰۱٤۱‏ » ۲۳۹ » حکمه 
في الوجحود : ٥٤٣‏ . 

الباطن يقول لا إذا قال الظاهر انا : ۲۹۱ . 

الباطن - أحكامه الي هي من خحصوصيّات 
الولاية : ۸٩ ٤‏ › تسمية العبد به : ٦۲١‏ . 
هوالذي له الفعل والتأثير : ٩٥۷‏ . 

الباطن والظاهر الارتباط بینهما : ٠١١۹‏ . 

البحر المسجور هو المیولى : ۲۸۸ . 

بحر الوحدة الإطلاقية : ۸۷١‏ . 

البدء والختم لزوم مطابقتهما : ۲۲۸ . 

البراهين اليقينية : ۷٤٠١‏ . 

البرد يقتضي السكون : ۹۸۷ . 

البرزخ الجامع : ١١‏ . 

البرزخ - حامع بين طرفيه المتقابلين : C۸۱‏ 
تقدمه على الشهادة : ٩۲١‏ » صوره 


غورمتحيزة بالمکان : 4۲١‏ » 


1۹ 
البرزخ - الواقع بين عام الأرواح وعالم 
الأحسام : ۸٥‏ » حيط بطرفيه : ٩۲٤‏ . 
برزخ البرازخ الجامع بين الوحوب و الإمكان : 
۸ . الکل : ٩۷۸‏ . 

. ١١۸ : البرزحية‎ 

البرنامج بالفارسية برنامه : 

. ٠٤١ : البرهان‎ 

برهان العیان : ۳۹۱ . 

البرهان - من أمهات صور النفس الرحماني : 
۲ ›/ نفیه : ۱۰۰ . 

. ۷۲٤ : البرهانيّات‎ 

البرهانيات إذا استحصلت محرد الفكر أطلق 
عليه التخحمين : ۷١۳‏ . 

اروج الإئنى عشر : ١١‏ . 

البرودة أثرها في العام : ۹۷ . 

بسائط الحروف معيبر عنها بالسحاب المزحي : 
۸۱ 

بساط المخحاطبة : ۳۸١‏ . 

البسط في علم الحروف : ۳١‏ . 

البسملة سر تغليث الأسماء فيه : ٠٠٠١‏ . 

بسبط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى و ليس 
بشىء منها : ۳۷١ » ۲۲٣‏ . 

البشر - تسمية الإنسان به : ۹۸ . 

البشرة : ظاهر الجلد : ٥۹۸‏ . 

البصر : ۰۱٤‏ ۲۲ » أقوى حكمافي موطن 
الظطهور : ٠١‏ » سرعة وصوله إلى المبصر : 
٠» ٥‏ لايدرك الأرواح : ۸٤١‏ » مقايسته 
مع السمع : ٠٦۳١‏ من الأوصاف المشتركة 

٤‏ موطن 


A1 


بين الواحسب والحادث : 
التنبيه: 0 : 
البطون مالي يلزمه التنزيه : ۲١۷‏ . 
بطون طبيعة الكل : ٩١‏ . 


فصوص المگم رع صاش الدیں 

البعد - أثره ي الرؤية : ٤٣٣۳ ١ ٤۳۲‏ 
الجسماني متاه : ۳٠۳‏ » المطلق موحود 
بوجحود أفراده : ۷۱۷ الموهوم : ٤0٥۹‏ » 
منه الإباء وهوالشيطان : ۷٠١‏ . 

بعض الحائرین ي سطوات تموّحات بحرالذات »› 
الضالين ف أنوار هدايتها : >۸٦‏ . 

بعل - اسم صنم » كناية عن الصورة الجريّة : 
۳ 

بعلبك - هو امحتمع بين صنم صورة نقش 
العاني وسلطانها الذي هو الوهم : ۷١١‏ . 
البعيد والقريب أمران إضافيان : ۷٠١‏ . 

البقاء - الحقي : ۳۹١‏ » روحه تحلى بصورة 
الفناء : ٤‏ ۷۹ » في عين الفناء : ٠۳۲‏ . 

البقر - صوته حوار : ٥۷۲‏ » کان فى تأويل 
يوسف سنین في امحل » وجه التعبیر ٠٠۲:‏ . 

البقرات - استفاد يوسف فيم من لفظه « آتي 
قريب » : ۳٣۲‏ . 

بك اسم سلطان القرية : ۷١۳‏ . 

البلاء هي الاخحتبار : ٠٠۳‏ . 

بلقیس : »٦۱۹‏ إسلامها مع سليمان : ٦٤٤‏ » 

بلقيس - عالمة الح ٦۳٤:‏ » علمها وتدبيرها : 
٠ ٤‏ كيفية إسلامها : ٦٤۳‏ . 


بنات آدم : ۲۳۲ » اهل الحجاب = : ۲۳۰ » 
أهل الظاهر : ٠٠٠١‏ . 
البنان : ۲٠٣٤‏ . 


نو اشرایل 120 

بنو آدم - کمالاتهم : ۱٦۸‏ . 

البواطن هاارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر : 
AY‏ 

. ٠٠٠ : البيان‎ 

البيت - تأويله بالقلب : ۲۷١‏ . 

بیت المقدس بناءه : 1۸۸ . 


فر رس الموضوعات والاصطلامات 


1.40 


البينات - بواطن الحروف : ۲٠۲‏ » في علم | التثليث - الظاهرمن وجود الحق والرحل والمرأة 


الحروف : ۳١‏ . منزلتها من الزبر : ٤)۳‏ . 

بينونة الحكم والصفة : ۳۹۰ ٤۸٤ ٠‏ » برفع 
بينونة العزلة : ۳۲۳ . 

بينونة الصفة : ٠٤١١‏ » بين المتقابلين ۳٤۷‏ › 
هي أتم أنحاء البينونة : ۳٤۷‏ . 

بينو نة العزلة : ۸٥ › 1۸41. ۳۹۰ 1٤‏ . 


ت4 
التأثير - مطلقا بدءا وإعادة للحى : ۷۸۸ . و 
الحكم إنما هو لا تبطن من المعاني AYY:‏ 
التأنيث - حقيقي وغير حقيقي ٩٦٥:‏ مقدم : 
» والتثني متناسبا حرفا : ٩1۷‏ . 
تأويل - الذبح : ۸۸١‏ » الصور ومآل أمرها 
إنما هو الحقائق المعنوية : ٤۲۸‏ » العذاب : 
۸ + قصة قوم عاد : ٤١۷‏ » قصة قوم 
نوح : ۲۵۸ ۰ ۲۹۹ » السكن بالحشة : 
۸ » الولد بالنظر الفكري : ٠١۹‏ . 
التائب عن الذنب وجه عوده إليه : >٥٦‏ . 
التابع لايدرك المتبوع أبدا : ٠٥۹‏ . 
تابعية المتبو ع المطلق : ٠۹٤‏ . 
التابوت - تأویله بالناسوت : ۸٥٩ » ۸٩۳‏ » 
۸٦٦‏ » كناية عن المزاج الإنساني : ۸٠١‏ ¢ 
مناسبته الحرفية مع الناسوت : ۸٥١‏ » يعي 
الوعاء الثابت الصاح لأن يودع فيه الحسد: 


. Ao 
. ٠٠١ : التاسع الواسع‎ 
, ۸5١ : التأثير إنغا هو من طرف البطون‎ 
. ٠٤١ : التبتل‎ 


تبدّل الأعراض : 1۳۸ . 


۲ ء الكمالي : ١١١‏ » اموجحودفي 
ا لحكمة الصالحية : ٠٠۲‏ » قي إيجاد المعاني 
الیکش ادل 5 ي فاا 
٠‏ »ب في الفرد مثناة : ٤۹٦١‏ » في متعلق 
الربوبيّة : ٩٠۳‏ » فيه كمال التفصيل 
وحتمه : ٩۳۸‏ » مظاهره المختلفة ٤4٥‏ › 
مناسبته مع الحكمة الفتوحية : 64٤‏ . 

التثنية الروحية الإهية : 1٠٦‏ . 

التجاوز عن السیئات : ٠۹۰١‏ . 

دید الأعراض : 1۳۸ . 

تحديد الخلق بالأمغال : ٦٤١‏ . 

تحدید الخلق مع الأنفاس N‏ 


التجربيات : ۷١۳‏ . 
التجرد : ٠٤١‏ » يقتضي الإطلاق والإحاطة : 
۱ . 


التجلّي : ٠ ۸٤٤‏ الأزلي : ٠ ٤٤١‏ الإهي : 
٠ ۲‏ الإهي منبع العلم الذوقي : ١ه‏ › 
الإهي واحد يختلف بالقوابل : 1۹۸ » تابع 
محله من العبد:٤‏ ١ه‏ الثاني النفسي ٠۷۳۸:‏ 
الدائم : ۸۳ ٠‏ الذاتي : ٠١١‏ » الذاتي 
بصورة استعداد المتجلى له دائما: 1۱۸١‏ › 
الذاتي الغيبي : ۱۸7 ۷٣٠١» ١١٤‏ 
الشهردي في الشهادة الصور الغيبية 
الاستعدادية : 

التجلي صورته ما ها نهاية تقف عندها ٥١۷:‏ 

التجلي - الصوري لي حضرة الخال : ۳٣۹‏ » 
الطهوري ۹۲١:‏ › العيي : ۷٠١‏ » العيي 
الشهادي : ٠٠١‏ »> الغيي : ١٠ء‏ » الفعلي 
الشهودي : ٥1٤‏ . 


„00 


التثليث - أثره في إتجاد العام : ٤۹١‏ » أثره في | التجلي - في كل صورة بحكم استعداد تلك 


قوم صا : ٠۰۲‏ » 


ENYA الصورة‎ 


1۰41 

التجلي - في كل اسم يظهر بحسب حكمه 
الخاصٌ و خحصوصيته الامتيازيّة لا يكون إلا 
عا عليه من الاستعداد : ٠٥٤‏ لاتكرارفيه: 
۲ اله : ٥٥۴۳‏ » هو الظهور فلاب له 
من المظهر فلا بد من الصور : ۸٤١‏ » و 
القلب : ٠١‏ الوحودي : 1۹٩‏ › يتنوع 
ني العقل ويتصور ي النارج بحسب حقائق 
الأعيان : ٠۲٠١‏ » بختلف لاعتلاف الحال : 
۷ 

تحلي شهادة : ٥٠٤‏ . 

التجليات : ١١‏ » اسمائي وذاتيٌ أحدىئ العين 
والحكم : ۷۸١‏ » الإحاطيّة الماحية لظلام 
أحكام التعينات الفارقة : ۷۹١‏ › الإلِيّة 
ليس فيها حصوصية إلامن القوابل :۲۱۸ » 
الجلالية : ۷١١‏ . 

التحت نسبته إلى الله تعالى : ۷٠٠١‏ . 

تحديد الأشياء إنما هوتعيينها بتعينات أعيانها : 


V 

التحقق : ۳۸۲ › ٥٦۰‏ › 1۳۹ » بالحيوانية : 
. 

التحلي بحلية النبوة لاإبد لها من التحلي جلية 
الولاية : ٦1٠١‏ . 

التحليل (اصطلاح اهل العدد O‏ 

. ۸٩۹۷ : التحلية‎ 

التحیز عرض : ٥۳١‏ . 

التخلق : ۰٦۰ ۳۸۲٤‏ 1۳۹ بأحلاقه تعالى : 
8 


التخلل الاستيعابي الإحاطي : ۳٠۹‏ . 

التحلية : ۸۹4۷ لابد منها في التحلية : 11٠‏ . 
التحمين : ۷١۳‏ . 

التدبير الربطي : ۸٥١‏ . 

التذ كير يغلب على التأنيث : ٩٦1۳‏ . 


فصوص المگم رع صاش الدیں 

الرجمان الختمي : ٤1٤‏ . 

ال ركيب في علم الحروف : ٠٠‏ . 

الترمذي أسئلته : ٠٠٠١‏ . 

تسبيح الأشياء للح - معناه : ٠٤١‏ . 

التسبيح الجمعي : 1۸٥‏ الحق الحقيقي »۲٤ ٤:‏ 

التسبيح - الفرق بينه وبين التقديس : ١١١‏ › 
حق التسبیح : ۲٤۷‏ » عموميته : ۷٠۳‏ » 
۳ فرقه مع التقدیس : ۲۸۰ ۰ في نفس 
الحمد : ۱١۲‏ » مبدؤه : ۹٩۳‏ » من العبد 
للحق بحسب معرفته له : ۱۰۹ » يؤدّى 
بالحمد : ۳۹ . 

التسخير : ٦٤١ ٠ ۸۳١‏ » التسخير من أجل 
الدرحات › إلى قسمين : ۸۳۳ . 

تسخیر - با حال ٨۸۳۳:‏ المرتبة : ۸۳٤‏ ۰ مراد 
للمسخر :۸۳۳ ٠‏ الرياح والنجوم 1٤۷:‏ . 

التسعة - الي هي عبارة عن آدم : ٠١‏ » 
خحصائصهاوموقعها في اسم سلیمان ۲٦:‏ 
في عقد الوجود والنور و يوسف : 11۹ » 
مناسبتها مع آدم وإله ٦٤:‏ » نهاية الكثرة : 
٠ ٤‏ هي البعد الطولي الظطهوري :١٠٠٤ء‏ 
ومناسبتها مع آدم : ۳۲ ۰ ٠١‏ . 

تسمية الإنسان بالبشر : 0۹۸ . 

التشبيه - الآيات الدالة عليه لايخلو عن التنريه : 
۸ حده : ۱۳۳ » في التنزیه : ۲٤۹‏ › 
٠ ۳‏ ۷۷۲ 0 ف عين التنريه إنما يفهمه 
الوهم : ۷٤٤‏ » كان غالبا على ذوق 
شليان ;5¥ , 

التشبيه لايخلو عن تنزيه و بالعكس : ۷٩۷‏ . 

التشبيه والإجمال : ۳۹۲ . 

عند المشائين والمحققين : ٠١۸‏ . 

التشر ع بقاء حكمه في الآحرة : ٠٦٤‏ . 

› ٠۸٤١ : التشريع‎ 


فہرس الموضوعات والاصطلامات 


14¥ 


التشريع تت قواعد بنيانها بنوح : ٠ ١‏ | تفاضل استعداد الصور : ۷۷٣‏ . 


مبدؤه : ٦۷‏ » الورالة فيها : ١٥ه٥.‏ 
التضرع إلى الله في إزالة الضر ممدوح : ۷٠١‏ . 
التطوّرات الاستيداعية : ٠٠۲‏ . 
التعاكس ببعد العاكسين : ۳٤۷‏ . 
تعانق الأطراف : ۷۸ ۰ 0۹۰ ۳٤۸ ٤۲٤٤‏ » 

۱ 141 ۳۹4 الموحب 

للحيرة : ۸٦١‏ في جحهة واحدة : ۸۳ . 
التعبير : ۷۷٤ ۷۷٣١ > ٤۲١‏ 0 العبور من 

الصور المثالية الخيالية إلى الواقع : ٠٤١‏ . 
تعبیر الرؤیا : ۲۰ » ۷۷١‏ » ابن عربي لمن رأی 

الح تعالی ی الرؤیا : ٠١۹‏ » الجحواز من 

صورة ما رآه إلى أمر آخحر : ٠١١‏ » المعتير 

فيه هوعبارة الرائی : ٠٣۲‏ . 
التعلق : ٥٦١ . ۳۸٤‏ . 
التعلم من حضرة الحق تعالى بلارساطة .۱۸٤:‏ 

التعليميات مبدء الماديات عندالفيثاغوريين › 


هي المعقولات : ۳۲ . 
التعین الأول : ۱۱ » ۱١‏ ۰ ۰۱۷ 0۹۲ ۸1 › 
أسماؤه : ٠١‏ . الاستعدادات فيه : ٦۲١‏ . 


التعيّن- الإطلاقي لاتتمكن من إنفاذ أحكامها : 
٠١‏ » الاستجلائي : ٠١‏ » على ضربين : 
۷ ب الثاني : ١١‏ الثاني أسماؤه : ٠١‏ » 
الجلائي ٠١:‏ العلمي : ١٠ء‏ الفرقي المنكر 
ب الموسوي : ۸٤۸‏ » هو العوارض 
المميّرة لأفراد الحقيقة الواحدة بالذات تميرا 
عرَضیا کوتیًا : ۸٤۷‏ . 

التعبنات ١١:‏ الإمكانية : ۲٤٠٠١‏ » الاستجلائية 
٢ ۳‏ تکٹرها : ۲۹۸ الحلائية : ۷۲۳ » 
الفرقيّة الكونية : ۹٤١‏ » مبدؤها القابل : 
A‏ 

التغاير : ۸ . 


التفرس النظر والتثبت في الأمور : ۷۹۲ . 

تفرقة التشبيه : ۲٠٦٤‏ . 

التفرقة : ٠۷٠١‏ بعرن الجمع : 4 ٠٠‏ » التعينية : 
٠» ۲‏ سلطانه في الجنس السافل : ۸۸۰ » 
العالمية : ۷۹٦١‏ » العدمية : ۸۷١‏ » في عين 
الجمع : ٠٠٠١‏ » في عين الحمعيّة : ۳۸۲ » 
الكونيّة ٥۹۲ ۷٠٠:‏ الكونية التشخحصية: 
۸ الكونية عين الجحمعية الوحودية الإهِيّة 
١ ٥‏ فمامراتب متفاوتة : ۷۹٠١‏ ) تنفيذ 
أحكامها من مقتضى الرحمة : ۸۲۲ . 

التفريق : 1۹۷ . 

التفصيل- الانبساطي : ٠۲۸‏ » الجمعي : 
٠‏ » الفرقاني ٠٠:‏ » الكلي : ۳۷۲ . 

التقابل : ۰۸ ۷۹۰ ۰ أحكامها: ۲۲١‏ »في 
موطن الحيرة : ۳١۸‏ » مبدءه قي العام : 
. 

تقابل الأحكام مما يوحب الحيرة ضرورة .۸٦۳‏ 

التقدم باحق والتأحر باحق : ٠۳۹‏ . 

التقدّم الذاتي والطبيعي : 1۳۸ . 

تقدّم الرتبة العلية : 1۳۷ . 

. ١١ : التقدير‎ 

التقديس الام الأكمل : ۳٠١‏ الفرق بينه وبين 
التسبيح : ١١١‏ » في عون التشبيه : ١١١‏ › 
معناه :۰۲۸۰ هوطرف كمال ظهور الحق : 
٤4‏ . 

تقليد المتأوّلين للأحبار : ٥۲۲‏ . 

التقليد في العقائد القلبيّة من قبيل الأعمال لا 
العلوم : ۷۷٠١‏ . 

التقلبات البرزحية القَلبيّة : ۷٤٠١‏ . 

التقوی - تأويله : ٠٠١ » ٠١١‏ ء هو الظهور 


بحكم الوقت : ۸٤۳‏ . 


j. 


تقي بن مخلد رؤیاه وتعبیرها : ٠٠١‏ . 
التکلیف ما ذا يترتب : ۳۳۲ . 
التكوين : ٠٤١ › ۱۸٤‏ » استقلال الحق فيه : 


٠ ٠٠١‏ التثليث الموحود فيه ٤4۹٦1:‏ دوامه: 
۸ ب قام علی‌التثلیٹ : ٤۹۸‏ › لاب وأن 
يكون على الحكم العتاد : ٥۷۹‏ » للشيء 
نفسه لا للحق : ٤۹۷‏ » لنفس الشيء عن 
أمر الله : »٤۹۷‏ من اللكؤون : ٠.٠‏ 
نزوله: ٠۹‏ » هو الظهور من المكون بصورة 
الأثر: ۷ » يلحت المركبات من الطبائع ٠‏ 


التنزيه : ٠۱۸۲‏ الحقية 


۸ 
. ۱۸١ : التکوینیات‎ 

تلامذة الله : ۱١۹‏ . 

تلویح حرا بین داود ويسأل عطية : 1۳۹ . 
التلوین : ۲۷۲ . 

تلیین الحدید : 1۸٤‏ . تأویله : ۸1۲ . 
تمام الشيء الذي غایته : ۲۷۲ . 

تمام کل شيء في مقابله : ۳۹۰ . 

التمايز بالعوارض لا العين : ۸۴ . 

التمثل من شأن الأعلىءالقدرة عليه : ٥۷٣‏ . 


فصوص المگم عر ع صا الدیں 
CVA CTE:‏ 
٠. ۳‏ الحقيقي الذي في عين التشبيه : 
۲ الذي في مقابله التشبیه : ۳۱۸ » 
الذي يقابل التشبيه وهوالمقيد الحدد:4٦۷‏ › 
الرسمي : ۷٦۹‏ » ۹4۳ » الصرف مناسبته 
مع الاستدارة : ٥١١‏ » عبارة عن تبعيده 
تعالى عن المواد الهيولانية : ۲۳١‏ » عين 
التحديد والتقیید ٠ ۲٠٠٣:‏ الغلو فيه .٠٠١:‏ 
في عین التشبیه : ۱۲۲ › ۱۳۸ ۰ ۲۳۹ » 
cfVo foros TEA CTS|‏ 
Lj ATT VE VVE O VYY AY‏ 
يد ركه العقل : ۷٤٤‏ » في غاية التشبيه : 
۸ ب الکمالي : ۳٣١‏ لايخلو عن تشبیه 
و بالعكس : ۷1۷ › نهايته : ۰۷۰١‏ و 
التفصیل : ۳۹۲ › و التشبيه : ۱١۳۸‏ › 
٠» ۹‏ والتشبيه ي حهة واحدة : ۲٤٤‏ » 
يقتضى تقبيد الحقيقة الحقة وتعينه بالتعين 
الإطلاقي : ۲٠١‏ . 


التنرّلات الوحودية ترتيبها : ۷١‏ . 
التوجحه الإينجادي : ٠۸‏ . 


التمثيل وجه الاستفادة منها في بيان المعاني | التوحيد - الأتم حامع بين التنزيه والتشبيه و 


الحقيقية : 1٣‏ . 
التمکن : ۲۷۲ . 
التمكين ما هو في عين التلوين : ۲۷۲ . 
التناز ع فيما به الاشتراك : ۸۳۲ . 
التناسب الحرفية بين العلم والعلي : ۳٠١‏ . 
التناسخ : Rik‏ 
التنزلات أقصاها : ۲۷۹ . 
التنزه يقتضي الإطلاق والإحاطة : ۲۸۱ . 


تنزیه الحکماء : ۲۳١‏ » تنزيه القائل بالشرايع : 
۷ ب اجتنبين عن التجسیم : ۲۳٢‏ » 


الوخد : ۲۳١‏ . النفس قبحه : ٠١۷‏ . 


التفرقة والجحمع : ٠٠٠١‏ إسقاط الإضافات: 
٠» ۸‏ التنزيهيٰ : ۸٥‏ » الجمعي »٤٥ ٤:‏ 
الجمعى الختمى : 1:۷ › الحق : ۲۷۷ » 
erry‏ الحى رة شجرة الطاعات والعبادات 
الإنسانية : ١٠٠١‏ » حقيفته الوقوف ما بين 
التنزيه و التشبيه : ١١١‏ الختمي : ٠٠٤‏ › 
الختمي القرآني : ۳۹۲۳ » الذاتي : ٠۳١‏ »> 
CVE EAS cC EPVY e eA IAT‏ 
الفعلي : ٤٠٠١‏ » ۷۹۹ » النيئ عن التشبيه 
و التنزیه معا : ۳۸۹ . 


التوحيد الوحودي : 1۸۳ . 


فہرس الو ضوعات والاصطاامات 

توحید - اهل الحق : ٠۳۹‏ الآثار » الأفعال › 
الصفات » الأسمماء » الذات » الذاتي 
والوحودي : ۷۰١‏ . 

التوراة - غالب عليه التنزيه : ۷۰٩‏ » كتبه الله 
بيده : ۸٤٦‏ » مناسبته مع الرؤية : ۸۸۰ . 

التوفيق من الله : 11۷ . 


ث4 

تُخائن الأجحرام ۲١:‏ . 

العبان تأويله في قصة موسى : ٩1۲‏ . 

. ۷۹٦٩ : التقلین‎ 

الثلاثة - أوّل الأفراد : ١۹٩٤ء‏ عليهامدارالظهور 
والبروز والإیحجاد وإتبات الحدوت : ۲۲۸ » 

الثلائة - حقيقة واحدة : ۲۹۹ » ها البدء في 
الأكمليّة المترتبة علىالفردية و الختم فيها : 
٠‏ . فا بين الأفراد والأعداد الأكمليّة 
الختميّة : ٩۳١‏ »> من الأفراد و الأعداد 
الدالة على الحقائق بخصائصها ٩۳١‏ . 

الثلثية هى التفرقة الصرفة : ٠٠٠‏ . 

« ثم » لا تقتضي المهلة دائما : 1۳۷ . 

الثناء الحمود إنما تقتضي الظهور والانبساط و 


اللطف : ۳۹۰ . 
الثناء من كل حامد ومحمود راحع إلى الحق : 
5 
التناء بصدق الوعد لابصدق الوعید : ٠۹۰١‏ . 
تنوية التقابل : >٥۴‏ . 
الشنوية آثارها : ٦1۸‏ › الاعتبارية : 14۹ › 


الثنويّة التقابلية : ٩٦۷‏ . 
الثنوية التقابلية المنافية للتوحيد الخالص : .٤0۸‏ 
الثواب : ٤١٠١‏ . 
الثواج : صوت الغنم : ۳٤۲‏ . 
الشوم حبثه : ۹۷ . 


ج4 

الجار ثم الدار : ۷۲١‏ . 

الجاريتين تأويلهما في قصة موسى : ۸٩٠‏ . 

جامع الجوامع - هو الإنسان الکامل : ٠١۹‏ » 
هوالحقيقة المحمدية : ۸١‏ . 

الجامع الطبيعة : ۳١۷‏ . 

الحجامع هو الفارق : ۸۳۲ . 

حامعية الكلم يم باحتياز الأسماء و مسمياتها : 
۷ . 

اجان إنشاء عالمهم وكيفية وحودهم : ٠۹‏ . 

الجاه مبدء التسخير : ۸٣٣۳‏ . 

الجاهل من م ير الح لا منه ولا فيه وانتظطر أن 
يراه بعین نفسه : ٤٩۷‏ . 

الجبار (الاسم) تربیته : ۳۸۸ . عطاءه ۲۱۰۰. 

الجبال تأويلها في قصة داود بم : ٦1١‏ . 

جبرئیل بيه : ٥٩٩‏ تمثله بصورة رحل »4۲١:‏ 
» تثله في صورة بشر سوي ٩٥۰:‏ › 
حكمه على السماوات وماتحتها: ٥۷١‏ » 
رمز تثله لمريم بصورة البشر:۷۷٠»‏ الروح: 
٠» ۹‏ الروح الكلي المسلط على عام 
العناصر كلها : ٥۷٠١‏ » سلطان العناصر : 
۷ » سلطانه ومقامه سدرة النتهسى : 
۰ » کان ناقلاکلمة الله مریم : ٥۷٤‏ » 
للأرزاق : ۳۳۹ » لیس له حكم فيمافوق 
السدرة » مقامه فلك البروج : ٥۷١‏ » من 
اعتبارات العقل الأول : ٥۷١‏ > الناسبات 
الحرفية في امه : ٥۷١‏ » 
القدس الأدنى : ٥٦۹‏ . 

الجحيم ومقتضياتها أمر موهوم : 1۳د . 

الجذبات الإهية : ١٠٤۳١‏ . 

الجذ ع اليابس سقط منه رطبا لمريم : NY.‏ 


یسمی بسررح 


EES 


الجريان إنغا يقال لا له وام وكثافة ما وظهور : 


V4 
. ۷۹۷ : الجزئي‎ 


الحرئيّات المتفرّعة تأحرها عن الكليات 1٠٤١:‏ . 
الحزئيات حكمها في الوحود الخارجي غالب 


على حكم الكليات : ۷٤۳‏ . 


الجزاء حال في الممكن يقتضيه بذاته : ٤١١‏ . 


الجزاء مطابقته مع العمل : AT‏ 


الجرية - صورة التحتيّة الحكميّة : ٥۸۲‏ » 


والصلح : 1۸٩۹‏ . 
المجحسد الباقي : 1۹4۷ 
حسم الكل المخالي : ۲۸۸ . 
الجسم الكل هو عرش الرحمان : ۲۸۷ . 
الجسم الكل من اين حصل : ١١‏ . 
الجسم الموسوي الكمالم : ۸٥١‏ . 


الجسم يُحد بأنه متحيّز قابل للأبعاد : إ)of.‏ 


اْعّل يتضرر بالروائح الطيبة : ۹۷٤‏ . 


فصورص المكم تع صاش الدیں 


الحمع - الأحدي : ۳۹۳ ٠‏ الإجمالي : ۸۹٠‏ 


الإطلاقي ۷۹٦:‏ » إنما يتحقق بالإين 
وأحديته هوالثالث : ۹۳۷ » بين الأضداد : 
1 بين الأطراف المتباعدة : ٤۸٥‏ » بين 
الأطراف المتقابلة المتضادة من حهة واحدة : 
۹ »۷ بين الأطراف والأضداد : ٠٠٠١‏ » 
بین الاحتین حرمته : ۸۷٩‏ . بين التنزيه و 
التشبيه : 1٦٠ ٠۳١١‏ » بين الحقين والمنزلة 
بين المنزلتين : ١١١‏ › بين الفرق وهومقام 
القرآن في عين الفرقان : ۷٠١‏ بين المشاهد 
والأذواق كلها : 4۸۳ » بين المنرلتين : 
٥‏ »۷ بين النقيضين : ٥۲١‏ » بين التفرقة 
والتفصيل و الإجمال : ۳۲١‏ التشبيهي : 
۷ في عین الفرق : ۳۲۳ ۰› ۳۹۰ له 
مزيد احتصاص بالوحدة: ٠١١‏ والإجمال: 
۲ » والتفریق : ۳۹۲ » يظهر العين 
الواحدة على جحالي الإشعار: ٠٠۲‏ . 


الال - شأنه القهرللغيرونفي ما يشعر بالثنوية: | الجمعية - الآدمية : 4٠١‏ الإحاطيّة : ۷٠٠١‏ » 


۳ ب يستلزم الأوليّة والخفاء : ۷۲٣١‏ » 


يقتضي الاحتجاب والاستتار : ٩٤۳‏ . 
الجحلالة (لفظة) اسم الذات : ۲١۷‏ . 
الجلود نطقها : ٤1۸‏ . 
الجلیل (اسم) : ۲٠١‏ . 


الجماد - أعلى الأشیاء : ۲۸۲ » أنقص ما في 
الوحود ۳٤۳‏ › علوه وكماله : ۳٤۳‏ » 


الإحاطية الكامنة فيه ۲٠٠١:‏ الإهية :۹۳ › 
٥‏ الاسيّة : 11٠‏ » الإطلاقية الى 
هومشهد القلب 4۱١:‏ الاعتدالية : ۲۲ › 
القابلة لظطهور الإطلاق الحقيقي : ٠١۴‏ › 
الحقيفية : 1۷۹ الكمالية : ٤۲۷٠ء ٦1۳‏ »› 
الكمالية الختمية : ٠٠۸‏ » الكماليّة حاصرة 
للكل : 1۲۸ » الحمعيّة الوحوديّة : ٠٠١‏ 
۹ الوحودية اول ما یترتب علیه:۳۳۹. 


أنزل البريّة ولكنه اتضع رسول الله ينن له : 
۲ » ليس له حركة من ذاته : ٠ ۹۸٦‏ | جمعية اشتمال اليدين : ٠١١‏ . 

منقاد لأمر الله م يظهر بالأنانية فهو أعلى | جمعية الأضداد : ۷۸ ۰ ۱۹۰ »› ۷١۷‏ ما يلزم 
رتبة من الموحودات : ۳٤۳‏ › انقيادها| سر القدّر : ٠٥١‏ . 

للحق لقربهم منه : ۸٩۱‏ . جمهور المخحاطبين - يكون الخطاب حسب 


الجمال - التام هوالحمد العام : ١١١‏ › يقتضي معرفتهم : ۳۳۰ . 
الشهرة والاشتهار : ٩٤۳‏ . الجمیل (اسم) : ۲٠١‏ . 


قرس البوضوعات والاصطلامات 

الجمع بين المتقابلين بالوحدة الإطلافية : . 

الجن فضل الإنسان عليه : ٠۴١‏ . 

الجناب الإفمي : ۹٤‏ . 

حنة الأوى : ٦۲٣۳‏ . 

الحنة - فعلة من « ال » وهو الست : ۳۸۳ . 

الجنس - تحصله : ٠۲۸‏ » السافل أجمع لوجحوه 
الكثرة : ۸۸٠‏ العالي الجوهر : ٠١١‏ » 
العالي مرجع الصور المختلفة : ٠۲۷‏ › المادة 
الامية : ٥۷۲‏ » مبدء المادة الي بها حمل 
الفصل وفصاله : ۸٦1۷‏ » هو المادة » مراتبه 
مازتبة متنرلة : ۳۰١‏ 

الحنيب الفرَّس يتهياً لل ركوب : ٤۹۳‏ . 

الحنين العقلي : ۸۷۷ . 

المحهات مايظهر با لله والإنسان : ۷٠٠١‏ . 

الجهات الست ظهورها بالإنسان : ۷٠٠١‏ . 

الجهاد هو القيام مخالفة الهوى والشيطان فيما 
يأمران به : ٩۸۸‏ . 

الجهاد الأکبر : ۲۰۸ . ۹۸۸ . 

الجهة الارتباطية : ۸٥٦‏ . 

حهة الربوبية : ۳۸۹ . 

الجهتان الحقيقيتان الفوق والتحت : ۷٠٠‏ . 

اجهل - فعل الشيء جخلاف ما حقه أن يفعل : 
۰ » عول بعین حعل العقل : ۲۸١‏ » 
منشاً الشرك : ۸1۸ ۰ موت : ۸٦1۲‏ . 

جهنم - معرب جه نم : ٤٥۹‏ » دار الآلام : 
۰ 

اجهنم هي البعد الذي كانوا يتوهّمونه »> هي 
عين القرب : ٤٥۸‏ . 

جحوامع الكلم هي مسميات أسماء آدم SATS‏ 

جوامع الكلم والحكم : ۲۷۰١‏ . 

الجوهر المعقول : ٥٠١‏ . 

الجوهر - عين الح : ۸١١‏ . 


11١ 


الجوهر - في حد الحيوان والنبات : ٥۲۷‏ » 
الهيولاني مع أحديةعينه جلى الصورالنوعيّة: 
6٥‏ » ايولى الكلي: ٥۲۷‏ » يؤحذ في 


حدكل صورة : ۸۱1۰ . 


}حح{ 


الحاء : ٤١‏ » له الكثرة الكمالية : ٦۸‏ . 

الحائر له الدور : ۲٦۹‏ . 

الحائط - الذي في تمثيل حاتم الأنبياء وحاتم 
الأولياء : ۱۹۹ المتمثل به الولاية : ۹۷ 
من اللبن مناسبته مع النبوة : ۱۹١‏ . 

الحادث : ٠۳١١‏ » الزماني : ٠۲١‏ » حكمه في 
الوجوب بالغیر والإمکان : ۱۳۲ » الحادث 
ظهوره بصورة الواحب : ١١٣۳‏ » كيفية 
وحوده و بقائه في نظر الحقق : ۷١۲‏ » 
مسبوق بستة : ۲۸۸ » مفتقرالى ما يرجح 


وجحوده ویوجده : ۱۳۰ = الممكن 
الحاکم محکومٌ عليه عا حکم به : ۵٤۸‏ : 
الحال : ۸۸1 . 


الحب الالفي العشقي : .٠٠۳‏ 

الحب الطبيعي : ٩۷۳‏ › مناسبته مع الحياة و 
البقاء : ۸۸۳ › والقرب : ۳١۹‏ . 

حبّب - لفظه ملوح على الثلاثة عقدا : .٩۳۸‏ 

الحبل : التلٌ الصغير: ٩١۳‏ . 

الحبل تأويله في قصة السحرة وموسى : ٩1۳‏ . 

الحجاب - الكلي الإحاطي : ٨-۱‏ رفعه 
عدمي : 4٤٤‏ النبسط على هياكل أعيان 
الأشیاء : ۸۳٤١‏ » لأهل اقام : 4٤٥‏ › 
مقتضى العرة : 4٤١‏ . 

الحجب الإمكانية ٣ ٤ ٤:‏ الاعتقادية التقليدية : 
١ه‏ ب التقليديه : ۷۷١‏ الظلمانية وصف 
احق بها : ٠٤١‏ › 
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ا لحجب - الظلمانية يعن وراء أحكام البطون و | الحركة : أقسامها ۹۸٤ » ٤۹٠‏ » أنزرل مراتبها 


مقتضيات غيب الذات .۲۷١‏ الكوييّة يوم 


القيامة : ٠۲٠١‏ . 
احج هوتوحه القبلة : ٩۸۸‏ . 
الحجة البالغة فيه استحضارالشيء : 1٤١‏ . 


الحد : ۳۸ ۰ ۲٤٠١ » ٤۳‏ » مناسبته مع اللب : 
٠ ۸‏ وامحدود لايفترقان إلا بالإجمال و 
التفصيل : ٤۳‏ . الذاتي حواب ماهو : 

VAY الكلي الكاشف عن الحقيقة:‎ ٠٠ 


يۇحذ فيه المیولی : ٥۲۷‏ . 
الحدس : ۷١۳‏ . 
الحدسيّات : ۷١۳‏ . 
حدوث العام : ۸۸٩‏ . 
الحدود أقسامها : ٤۷۷‏ . 


حدود الأشياء نفس هوية احق و عينها لي 


الحضرة العليمية : ٤۸١‏ . 


الحدود الذاتية هي عين المحدود وهويته ٠۳۲:‏ . 
حديث القدسي المعروف بقرب النوافل ١٠۸:‏ . 


الحديث القدسي فرقه مع القرآن : ۷١‏ . 
حديث قرب النوافل : ٤۷١‏ . 


الحديث عدم عصمة راويه من الوهم : 1۷٣‏ . 


الحدید تأویله بالقلب القاسي : 1۸۳ . 


الحرارة - أثرها في العام : ٥۹۷‏ . تقتضي 


الحركة : ۹۸۷ . 


الحرف - باطنه بیناته :۰۲۸۱ جحسداني هوائي: 
۷ الصور الحرفية مظاهر الصورالثالية : 
٠١‏ صورة العلم : ۲۳ » مائلته مع 


. ٤۷۷ : العدد‎ 


حرف اللام - حرف الأمر و حرف عالمه : 


. 0٩ : خحصوصیته‎ Ya 


حرف اليم حرف الخلق وحرف عالمه : (Ns‏ 


الجر كات الوحودية : ٤١۸‏ . 


الأينية : ٤4٠‏ » الأولى غايتها : ١۲ء‏ 
الإمجادية : ٤٠١‏ » الإيجادية غايتها الظهور 
والإظهار : ۹١١‏ » الإجادية ها سريانين : 
۲ ب الانبساطية : ۸٥‏ تستلزم الإعراض 
عن حهة والإقبال إلى آخحر : ۲۹۹ » تنتهي 
عند حصول مبدئها : E » ٤٥۲‏ 
بالطبيعيّة والقسرية : 4۸٦‏ الثانية غايتها : 
١‏ » الجوهرية لولاها لما اجر أمر الخلقة إلى 
الغاية : ٠۲۹‏ » الجوهرية من لم يقل بها م 
يتيسّرله القول بتبدل الدنيا إلى الآحرة : 
+ اة : ۸| < CAAT « AFA‏ 
٤‏ الحبية صل سائر الح ر کات :۸۳۸» 
حبية أبدا : ۸۸1۳ » حركة حضرة الوحود 
دورية : ٤٥١‏ » حياة : ۸٦۳‏ » الدورية 
حول القطب : ۲٠٦۹‏ » الرحوعية تقتضي 
تقدم الظاهرعلى الباطن و الشهادة علي 
الغيب : ۳۹٤‏ » الرحوعية العروجيّة من 
الأحس فالأحس فالأحس :۸۷ » الشوفية : 
٩۷‏ » الطبيعية الأصلية : 4۸٦‏ الطبيعيّة 
الأصلية منحصرة في الصور الثلاث :4۸۷ 
الظهورية :1۷۹ الظهورية الإيجادية :۷ 
العروحيّة : ٠۸‏ » الكمالية الإنسانية : 
٤‏ کوني ظلي و وحودي حقيقي : 
٤‏ › لا يتصور للأعلى العالم : ۲۹۸ › 
المستطيلة مائلٌ حارج عن المقصود ۲٠۹:‏ › 
مطلقا حبية ۸۸٥:‏ المدية الظيّة : ٣٤‏ 
النزولية تقتضي تقدم الأول والباطن والغيب 
على الآحروالظاهر والشهادة : ۳۹۲ » 
النزوكّة من الأشرف فالأشرف : ۸۷ 
الوحودية : ٠۸٠٠ » ٤٠١‏ الوحودية 
الأصلية : ۸۳۹ › 


فس البوضوعات والاصطلامات 
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الح ركة - الوجودية غايتها : ۳۸ » ٠ ۳١‏ | حسنة - الآحرة ختم الولاية > الدنيا هو خحتم 


٤‏ ب الوجحودية غايتها لاب وأن تترتب 
على أعيان الوحود: ۸٠١‏ » الوحودية 
غايتها الظهور التام الذي بآدم : 1۹۳ . 

حروف - الاتصال مناسبته لعالم الامتزاج 
والاحتلاط ٠٥۸:‏ الانفصال موافق لعظمة 
الخلافة وحشمة أمرها : ٠٥۸‏ » الحقائق 
الكيانية : 1١١‏ . 

الحروف المسماة بالسحاب المزحي :۹ 

الحروف - تتفارق أصنافها المتماثلة بالنقط : 
۰ ۰ رمز کونها تمانية وعشرین : ۳۰۳ › 
الزبر ظواهرها وبيناتها بواطنها : ۳٠۳‏ » 
الصور الحرفيّة هي أقرب ما ينسب إليه 
صدور الآثار : ٠۷١‏ » طرق استخراج 
المعاني منها : ٠١‏ » ۳۸ العاليات : ۸۸ » 
العاليات اعتباراتها : ۷١‏ › الكتابية تنقسم 
إلى حروف الاتصال والانفصال : ٠۸‏ » 
كيفية تأديتها للمعاني : ٠٤‏ . كيفية 
دلالتها على الحقائق : ۳۰» ۳۱ ۰ ۳۹ »> هما 
ظاهركلامي بخصوصيتها النبوية و باطن 
كتابي بخصوصيتها الولائية : ۸٩٦‏ »› مختزن 
الحقائق الإهية : ۷۷٤‏ منزلة طبائعها منزلة 
صورة الشيء وظله منه ٠٠٠:‏ والكلمات 
في سر بطون غيب المتكلم : 6۸١‏ . 

حروف للم : 1۹۲ . 

الحس المشترك : ۲٤‏ . 

الحسبائية أحطأوا في القول بعدم ثبات العام : 
o‏ 

الین کال النسبة الاعتدالية الي هي ظل 
الوحدة : ۸۸6 . 

الحسن - ما فيه من السسبة الكمالية الي هي 
مبدء الحياة والحمد : ۸۰١‏ . 


. ٠٠٤ : النبوة‎ 


حضرات الأسماء : ۲۱۱ . 
الحضرات : »٤٣١‏ الأسمائية فيها الميل : Y۸‏ 


الإطلافية : ٠٠١‏ » الإهيّة : ۲١‏ » الإلهية 
الموجحودة بوجحوده سبحانه لابإجاده »۷٥۲:‏ 
الإلهية والكيانية مافيها مثل : »٠۹۰‏ الأول: 
۸ >0 الجلائة : 11 › ۸۸€ 411› 
هي الحاكمة في إظهار الحقائق و صور 
المعارف : ٠١١‏ . 


الحضرة - الأحدية : ١١‏ » الأحدية الذاتية : 


٠ ۸١‏ الأسمائية : ٠۷١‏ » الإطلاقيّة و 
اإلجناب الإلهي تنزيهها تحدیدها : ۲۲٣‏ » 
الإلهية الظاهرة بها آدم : ۸1٠‏ الإلية 
تطلب الثناء الحمود بالذات ٠۹٠:‏ » الإهية 
تقبل جميع النسب الأسمائية : ۲ :ب الإهية 
لیس فیها تکرر : ۲٠۲‏ » العلمية : ۷١‏ » 
٠» ١‏ العلمية الجلائية : 4١١‏ العليمية : 
٠ ١‏ النبوية : ٠ ٠٠۳‏ الواحدية : ١١‏ »› 
١‏ ۷۳۸ » الواحدية الأسمائيه : ٤۸١‏ »› 
الوحودية : ۲٠۷‏ » يعي المواطن الأسمائيّة 

المتجلى فیها : ۲۲۱ . 


حضرة الأسماء : ۱۱ ۰ ۲۱۱ ۰ ۳۹۲ › الأسماء 


الأول الذاتية : ۲٠۷‏ » موطن النسب 
اللستتبعة لكمالها : ٦۷‏ هي النسب › وهي 
امور عدميّة : ۲۹٤‏ » والصفات التعبير 
عنها بالظل » هي الظل الأول : ٤۳۷‏ › 
الإمكان خزينة طلب الأعيان الثابتة الخروج 
إلى الوحود العيي : ۲٠١‏ الامتناع حزينة 
طلب الأعيان البقاء ت غيب الح وعلمه : 
“٥‏ تفرقة الأسمماء : ۰ تایز 


المعلومات عن العلم : ۲۲۲١‏ » 
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حضرة - الجحمع والوحود : ١١‏ » الجمعيّة : | الح تعالى - باطن عن كل فهم : ۲۳۸ باطن 


٠۲١ : عة الأسماء الإ ية‎ ٠١ 
۲۲ه .> الخيال‎ » ٤۲١ » ٤۲٤ : الخیال‎ 
: الرحموت‎ ٠ ۳٤٠۹ : التجلي الصوري فيها‎ 
۷۳٤: العلم : ۳۲۷ » الغیب‎ ۲۳ 
: الكل‎ » ۷۳١ : غيب الغيوب المطلق‎ 
٩۱ : متعانق الأطراف‎ » ۳۹۳ ۲ 
۷۲١ : النسب الأسمائية‎ » ٥۲۲ : الملشبهة‎ 
» ٠۳۰ : نور الوحود هو الموحودالمحق‎ 
الوحوب خزينة طلب الاتصاف بالوجود‎ 
. ٠٠١ : العلمي والعييْ أزلا وأبدا‎ 
. ٦١٠٠١ : الحضور أمرنسبي إنما يتصور بين اثئين‎ 
. 14١ : الحضور العام لحميع الأشياء‎ 
. ٦۹7١ : بالعناية‎ › ۳٦۸ : الحفظ - بالتضمن‎ 
آخر في عین‎ ۰ ۲۸۰۰۱٤۰ ۰ ۱۲ : الحق تعالی‎ 
› ۱٤١ : وله و أل في عين آحريته‎ 
آلة‎ ٠ : آحريته رحوع الأمر كله إليه‎ 
للعبد في قرب النوافل : ۳١۹٥ء أحدي العين‎ 
: أحدية فعله‎ › 1۹7٦ : كثير بالأسماء الإهية‎ 
: أعينا‎ » ۷٠۲ : أسماؤه وصفاته‎ o ۰ 
أنشأ هذه النشأة‎ » ٤4۷ : ب أمره‎ ٥ 
: الكاملة العبديّة لنفسه » ظهوره بالظاهر‎ 
إحابته‎ » ٠۲ : أوصافه و اماه‎ 0> ۰ 
> ٠١١١ : للدعوة : ۳۳۳ » إحاطته بالكل‎ 
»۷٠١: ذا أفردته عن العام يتعالى الصفات‎ 
» ۳۲۲ : ذا کان ظاهرا فالخلق مستورفیه‎ 
: الإنسان الكبير‎ » 4۱١٦: إرادته طبق علمه‎ 
اتصافه بالرضا والغضب والصفات‎ ٠ ۹ 
: اتصافه بالغنى‎ » ۷٠۹ : امتقابلة جملة‎ 
ارتفاع الأذى عنه بارتفاعه عن العبد‎ ۷ 
باطن‎ › ٤۷١ : استوى على العرش‎ ۷): ۱ 
›» 4۸٠ : العام‎ 


ا 


قي القرب النفلي : ۳۷۸ » باطن المتقي : 
۳ » باعتبار كلّة أسمائه و تفاصيل 
كمالاتها له الافتقارضرورة : ٠١١‏ › بطن 
نفسه في الإنسان : ٩٩۱‏ » تحليه : ١١١‏ » 
تحليه صورة استعداد العبد : ٠٠١‏ » بحليه 
في القيامة بالصور المختلفة : ۷۸۲ › بحليه 
للمصلي : ۹۸۷ » تحليه على الأمم ۷۷٠:‏ 
تحدیده : ٤۷٦ » ۷١‏ » تحوله يي الصور و 
خلع الصور عنه : ٤۸7‏ »› تخلله وجود 
صورة إبراهیم : ۳۲۰ ٠»‏ تدبيره للعالم : 
۸9٩ ۲ ۸‏ » تسمی برفیع الدرحات : 
٩‏ ۰ تسمیته بالخبیر منتهسی التشسبيه 
باعتبار الشعور و الشهود : ۸١ ٤‏ » تسميته 
باللطيف منتهى التشبيه باعتبار العين و 
الوجحود : ۸١٤‏ تقلبه في الصور بتقليبه في 
الأشکال : ٥۲١‏ » تنزيهه : ٤۷١‏ » تنريهه 
عن الصور الكونية والمواد الهيولانية: ٠١١‏ 
تنرله إلى صورة القائل : ۹۰ »نله في 
مراتب الظهور والإظهار : ٤۷١‏ › توصيفه 
بالتأذي والمکر والاستهزاء ۲۲۱۰ › جلييس 
الإنسان دائما : »14٠١‏ جليس الجزء الذاكر 
من الإنسان : 141٦‏ » جمعيته الإحاطيّة 
الأسمائية : ۲١۲‏ » جميع قوى العبد في قرب 
النوافل ظاهر فيه بأوصافه : ۳۲۲ » جوده 
ونوره الساري : ٠٠١‏ » الحاكم حقيقة : 
+١‏ حجابه العام : ٠١١‏ » حفظه 
للأشياء : ۷۹> » الحقيقي ۷۸۹ » الحقيقي 
هو القيوم الواحبي الغي المطلق : ٤٤١‏ › 
حاصية القرب منه : ۸٥١‏ » ذاته يتخلل 
يع الأسماء الإهية ۳٠٠:‏ الذي في العتقد 


هو الذي وسع القلب صورته : ٥١١‏ > 


فرس البوضوعات والاصطلامات 
الحق تعالى - رؤيته بعد الموت : ٩٤١‏ » رؤيته أ الحق تعالى - على فهم العموم راحم ليس 
.حرحوم : ٥۰۸‏ » عموم سریانه للعام : 


عون الصور لسريانه فيها : 
الآحرة : ۲٣۹‏ » رؤیته في المنام : ۳١۸‏ » 
رؤيته في النوم : ۷۷۳ » رؤيته لمشتاقيه 


٥‏ » رؤيته في 


رژيته لنفسه : ٩٤٥‏ » رؤيته نفسه في کون 
حامع : ۷۳ » رحمته على العباد : ٥٠٠١‏ » 
رهمته وسعت کل شيء : ٩۱۰‏ » رقیب : 
۰ » روح العالم ٤۷٩۹‏ »> سريانه 
بالوجود في الصور الطبيعيّة والعنصريّة : 
٤ء‏ سريانه ي الوجود » عين الوحود 
الظاهر : ٤۷۸‏ » سعته و مججال ظهوره في 
المواطن و الالي : ۳٠۲‏ » مع العبد وبصره 
في قرب النوافل : ٠٦۷۷ء‏ شاهد من الشاهد 
ومشهود من المشهود : ٤۷۹‏ » شفقته على 
العباد : ٠٥٠٠١‏ » شهوده في النساء أعظم 
الشهود : ٩٥١‏ » شهيد في المادة العيسوية: 
١» ۲‏ شوقه إلى المشتاقین : ٩٤۲‏ »› 
شوقه للمقرّبين : ٩٤٤‏ » صورة الظهور و 
الخفاء : ٠٠٠‏ » ظاهر بصور أحكام 
الأعیان : ۳۳۲ » الظاهر بصورته في العام 
الاسم الباطن : ۲۳۹ › ظاهر والعالم آلة 
لظهوره : ٩۰٥‏ › ظاهرالمتقين : ٤1۸1‏ › 
ظهر وجوده تعالی بظهور العام : ۷١۲‏ 
ظهوره بالمرتبة الخليلية : ۲۳١‏ » ظهوره 
بصفات احدثات وصفات النقص والذم : 
١‏ »۷ ظهوره في مرتبة الكلام هوالذكر : 
٠ ٤‏ ظهوره للمحجوبین : ۳٣۱‏ › 
ظهوره يكون بالصور الحاحبة : ۲۹٩‏ » 
عامل في صورة العبد : 1۲٤‏ » العبارة 
المحتصة به ها صورة ظاهرة ومعنى حفي : 
٤‏ » عرفانه من التجاي والشهود في عين 


الجمع : إcoY‏ 


11.0 


۹ .)“0 عند العارف هو المعروف الذي لا 
ینکر: ٥۲١‏ » عند ظن عبده به : ٤٩۷‏ ۰ 
عين الحواس : ٤۷٤‏ » عين الحيثيت ين 
المتقابلتين مع وحدته الآبية عن الشوية و 
التقابل : ٥١٠۸‏ » عين الرحمة : ۷١۲‏ › 
عين الطريق : ٤٦۳‏ » عين العوالم و 
الحضرات : ۷۷۳ عين المسلك والسالك : 
٥‏ عین کل معلوم : ۸۰۸ » عین ما 
ظهر » وهو عین ما بطن في حال ظهوره : 
» عين هذه الصورة المثالية في عالمها : 
٤ب‏ غاية في كل طريق : ٤٦۳‏ › الغي 
القيوم موحود في كل مرتبة من المراتب أولا 
وبالذات : ۱۳۹ » غیرته : ٤۷۰‏ » غور 
على عبده ان یعتقد أنه یلد بغیره »٩٥ ٤:‏ 
الفاعل الأول ٩٦١:‏ » الفرق بينه وبين 
العبد في مرتبة الفعل والخلق : ۳٠۷‏ › فعله 
في الصورة احمَديّة : ۷۸۹ » في التحلي 
الأول شاهد لعينه وجميع أسمائه و مراتبه 
بنفسه : ۷۹ » في السماء إله وي الأرض 
إله وأنه معنا أينما كنا : ٤١١‏ » لي صورة 
النقس الرحماني : ٠۸٠٠‏ في لسان 
الاصطلاح من الأسماء العامة الي تشمل 
مراتب الوحود : ۷٤۸‏ » في لسان الظاهر 
هو الحبوب : ٩٤۷‏ في مدارج تلك 
التنرّلات ٤۷١‏ » قال اليوم أضع نسبّكم 
وأرفع نسي : ٤۸۲‏ » قدر مايعلم منه : 
۴۳ قد يكون هو المصلي والسابق : 
٠ ١‏ قريب ف أبعد الوحوه : ٤۷۲‏ » 
کالروح لصور العام : ۲٤۳‏ » كان في 
العماء قبل أن يخلق الخلق : »4۷١‏ 
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فصو ص المگم رع صا الدیں 


الحق تعالى - كيف أوجة العام كله : ۸١‏ » | الحق تعالى- من حيث الوحود عين الموحودات 


کونه عین مع | لعبد و سایر قواه : ۳۱۹ » 
کیف حعل نفسّه مستخبرا :۸۱۲ »> کیف 
يقال فيه : الآحر : ۱۳۹ » لا يشاهد جردا 
عن المواد : 4٥١‏ لاوجود إلا له : ٤0۹‏ » 
لا يعرف حتى نعرف بالألوهية : ۳۲۴۳ 
لايعلم حده إلا بعلم حدّ كل صورة : 
۰ » لایغفل : ۳۹۷ » لما كان له أحدية 
جمع الصورمحدود بكل حد: ۲٤٠١‏ »له 
همد إفاضة الوحود : ۳۳۲ . لهالعلو 
بالذات : ۲۹۲ » له في کل خحلق ظهورا : 


› ۲٣٤ له فی کل معبود وجها:‎ ۰.٨۸ 
» ٤٦٥ : له نسب كثيرة و وجوه مختلفة‎ 


اللون الذي اكتسبه في ذلك المعتقدات : 
٥‏ لیس له سوی الأمر والتكون من 
المعكون نفسه : 4۹۷ » ما أوجحب على 
العبد وما أوحب على نفسه : ۷٤۸‏ » ما 
فعل بالعبد إلا ما طلبه : ۳۲۷ ۰ مبائن 
للأشياء : ٠۸١‏ » حتجب جخلقه تعرف فم 
بهم » واحتجب بهم عنهم : ۳۲۲ » 
محدود جحد کل محدود : ٤۷۸‏ ۰ حسوس 
مشهود ٤)1١:‏ » مرآة لعين العبد : ۱۹۰ »> 
مرحع الكل : 
ادته : ٤‏ ۸۰ مصدریته لأعمال 
العبد أمر معنوي هو صفة العبد : ٦٠١‏ » 
مطلق في نفسه فلاتقيدوه : ٤۸۸‏ » لمطلق 
جلا اسمائه الحسنی : ۳۱۱ » مظاهره غير 
متناهية : ۲۳۸ » مع كل شيء : ۸۲١‏ › 
معیته : ٠٤١‏ » معلوم لنا من وجه ويجهول 
لنا من وحه : ٤۳٤‏ › ملك اللك ۲٠٣٠۰:‏ > 
من حهة وحوبه الذاتي و ما يستتبعه من 
الأوصاف غير معلوم : ٠٤١‏ » 


۰ مشسیته : ۷ 


مشيئتة إر 


ته الغيّة عن المائن 
غنية عن نسبة الأسماء ها »٤ ٤١:‏ من حيث 
ذاته غي عن العالمين : ٠٠۹‏ » من ذكره 
فقد جالسه : ۹۷٩‏ من رآه بعین نفسه 
فهوغير العارف ومن لم يره فهو الجاهل : 
۷ ب اليل في حقه إرادة وميل إلى المراد 
الخاص : ۷٠۸‏ » نسبة الغذائية بينه وبين 
الحخلق : ۸۰۲ » نسبته : ٤٤١‏ » تقس عن 
نفسه الكرب ٤۸٠:‏ » نسبته إلى الأظلال : 
۹ » نفسه سبحانه وتعالى قلب المؤمن 
ونفسه : ۳۸٨‏ له العلو بالذات : ۲۹۲ » 
هوالظاهر وهو الباطن فهو العارف والعا م 
وهوالذي لاعارف ولاعام: ٠۲١‏ » هر 
العارف : ٥۱۷‏ » هو العليٰ لذاته : ۲۹۲ » 
هو الكل على أنه هو المنزه عنه : cT‏ 
هو المۇثر : ۰۸۰۷ هو امحبوب : ۹٤۷‏ » 
هو المعبود قي الكل والعابد: ۸۳۹ » هر 
الأول والآحروالظاهروالباطن : ۲۹۲ » هر 
الراحم والمرحوم : 1۲۹ » هوالوتّر: ¥۸۰ 
هو لا هو » غيب وباطن ولیس بغیب و 
باطن : ۲۹۰ » هویته قوی العبد : ٤۸۳‏ › 
هوية العام : ٠١‏ الواحد التباسه يي 
المراتب الي ليس ماوجود في العین : ۲۹۷ 
واضع للأحکام : ٠٠۲‏ » والخلق : ۵٠۸‏ » 
وجه تمامية الأشياء : ٤٨١‏ » وحوده بصور 
العا م الثابت في المراتب الحلايّة غيرأزلي : 
۰ + وجوده في 
أعيان المكنات ١‏ وحدة عینه مع 
كثرة ما ظهر منه من صور التجلي ۸٠٠:‏ › 
زص فة ماف الرحماني : ٥۹٤‏ » 
c4۹‏ 


۲ »۰ من حیث ذا 


: وجوده حقيقة‎ » ٥ 


وصف نفسه بالغيرة : 


فرس اليوضوعات والاصطلامات 11۰¥ 
الح تعالى - وصف نفسّه بالرضا والغضب و | حى مشهود في خلق متوشّم : ٠٦٠‏ . 


أوحد العام ذاحوف و رحاء : ٠٤١‏ 
وصفه بالحجب الظلمانية : ٠٤١‏ » وصف 
نفسه بأته ظاهر باطن : ٠٤١‏ » يتجلّي 
على قدر استعداد العبد : ٥٠٤‏ » يتحول 
في اعتقاد العارف : ١١١‏ يتحول في 
الصور عند التجلَّى : ١١١‏ » يتنوّع تحلّيه 
قي الصور : ٠١‏ » يحفظ مخلوقه بالتعيين : 
۸ » یدب بذاته : ٤٥۲‏ » يسبح بحمد 
العبد : ۹۹٤‏ » يسمى خبيرا باعتبار العلم 
المستفاد من قوى العبد : ۸١١‏ › يشاهده 
الرحل في وجه المرأة : ٩٥٤‏ » يطلق عليه 
الكل باعتبار الأسماء والأحد باعتبار الذات: 
٠۰‏ ب يغتذي بالعا م : ٤۷٩‏ » یکره و 
بحب : ۹۷٥‏ » يكون سمع العبد وبصره 
وجميع قواه : ٠٤٤٠١‏ يكون عين لسان العبد 
في قرب النوافل : ٦٠ ٤‏ » يكون متكلما 
والعبد آلته في قرب الفرائض : ٠٦٠٤‏ ينزل 
إلى السماء الدنيا : ٤۷١‏ » ينسب إلييه 
التقديس دون التسبيح : ۲۸٠‏ = الواحب 
= اله تعالى . 


الح - الإضاني : ٤٤١‏ » ۷۸۹ » الاعتقادي : 


ء٠٥١۲ الخلق هوآدم‎ ٤۸۳ الخلق‎ ٩ 
ماوحب‎ » ٤٤١ : المتخيل هوالحق الإضايي‎ 
على العبد من حانب الله وما أوجبه الحق‎ 
: المخلوق بنظر العبد‎ . ۷٤۸ على نفسه‎ 
›» ٤٤١17 1£ : المخلوق به‎ . ۰ 
۸٩ : هو النفس الر ماني‎ ۹ 
. ۱۹۱ : هوالفیض للمقدس‎ 


الح يتجلي على قدر استعداد العبد : ٤‏ ١ه‏ . 

حى اليقين : ٥١۷‏ . 

. ۳٠٤ : الحقية‎ 

الي - بالكسر - من الإبل ابن ثلاث سنين و 
قد دحل ق الرابعة : ٣ه)٤‏ . 

ا لحقائق - الأسمائية :> ٠١‏ الإهية أو الكيانيّة : 
٩1‏ إنما تتميّز بالوحدة : ۲١‏ » بالنسبة 
إلى الوحود : ۱۸۷ » التنريهية : ۸٥۳‏ 
التنزيهية التحقق بها : ٠٤١‏ » التنريهيّة و 
طريق استحصاها : ۲١۸‏ » الثبوتية الي 
تحقق بها إبراهيم : ٠٠٠٠١‏ الجاهل منها هو 
الحقيقة القهرية الي مظهرهاابليس الجهول : 
٠ ٠١‏ الحلائية تدبيرها : ۸٥۷‏ » الجمعية 
الكماّة : ۸٦۲‏ الحرفية : ١۸4‏ 
الحكمية و الشهود تعطي التكوين الدوام : 
۸ ب الذوقية عجز العقل عن دركها: 
٠۰‏ » الذوقية : ٠٥۸‏ » العلمية استنتاحها 
من الكميات : ٠۳١‏ العلميّة طريسق 
استحصاها : ٥۲۸‏ » الكشفيّة : ٠٠٠١‏ »› 
الكشفية لمكن بيانها إلاني قالب التمثيل : 
۲ ب الكمالية : ٠ ۱۹٤‏ لبيانها مسلكان : 
٩‏ لو م تكن ختفية بصورها م ينتظم 
أمرالوحود : ۲۷١‏ المعقولة الكلية لولاها 
ما ظهرحكم في الموجحودات العينيّة : ١٤۹‏ 
النوعية : ۸٥۸‏ » الوجودية تصورها جحردة 
عن لوازمها الوحودية : ۳۲۷ . 

حقائق - الأسماء الإهية : ۸٦٤‏ الأشياء : 


ON 


الحق المخلوق في الاعتقاد : ۷١١ » ۷٤۷‏ . |الحقيقة : ۳۸٠١‏ » الآدمية : ١اه ١٣٤١١٠٠١‏ 
الح - المشروع : ٠١۸‏ المنره هوالخلق المشبّه: | الآدميّة الح ركة الْدَيّة فيها سكنت : ٤٠١‏ » 
٤‏ نکات في حرفیه : ٩۸‏ . الآدمية هل هي الغاية : ٤٠۲‏ » 


1°۸4 


الحقيقة - الآدمية حقيقة حامعة لحوامع الحقائق 
العامة : ۲٠٠‏ » الإطلاقية قصورالكل عن 
إدراكها : ٩۹۸‏ » الإنسانية الكاملة منرلتها 
منه سبحانه منزلة الباصرةفي مشاهدته تعالى 
۲ البيضاء : ١١‏ » تأبى الحصر في 
نفس الأمر : ٠۲١‏ » الجمعيّة الآدميّة : 
٥‏ ,ب الحختمية الحمدية : ۷۹٤‏ 0 الختمة 
من حصائصها تعانق الأطراف : ۲٠٤‏ » 
الذاتية ظهورها في القابل : ٩۲‏ » عين 
الطريقة : ٤١٤‏ العينيّة الوحودية : ۲۹۷ » 
القلبية : ۷۲ » ۷٤‏ » الكليمية : ۸۷4 › ما 
م تكن محصورة تحت انضباط الصورة لا 
يقبل الحأ : ٩4١‏ امحمدية ١١ » ۱١:‏ 
٠ ۲۸۷ ۷, ۲‏ 44۲ » الحقيقية المحمدية 
إطلاقاتها : ۸١‏ › الحمدية المطلقة : ۲۸٠١‏ › 
المطلقة هي عنصر عناصر الرملة ا 
الحمدية المطلقة فوق مرتبة الآدمية الاولى : 
۳ ب امحمدية هي الفيض الفائض أولا 
وبالذات وهي صبغة الله : ٤٤٣‏ » فيها 
وجه الظلية يسير مقبوض : ٤١١‏ › هي 
مبدء الكل : ٠١٠٤‏ » المطلقة: ١٠ء‏ من كل 
أحد هي مستند المعرفة الي له من الحق : 
۲ -. 


۷۳۹ › ٤٤۳ ۹٤ > ٦ : حقيقة الحقائق‎ 


حضرة الإمكان » حضرة الأحدية : ٩٥‏ » 
في الأشياء : ١‏ هي النفس الرحماني : 
۸۹ 


حقيقة - حقائق الأشیاء : ٠٠١ › 1۹۱١‏ 


الحضرة المتجلى فيها : ۲۲۳ العام ٠١:‏ »> 
كل شيء جخواصها ولوازمها إنما يستعلم 
من أساميها : ٠٠١٠١‏ » النوع الإنساني الذي 
هوالرو ح الأعظم والنفس الواحدة : »۲١۷‏ 


فصوص الملم رع صا الدی 

حقيقة الوجحود غي الغيب : ۸ . 

الحكم : ٠ +٤‏ إذا كان نافذا في العام فهو 
حكم الله 1۷٦1:‏ إنما هو للمرتبة ٩۱۰:‏ 
الإلهي : ۸۲ » تابع لمسألة العين ما تقتضيه 
ذاتها : ٥٤۸‏ » لايتصف بالق : ۷٥٠١‏ 
مناسبته مع الكلم : ٤٠‏ » ۳۹ الأنفسيّة : 
۲ الإهية :۸۹۲ 0 الحرفّة : ٠‏ 
النوحية : ۲٦۷ » ۲٦۲‏ . 

الحكماء - قصروا طريق العرفان على محض 
التنزيه : ١١١۸‏ » من أهل النظر علومهم : 
٠ ۸‏ نقص استدلاهم على الواحب تعالى : 
٤١‏ يشبه اللائكة في قال أولي 
الأذواق : ۷۷۸ 

الحكماء الإلهيون - أهل الإشارة : ۷٤١‏ » هم 
مرتبة علم اليقین : ۲۷۹ . 

الحكمان المتقابلان لابد من إنفاذ أحدهما : 
۹ 

الحكمة - الأحدية ٤۷٤:‏ الأحدية احتصاصها 
بالفص الهودي: ٨۸٤٤ء ٤۷۷‏ الإحسانية : 
٥‏ ب الإمية الجهل به : ۲١۸‏ الإهِيّة 
البحوث عنهافي قصة آدم ١١۱۸:‏ الإلياسية 
الإدريسية ٤:‏ ۷۹ الإيناسيّة ۷٠١:‏ » تكون 
متلفظا بها ومسكوتا عنها :۸.1 » الحلاكّة 
,٤‏ حصره في الله : ٦١١‏ الحقيّة : 
۹ الحقة : ٤‏ » الرحاّة : ٠١١‏ 
العتيقة : ٠ ۳۷١‏ العلوية : ۸٤۷‏ » الغيبية : 
٠١‏ الفتوحية : ٠٠١ › ٤۹۲‏ » القلبية : 
۳ » لأصحاب البصيرة النافذة : ٠٠١٠١‏ » 
اللسكوت عنها : ۸٠۷‏ » اللكيّة : ٠٤٠١‏ » 
الهيمية : ۳٠١‏ » موافقتها للحكم الإمهي 
قي الدين الخلقي : ١ ٤‏ النفسيه : ٠ 1۸٥‏ 
النوحية : ۲٠٠١‏ > النورية : ٤۲٠١‏ » 


قرس البوضوعات والاصطلامات 


OS 


الحكمة - النوريّة تفرد بإظهارها الكلمة النورية | حكمة - قدَرية في كلمة عزيريّة كاشفة عن 


منتهى سر الظهور : 4٠۹‏ > هي التحقَق 
بالوحدة الحقيّة مع الكثرة الكونية : ۷۹۸ » 
هي ماعليه الأمر في نفسه : ۲۲١‏ » 
الوحودية : 1۷۹ » اليوسفية : ٤۲۲‏ . 
حكمة - أحديّة في كلمة هودية كاشفة عن 
الطريق إلى الله إ مالا : ٠١١‏ إحسانية في 
كلمة لقمانية عمًّا يظهر لدى العروج على 
مراقي الإيققان : 1١4‏ الله : 0١‏ 
إهية في كلمة آدميّة : ٠١۸‏ إماميّة في 
كلمة هارونية كاشفة عمايشترك فيه 
الواصلون إلى حضرات المكالمة : ٠١4‏ » 
إيناسيّة في كلمة إلياسيّة كاشفة عمّا يازتب 
على ذلك الانقهار : ٠١۳‏ » جلالّة في 
كلمة يحياويّة كاشفة عن أوّل مايزتب على 
الإقهار : ٠١١‏ » حقية في كلمة إسحافية 
فيها سر ما للخيال من الصورالمغالية ٠٠:‏ 
رحانية في كلمة سليمانية كاشفة عن تام 
سلطان الإظهار : ٠١١‏ » روحية في كلمة 
يعقويّة فيهاسرماللمزاج الحمعيّ من الهيآت 
٠١‏ سبوحية في كلمة نوحية فيها سر 
ماللملاً الأعلى من المعاني التنريهية : »٠١۹‏ 
صمدية في كلمة خالدية كاشفة عمّا ينقطع 
عنده النسب : ٠٦٤‏ » علويّة في كلمة 
موسوية كاشفة عن خحصائص موطن الكلام: 
٤‏ علية في كلمة إسماعيلية فيها سرّما 
للحواس من الصور ٠٠١:‏ » غيبية في كلمة 
أيوبيّة فيها بيان تسلط القهار : ۱١۳‏ » 
فاتحية يي كلمة صالحية كاشفة عن طريق 
الانتاج : ١١١‏ فردية في كلمة ححمدية 
كاشفة عمايتبين به كلية المراد وأحدية جمع 
الحقائق : ٦٤‏ 


حفظ الصور الملكيّة : ٠١١‏ › قدوسية في 
كلمة إدريسية تقديسية ٠١۹:‏ » قَلبيّة في 
كلمة شعيبية كاشفة عن الطرق بشعبها 
وفروعها : ۱٦۱‏ »کل فص حقائق ماتضمنه 
التجلي المذكورفيه ٠۳:‏ » لقمان : ۸٠١‏ » 
مالكية في كلمة زكراويّة كاشفة عمَّا 
يتزتب على تمام أمر الانقهار : ٠١۳‏ » 
منطوق بها : ۸0۷ » مهيمية يي كلمة 
إبراهيمية فيها سر ما للقلب الكامل سن 
الجمعية : ١٠١٠١‏ » مُلكية في كلمة لوطية 
كاشفة عن الوصول إلى سلطة املك : 
۲ “.» نبوية في كلمة عيسوية كاشفة عن 
معظم أمر الإظهار : ٠١١‏ » نفثية في كلمة 
شيثية فيها سرانبثاث الفيض الذاتي ٠١۹:‏ 
أمر الإظهار: ٠١١‏ نورية في كلمة يوسفيّة 
بها تم سيرالوحود ف المظاهرالصورية: ٠٠٠١‏ 
نورية في كلمة يوسفية كاشفة عماللسر 
الوحودي من الأنوار الجماّة ٠٠٠:‏ › 
وجحودية في كلمة داودية كاشفة عن مبدء 
سلطان الإظهار : ۱١۲‏ . 

الحكيم (اسم) العطاء الذي بيده : ۰ 

الحكيم هوالذي يضع الأشياء مواضعها .1١٠١:‏ 

الحكم (اسم) أثره ي الإعطاء الأسمائي ۲٠٠:‏ . 

الحليم الذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر : 
NF‏ 

الحمد : ٤)١ ٤4٤ ٤١‏ » تعريف حدود 
المراد والإبانة عن غاية كمال الحمود :۳۸ » 
تعريف للمحمود : ٩۷۷‏ » فعل أوصفة 
مبدۇه الوحوب : ١٩٥۱ء‏ کله لله : ۲٤٥‏ 
لله (استخراج معنام) : ۳۷ » لله :۳۲۱ 
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فصوص الملم رع صا الدیں 


الحمد - ما منه للحق ومامنه للعبد : ٣٣٣‏ » الحيرة - قلق و حر كة : ۸1۳ لاتحاد هوى : 


مبدؤه : 4۹۳ المطلق لمكن إلا في اللفظ: 
۷ المطلق هوظهورالجمال المطلق : 
٥‏ » هو اظهار ذاته تعالی بصفاته وأسمائه 
ي صورة الأشياء : ٤۷۸‏ » هوالعلم بحدود 
الأشياء : ٤۷۸‏ هوالئناء بالجميل : ٩٩٤‏ . 
الحمل القيام الصدوري بالمصدر : ٠١١‏ . 
حوا - الحقة الحقيقية : ۲٠۴۳‏ » عددلفظها 
ثلث عدد آدم : ۳۲ » ٠١‏ » فمابحسب 
کل نشأة معنی یناسبها : ٩۷‏ . 
الحوادث - الكونيّة لايصلح لأن يلتفت إليها 
حواطر الكمّل : ٠١۹١‏ › اليومية غير متناهية 
اتفاقا : ٠٤٠١‏ » علم الحق بها : ٠۸۲‏ . 
الحوامل : ٠۹‏ . 
ا لحي (اسم) فضل الرحمان عليه : ٦1۹‏ . 
الحياة : ٤‏ ١ء‏ ۲۲ الإية الذاتية العلية النورية : 
٠ ۰‏ إمام أئمة الأسماء الإلية » تسري في 
ا مواد الميولانيّة لمواطفة الروح ها : ٥۷١‏ » 
بها ينحفظ وحود الحي : ۷١۷‏ » حقيقة 
معقولة : ٠۲١‏ » الحقيقية هي العلمية : 
۲ سری سره قي الماء ۷٠٣۳:‏ 
سريانها في الوحود : ۷٠۳‏ » الصورية 
الطبيعيّة » المعنوية العلمية : ۷٠۴‏ › العامة 
الجوهريّة الوحوديّة : ٤1۸‏ » الكونية 
العرضية السفلية الظلمانية : ٥۹٠‏ » مادة 
الكلام : ٥٦۹‏ » من أئمة الأسماء : ۸٥۲‏ › 
نسبتها إلى الحي : ٠۲١‏ هي الحاكمة على 
الحي : ٠۷٤۹‏ الوحودية من الحق : 41۸ . 
الحيرة : ٤۸٦‏ » الي لاتبقى معهاصورة من 
الصور العلميّة والحقائق : ۲۷١‏ » تأويل 
الضلال بها ۲٠۸‏ » جامعة بين العلم و 
اجهل فهو معتنق الأطراف : ۲٦۹‏ › 


۰ نرق النظر : ۳۰۸ لغة هي 
الرجحعة : ۳۰۸ » من حکم امحل : ۳۰۸ » 
وأن الأمر حيرة : ۸٦۳‏ . 

الحيوان - به تظهرالحياة : ٤۹۲‏ تأويله بصورة 
عمران العام :۸1۷ تکونه : ۰۱۹ حر کته 
افقبّة :۰۹۸۰ حصل لفصله الكلام : cAV\‏ 
ذو إرادة وغرض : ۸۳۰ »كلما کان أقرب 
إلى الحمادکان أعلى وأکمل:۳٤۳»‏ مسخر 
لللإنسان :۸۳۰ ۰ الحيوانات المطلقة المحففة 
عن أعباء أحمال العقل و تکالیفه : ۷۹٦‏ . 

حيوانية الإنسان تتصرّف في حيوانيّة الحيوان 
A‏ 

الح نفك : ۷۸١‏ . 


{$} 

الخاتم = رسول الله = محمد سن . 

الخاتم - له أحدية بين التعينات الفرقيّة والأعيان 
الوحودية 4٤١:‏ يظهربه ساثر الموجودات 
بخصائصها وتعیناتها : ٩۳۳‏ . 

حاتم الأنبياء دو :۱۹۸ فرقه مع حاتم الأولياء 
في أحذ المعارف : ۰۱۹٩‏ ۱۹۹ › له التقدم 
بحسب الوجود على الكلّ:۲٠۲‏ » له النبوة 
في الطرفين أولا وآحرا : ٩۳٤‏ » معرفته 
بحضرة الخيال : ۳٤۹‏ » منزلة نوره منزلة 
اسم الله المحيطة : ۷۷١‏ » هوالغاية للحركة 
الوجودية بحسب الظاهر : ۲١۲‏ » هوالولي 
الرسول البي : ٠٠۳‏ » وإن تأخر وحود 
طینته فإنه حقیقته موحود : ۲۰۲ . 
= حاتم النبيين فينع . 

حاتم الأولاد - ما یکون بعد ولادته : ۲۳۳ » 


ولادته وولادة أخحته معه : ۲۲۹ ¿u‏ 


فہرس الموضوعات والاضطلامات 


حاتم الأولاد یکون مولده بالصین : ۲۳۱ . 
حاتم الأولياء بيع - آحذ عن الله ماهو لي 
الظاهر متبّع فيه : ٠۹۷‏ » أخذ من المعدن 
الذي يأخذ منه املك الموحي إلى الرسول : 
۸ تابع في الحكم لشرع حاتم الرسل : 
٠ ۳‏ ۱۹۷ حسنة من حسنات الرسول 
الخاتم بی : ۱۹۳ » العلم الخاص به ۹۱ى 
فرقه مع حاتم الأنبياء في أحذ المعارف : 
۹. كان وليا وآدم بين الماء والطين : 
۲ نسبته مع حاتم الأنبیاء: ۲٠۳‏ » هو 
السابق في المعرفة : ۱۹۳ › هو الطريق 
لرؤية الحقيقة للجميع : ۱۹۲ › هو الغاية 
للحر كة الوجحودية بحسب الباطن : ۲٠۲‏ »> 
هوالواصل في الحقائق والمعارف إلى أقصاه : 
>.١‏ الول الوارث الآحذ عن الأصل : 
۲ يري في الرؤيا مغل ما تمشل للنبي 
الخاتم من الحائط : ٠۹۷‏ = حاتم الولاية . 
حاتم الرسلل فی : ۲۱۶ > 11۷ ۰ ۹۳١‏ 
أحدية جمع الكل علما وشهودا : ٤۸‏ » 
احتصاص شهود القرب من الله تعالى به : 
۸ ميته : ٠٥١‏ » إنما ظهر جحقائق 
الأماء : ۹۳۷ أوتي حوامع الكلم : 
» به تم السيرالإنساني : ۱٦۳‏ تقدمه 
على الأسماء الإلمية في الشفاعة : ۲٠٠١‏ 
تقدمه في المراتب الوحودية : ۲٠٠‏ » حبب 
إليه الطيب تحبا إهيّا 4۷٠:‏ حقيقته تعطي 
الفردية : 4۳۸ خحليفة الله المطلق : ۹٠١‏ 
سبب يبه للدنساء ۹١1:‏ صاحب الجمعية 
الأسمائية : ٩۳۳‏ » صورة كماكّة الكل : 
٠١‏ عقل الكل وخليفة حضرة الذات في 
جميع صفاته وأسمائه : 11۷ » العلم ا حاص 
پە 0 


SYA 

حاتم الرسل - ي إظهارما عليه الأمر له ثلائة 
مدارج : ٤۷۲‏ »کان ادل دلیل على ربّه : 
٢ ٩‏ کان عبدا بالإصالة حتی کون الله 
فيه ماکون :۰414 کان نبيًا وآدم بين لاء 
و الطين : ٩۳٤‏ » ليس الأمر بعده بقابل 
للزيادة : 1۷١‏ ) مدارجه : ٤۷۳‏ »› 
مقايسته مع موسي : ۹0۷ » مقدم الجماعة 
وسيد ولد آدم : ۲٠٤‏ هوالآتي بجوامع 
خحصوصيّات الكلم: 4۳۷ هو الحمود : 
٩‏ وحه أن انبساط عينه الختمية بالصلاة: 
= حمد = رسول الله = الختم . 

الخاتم المطلق : ۷١١‏ . 

الخاتم المنتظر : £۸۷ . 

حاتم النبوة - غاية الح ركة الإظهارية : ۲۲ » 
لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكمالية 
غلب حكم الجمعية والوحدة : ۸۹۳ 
اللطلقة : ۲١١‏ هو الغاية في إظهار الصورة 
المبعوث : ۳٠١‏ » والصورة : ۸١٤‏ . 

حاتم الورائة : 64 . 

حاتم الولاية : ۲۰۱ › 1٤۸‏ › ثلاث : ٩۹۲۸‏ » 
خحلق من زوج الحقيقة احمّدية الي هي 
مبدء الكل : ٠١٤١‏ » لايجحتمل آن التأليف 
إظهارمایرتبط به : ٠١٥۸‏ له ملك سلیمان: 
۷ امحمدية :4۲۸ المطلقة من حسنات 
المحمدية البيضاء ۲٠٠:‏ مظهرالولاية المطلقة 
۹ :»و المعنى : ۸۱١‏ > يقول « كنت 
وليّا وآدم بين الماء والطين » : ۹۳٤‏ . 

حاتم الولاية الخاصة الحمدية - ادعاؤها من ابسن 
عربي : Y8‏ 

الخاتمان : ۳۸ » ٩۳۰‏ »› علمهما : ۱۷۹ . 

حاتمة الحمدية : ٤۳۸‏ . 

الخادم : 616 . 


1۱۲ 

الخارج كل مافيها إنغا يتنزل من سماء الخيال 
الكلي القدري : ٠٠٠١‏ . 

الخاصة تتعلّق وتتخلق بالشرع أفعالا وأوصافا : 
۲ 

حاصة الخاصة : ۳۸4 . 

الخاصّة من الحققين : ٤٠٠١‏ . 

حالد بن سنان - صورة باطن نبوة الأنبياء : 
۹ أضاعه قومه : ۰4۲٩‏ تأویل قصته : 
4۳١١۹۲۹ ۸‏ دعواه النبوة البرزحية: 
4 قصته : ٩۲۷‏ » لم یکن رسولا : 
۹۲١ ۰ ٥‏ » نبوته البرزخحية : ٩۲١‏ . 

الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة : 


. ٥ 
. ۲١۷ : الخبت : الإطمئنان‎ 
. ۸١١ : الخبر المعرفة ببواطن الأشياء‎ 
هو العلم الحاصل من‎ . ۸٤١ : الخبرة ذوق‎ 
. ۸٩4٥ : الذوق‎ 


الخي (الاسم) : ۸۱٤‏ . 
الخبث لا يصح رفعه من العام : ٩۷١‏ . 


الخبیٹث : ٩۷۱‏ . عند نفسه طیّب : ٩۷٥‏ ما 
یکره : ٩۷٥‏ . 

النبير (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي : ۲٠١‏ . 

الختم به يحفظ الخزائن : ٠٠٠١‏ . 


الختم - مناسبته مع اليد : ٠٤١‏ »هو صورة 
اجيم : ۹۳۷ تأتيه الماد من الله : ۲٠۳‏ » 
له التقدم الذاتي والعلو الرتبي : ۲٠١‏ › 
محتد ذوقه : ۲۲٣‏ 

حتم النبوة :۷۸۸ » ١١۷‏ حسنة الدنيا .۲١ ٠٤:‏ 

حتم الولاية : ٠١١‏ > ۸ » حسنة الآحرة : 
٤‏ . الخاصة الحمدية : ۲۰۰ ۰ ۲١۱‏ »> 
المطلقة الحيطة بكليّة الولايات ۲٠۳:‏ . 

. ۱۹٦۰۱۰۷) ۱٤٥١ : الختمان‎ 
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الخردل أصغرالمقادير : ۸۰٦‏ . 

خردلت اللحم أي قطعته صغارا : ۸٠٦‏ . 

خزائن المواهب الأسمائيّة : ٠۲٠١‏ . 

. 1۸١ . ۲٠١ : حرانة الوهب‎ 

الخصائص الإهية : ٠٠٥‏ . 

الخصائص الختمية : 5٠١‏ » ١ه‏ . 

خحصائص حرف السین : ۲۷ » ۲۸ . 

حضر يم - تفسير ما كان منه عند مصاحبة 
موسی : ۸۷٩‏ »› سرتسميته وإدامة حیاته : 
۷ » فی طریق تعلیم موسی : ۰۸۷۹ 
مناسبته مع الخیر : ٠٣۲‏ . 

الخط هوهيولى الحروف ومادة النطق : 

ا لخطاً من الجهل ال ركب : ٠۳١‏ . 

الخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل 
إليه : ۸٠۲‏ . 

الخطب - لغة- الأمر العظيم الذي يكثر فيه 
التحاطب » يوافق الخبط مادة : ۸۲۷ . 

الخفي الذي عالمه عام الحقيقة المنرل السابع : 
۹ 

الخلافة - الآدميّة . : ١١١‏ › لإهِيّة تازتب 
على النشأة الإطلايّة الجمعيّة : ٠٠١۸‏ 
الإهية لا يتصور إلا بالجحامعيّة بين الأطراف 
المتباعدة : ١١١‏ » الظطلاهرة : ٦۷٥١‏ › 
۰ عن الله 11۷ » 11٩‏ ۰ عن رسول 
الله : ۷ ۹ ۷۰ م تصح إلا 
لللإنسان الكامل : ٠٤۸‏ » المتزتبة على 
الرسالة : 1۸۷ » المعنوية ٦۷١ > ۷٠:‏ »› 
موهوبة : ۸4۸ › يتم أمرها بالزتيب 
الحكمي المتقن : ٦٦۳‏ » يلزمها الغلبة على 
بي نوعه : 1۸۷ » اليوم إنما تنقص أوتزيد 
على الشرع المقرر بالاجتهاد : ٦۷١‏ . 


الخلة معناه : ٣٣٠٣١‏ . 
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حلص الخاصة تتعلق و تتخلق و تتحقق بالشرع 


أفعالا وأوصافا واستكشافا : ٠۲‏ . 
حلفاء الله في الأرض : ٦۷١‏ . 


الخلفاء بعد محمد فرع إا هم عنه لاعن الله : 


۷ -. 
الخلفاء من الناس : ۲۹۱ . 


الخلق : ۱۲ ۰ ٠ ٤٤۲ ۰ ۲۸۰ ۰۱٤‏ أفعاله قي 


الخليفة - أحذه عن الله : 


قبضة إحاطة الحقّ : ٤۷٤‏ باهمة ۳٠١:‏ » 
۷ ب تسميتهم بالأوّل والآخر والظاهر و 
الباطن »٦۲١:‏ تفاضلهم في العلوم : »٦۲۹‏ 
تميزه من الخالق تميرالمطلق من للمقيد ٠٠٤:‏ 
الجديد : ۳۷ » حروج القابل إلى الفعل : 
۹ ب الدائم : ٦۳۷ ۰ ٦۳۹‏ › ظاهر في 
القرب اللفلي : ۳۷۸ » الغاية لإيجاده : 
۳ » كل منه مظهرجميع الأسماء الإهية 
۱ کله مرحوم وسعید : ۰۷٤٥‏ کلهم 
سعداء : 6٤4۰‏ » لاحق من کل وحه ولا 
خحلق من کل وحه : ٤٨۸٩‏ » مآله إلى 
السعادة : 1۷۸ مالايمكن له من حيث هو 
حلق »٥ ٤:‏ مستورٌ فی مقام قرب الفراتض 
ظاهربالأوصاف :۲۲۲ » معقول : ٤1١‏ » 
مظهرا لله الواحد: 1۳۲ من تنرّل المبدء فيه 
بصورة الأثر و الفعل : ۷٠٠١‏ » منزلته مسن 
احق منزلة الصورة من العنى: ٠٠٤‏ » منشاً 
التفاضل الموحود فيهم: ٣٠١‏ نسبة الغذائية 
بینه وبين احق : ۸٠۲‏ » هوالظاهر في مقام 
قرب النوافل والح باطن ۳۲۲ » هوية 
الح : ۳٣‏ » يكون جميع أماء احق في 
قرب الفرائض : ۳۲۲ . 

حلق الشيء هوما حص لوح قابلیته به من رقوم 
صوره المنوعة ١١١‏ . 


. ٠٠٤ : الخلقية‎ 
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الخلود في النار لا ي العذاب : 1۹۷ . 


: الرسول‎ ٠» ٠ 
: صاحب السيف والعزل والولاية‎ » ۹ 
الظاهرة لابد له من تسخير قوم‎ ۹ 
11۸ لمظاهرته بهم: 1۸۳ » عن الرسول:‎ 
AEE غيب :١٤٠١ء قائم مقام الملستخلف:‎ 
هي‎ »٠٤۹ : ليس لأحد جموع ماله‎ 
وجه‎ » ٠١۸ : النفذة لأحكام المستخلف‎ 

تسمية الإنسان بها : ٠١٤١» ٠٠٠١‏ . 


حليفة الله : ۷١‏ » إذا لم تكن رسولا فلا 


يختلف حكمه مع الرسول أيضا : 1۷١‏ » 
المطلق : ۹۳١‏ . 


حليفة رسول الله : ۷١ » ۷٠‏ . 
الخليل - له مرتبة الخليلية : ٠۳١‏ » محمول في 


المتخلل فيه : 


یه به : ۳۱۹۸ . 


۲ »وجه د تسمية إبراهيم 


الخمر أبعد الغذاء للاتحاد با مزاج : 18۹ . 
الخمس هو ام التفرقة العددية كلها : .۲٠۳‏ 
الخمسة أقصى نهاية الكثرة : ۲۷۹ . 

الخمسة مظهر وحود الحق : ۸۲١‏ . 

الخمسة أنهى طرف الكثرة » فهي أ الأعداد 


والعدد الام : ۲۲۸ . 


الخمسة هي العدد الدائر الكامل الحتوي على 


التمام من الأزواج والأفراد YA:‏ 


. ٤۸۳ : الخواتم‎ 

الخواص : ۲۳۷ . 

الخواص - الندر منهم : ٣٣۳٠١‏ 

الخواصً - يشارك فهم العامة في الاحتظاء سن 


الكلام النبوي : ۸۸٩۹‏ . 


الخواص يفهمون الحقائق بضرب من الإشارات 


الحخفية : ۸۸۷ . 
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الخواص يفهمون من كلام الأنبياء ما فهم العامة | داود يم - كانت خلة التنريه في حقيقة وجوده 


منه وزیادة : ۸۸٩‏ . 


الخوف - تقدمه علىالحزن ني الوحود والرتبة : 


۲ » متضمن لحب النجاة : ۸٩1‏ . 


الخیال : ۲٤‏ › ۷۸۳ .۔أثره فی الرؤیا : ٠٣۳‏ » 


التجلي الصوري فيه : ۳٤۹‏ » الجزئي هو 
حيالنا : ۳٦٠‏ الصور كلها منها : ٤۲٣‏ › 
ظهور مافیه : ۳۰٠‏ عزله : ۷۷۷ » غيب 
عن الحواس : ٠١‏ » الكلي القدري : 
٠١‏ » لايعطي إلا امحسوسات : ٤۲۸‏ » 
مافيه إلا مادلت عليه الكثرة : ٤٤٣‏ › 
معناه : ٤۳۷‏ » هو نفس جوهر الروح 
البشري : ٠ ٠٠١‏ يقابل العقل في مدا ركه 
فإنه يدرك الصورالجحرئية المشخصة ۷٤١:‏ . 
حیال العام الأکبر : ۳٠٣۰‏ . 


۳۹۰ ۰۳۰۵١ ۰ ۲۸۸ › ۱١ : حیال الکل‎ 


الخير - ما يوافق الغرض ويلائم الطبع » نسي : 
٥‏ › هوالوجود : ۸٩4۰‏ . 
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غالبة على حلة التشبيه ٦1٠:‏ ما أعطاه 

الله تعالى : »1٦۲‏ ما أعطي على طريق 

الإنعام معناه داوی وده : ٤٥۰‏ » 

معناه داو حرحه بالود : ٩۸٥‏ » مقايسة 
حلافته مع إمامة إبراهيم ينه :11 مناسبة 
حروفه مع القطع : ٦0۸‏ »› مناسبته مع 
الوحود : ٠٥۳‏ » وجه کون حروف امه 
حروف الانفصال : ٠٥٩‏ . 

البور هو الريح الذي يستدبرك عند التوحه إلى 
مطلع الشمس : ٤)٥۷‏ . 

الدحان منه تتولد أرواح السماوات : ٠۹٦‏ » 

درحات - الجنة : 1۷۸ . المعرفة : ٤۳۹‏ . 

الدرع - تأويله : 1۸۳ . 

درکات الجحيم : 1۷۹ . 

الدرة - البيضاء :۲۰۳ » ۲۸۷ ۷١٤‏ 
الجمراء : ۲۸۷ › الخضراء : ۲۸۷ › 
الصفراء : ۲۸۸ » ۲۰۳ . 

الدعاء : ۱۷۸ ۰ أده : ٠ ۷٠۲١ ۰ ٩۱١‏ أمر في 

١‏ إذا وفق العبد له لايتخلف 

عن الاستجابة : ٦1۷‏ العبد لادحل له في 


ا : 


الدائرة الكمالية الوحودية : ۲٣‏ . 
دارالبقاء : 1۹۷ . 
الداعي عين اجيب وغيره : VA‏ . 


الإجحابة : ٠۷١‏ » على رفع البلاء الكف 
عنها مذموم : ۷۱۸ » في عرف الأدب عين 
الأمر» كل دعاء حاب : 1۰۹ » من العبد: 


داود ييه : تأويل تليين الحديدله : ٦۸۲‏ » 
التتصیص على خلافته دون آدم : ٦٦٥‏ » 
حروف امه منفصلة : ٠٥۷‏ » حلافقه : 
١ ۲‏ حلافته الخاصة : 11۲ » خلافته 
المطلقة المنصوص عليها : 1٩۳ › ٠٥1١‏ › 
حلافته تقتضي التصرّف والتأثير قي العام : 


٠۰‏ وحه تأخیر إحابته : ٩۱١‏ ۰ يلزم 
أن یکون إلى الله : ۷۲١‏ . 

الدعوة - الابتدائية ٠ ٠٠:‏ إلى الله على 
بصيرة أوعلى الحهالة : ٤1۳‏ إلى الله مك 
بالمدعرّ: ۲٠۲‏ » الدعوة إنما إلى ما يطلبه 
ألسنة الاستعداد : ۲۷٤‏ . 


۷ » حليفة حكم : 11٦‏ » عطاء نعمته | الدعوة الحمدية : ۲۹۲. 


» ٦٤۰ : علمه‎ ›» ٥٦ : عليه‎ 


دعوی أنا الحق : ۳٦۷‏ . 
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الدلالات الجعلية الوضعيّة : ۸۸۷ › الطبيعيّة : الذات - من حيث هي هي مقطوعة النسبة 
AAY‏ . مطلقا عن الخلق : ۲١۸‏ . 

الدلیل - إن ولِمَیٌ : ٠۲١‏ » التليث فيه : الذاتي لا بحتاج فيه إلى جعل : ٠٠١‏ . 
٨۸‏ العقلي حجیته ۲٣۸:‏ » دلیل لنفسه: الذاکر- إذا لم يشاهد الحق فليس بذاكر:٤ »0٩‏ 
۷ » سابق على المدلول : ۸٥۷‏ » كلما جليس احق : 4۷۹ » لبد وأن يشاهد 
كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضح : المذكور بجميع مداركه : 1۹4 » من الغافل 


۱ حاضر بلا شك : 1٩٥‏ . 
دليل التمانع : 1۷١‏ . الذبح - بفتح الذال - مصدر . وبكسرها إسم 


الدنيا - حياته مادة الحياة الحقيقية الأبديّة : 
۸ » الدار الحيوان وحياتها مستورة عن 
بعض العباد : ۳١‏ » غير باقية عند ظهور 
الآحرة : ٤١‏ » من الدنو .ععنى القرب : 
٠» ٤‏ منام وتعبيرها قي الآحرة : ٤٣١‏ 
نشأته تقتضي التمييز بين الأعيان آبية عن 
ظهور الوحدة الإطلاقية : ٦۳٣‏ . 

الدهر : ۲۸۸ » باطن الزمان : ٠٠١‏ » هو طي 
الزمان المتعاقبة أحرائها : ٠۲٠١‏ . 

الدين - الانقياد والناموس : ٤٠١‏ » جزاء : 
۷ + الخلقي اعتبارها عندالله : ٤٠٤‏ » 
دينان : ٠٠٠‏ » الذي عند اله : ء٤‏ 
الذي وضعه الخلق : >٠ ٤‏ » الذي هو من 

أحكام الأعيان الممكنة حامع للطرفين : 


لما يذیح . : ۳٤١‏ . 
ذبح الابن و فدائه اوق العلائق رابطة 
وأحکمها وثاقا : ۳٤۸‏ . 
الذبح العظيم في رؤا إبراهيم : ۳٤۸‏ . 
الذبح صبرا أن حبس ويفتل : ۸۸١‏ . 
الذرة : ۸١١‏ . 
ذکر الله : ۹۸۲ » أحسن من الحهاد : ٩۹۳‏ 
سار في جميع العبد : ٤‏ 1۹ غاية الغايات : 
۳ »۰ بي الصلاة اكبرمافیها: 4۸۳ لعبده 
اکبرمن ذکرالعبد ربّه : ۹۸٤‏ . 
الذکر روحه العلم : ۹۸٤‏ . 
ذكر الغافلين : 14٥‏ . 
الذکران طرف ظهور الح : ۸۷۱ . 
الذم - فعل أوصفة مبدؤه الإمكان : ١١٠٠ء‏ 
۲ » عبارة عن انقيادك : ٠٠۲‏ » عند مبدء اتصاف الأمر به : 1۷۷ » يرجم إلى 
الخلق : ٠٠١‏ » كله لله وكله من العبد: الفعل لاإلى العين : ٦4٠‏ » 
۳ ب من فعصل العبد : ٠٠١‏ » هو|الذنب نسبته إلى الأسماء الحلالية : ٠٠٠١‏ 
الإسلام : ٤.۷‏ . المقصود منه في آية سورة الفتح : ۷١۸‏ . 
ذنب الدابة مايتأخر من أعضائه : ۷٥۷‏ . 
ذ الذهن هو« الفهم »- لغة - : ١١١۹‏ . 
ET e‏ 
الذات - الساذجة : ١١‏ » حجابها : ٤٤١‏ » | الذوات أثر سريان الرحهة الذاتة : ٠ ۷٤۸‏ 
خحصوصياتها : ١١١‏ » مقتضاها ضروري ٠:‏ 
۱ 


ذوات الأذناب : ۹ . 
ذوق إل : ۹٩‏ . 
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ذوق - اولي الألباب من أهل الباطن ٤ ۷٠٠١:‏ الرب - الخاص لکل شيء : c TVYo FAY‏ 


الطريق : 1٤۸‏ » العامة : ۲۲۳ » المشرب 
الختمي الإحاطي : ٠٠۲‏ . 

الذوق - الإحاطي الجمعي : ۲۳۷ » الإحاطي 
الختمي : ۲٤١‏ » الصحيح : ٠ ۷٠١‏ بحل 
٥‏ مدرك القلب : ۷٤۳‏ . 

. ۷۲٤ : الذوقيات‎ 

ذوو العقائد التقليدية : ٠ ٩۷٤‏ العقائدالجزئية : 
٨۸‏ ب العقول الفكرية تقع شعورها على 
التجريد : ۳٠۹‏ » العقول النظرية ۷٦۹:‏ . 


}ر4 

الرأس منشأً التفرقة : ۸۲٤‏ . 
الرؤيا »٤۲٠:‏ أترالخيال فيها ٠٠٠۳:‏ › تعبيرها : 
۷۷١ 4‏ الصادقة : ٤٠١‏ » الرؤيا 
موطن التعبير: ٠٤‏ » وحه معرفتها وتعبيرها: 


. للنام‎ =. ٠١١ : يطلب التعبیر‎ » ٥ 
. ١۱ : رۋيا ملك مصر‎ 
: الحق تعالى في المنام‎ . ٠١۸ : رؤية - الحق‎ 


۸ احق نفسه: ٩٩‏ » الح عينه ي 
الكون الجامع : ۷١‏ » الشيء نفسه بنفسه 
و رۇية تسه ي ام رار :۷۹ : 

الرؤية : ٠ ۷١‏ أثر البعد والقرب فيها : ٤۳۳‏ » 
بالشعاع أو بالانطباع : ۷٠١‏ »› غاية المشية 
والأمر الإيجادي : ۷۹ . 

رئيس أهل النظر ابن سينا : ۹٠٠‏ . 

الرابطة الاتحادية : ١٤١‏ . 

الرابطة الحمعية : £٤١‏ . 

رب الأرباب أحدیته : ۳۸۲ . 


الرب - الأعلى : ٩١٤‏ » الأعلى على الإطلاق 


فيه معنى النسبة الي يلازم طرفيها معا : 

٩‏ »۰ كمل نفسّه بالعبد : ٤٠۳‏ » متی 

یعرف و متی ینکر : ٤٨۸‏ منزلته مسن 

مربوباته : ۲۹۹ » النسبة الحاكمة على 
تسمیته : ۳۷٤‏ . 

رب العالمين السؤال عنه ب«ما» الحقيقة : 
AR‏ 

رب عبد اهادي لايرضى عن مربوب عبد 
المضلٌ : 

الربوبية : ۳۷١‏ أنزل من الألوهيّة فهي أشل : 
۹ »> تطلب المربوب : ٥۰۹‏ » دوامها : 
۷ سرها : ۳۷۷ » لیست إلا عین هذه 
الذات ٠۹:‏ منزلتها من حضرة ذات 
الرب تعالى منزلة الوحه من الكنه : ٩٠۲‏ 
والتربية هي إخراج الموحود الناقص مسن 
القوة إلى الفعلية : ۲۷۲ . 

الرجحاء يقابل الخوف واليأس : ۸۸۲ . 

الرحل - أحب المرأة وطلب الوصلة : ٩٥۳‏ » 
حاكم على المرأة : ٥۸١‏ » حن إلى ره 
حنين المرأة إليه فحبّب إليه ريه النساء : 
۲ » شهوده للحق ف المرأة اتم وأكمل : 
٥‏ » مدرج بین مؤنثین : ٩٦1٩‏ › يشاهد 
الحق في وجه المرأة : ۹٥٤4‏ . 

الرحل - أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف: 

۷۲ هوغيب الأعضاء : ۷٠۲‏ . 

الرحوع - لغة هوالعود إلى ما كان منه البدء : 
۰ 0 والابتدا تقابلهما بالعرض : ۸۸ . 

الرحَاء من الله لا من الأسباب : ۷٠۸‏ . 


الرحم مشتقة من الرحمة : ۸۲١‏ . 


لا يكون إلا عين الحى : ٩٠١‏ » بحسب |الرحمان (اسم) : 1۲۸ » أعلى وأشمل إحاطة 


تحلیه لعبده بصورة ستره حنته تعالی ۳۸٤:‏ › 


من سائرالاسماء : ۲۹۰ » 
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الرحمان -إشارة إلى صورة جمعية الصورالخيالية: | الرحهمة - سابقة حكما وإحاطة : 0۸۸ سابقة 


۹ب الامتنان به : 1۲۲ » بين الأسماء 
شامل حكمه على الموجودات : 11۹ › 
تربیته : ۳۸۸ » جامع لحوامع الأسماء 
الفعلية الغير الكمالية ۲٠۷:‏ » شفاعته عند 
المنتقم في أهل البلاء بعد شفاعة الشافعين : 
١‏ » الرحيم : ٦۳١‏ » يعطي الطيب من 
الرزق : ٠ ۲٠۸‏ اسم الفعل : ۲١۷‏ » قد 
يعطي بيده : ۲۰۹ » يأتي بالرحمة الي هي 
الحياة والعلم : ٩١۱۷‏ . 


الرحخمة - إحاطتها: ٥١٠١‏ » الاستحقاقية : 


٤۲‏ الأسمائية قسمين :۸١۲۰ء‏ الي وسعت 
كل شيء : ٠٤٥١‏ الإلهية : ۷٤۸‏ الإهية 
عمومیته : ۹1٩‏ الامتنانية : ٤٩‏ »> ۲۰۸ 
«Von <c VoV < TYY < 1Y۰ « oY‏ 
الامتنانية هي الفاتحة لغيب الوحود و الخاتمة 
لكمال إظهاره : ۷١۹‏ » الانبساطية النورية 
هي ظاهرة الوجحود : ٠٠١٠١‏ » أوسع من 
القلب أو مساوية له : ٠٠٠١‏ أول ما 
وسعت شيفية العين الموحدة للرحهمة »۷٣۷:‏ 
ول شيء وسعته نفسها : ۷۳۷ » بالنسبة 
إلى كل اسم إلمي محتلفة : ۷٠۳‏ » بسريانها 
و جريانها وحدت الأكوان والأعيان : 
“٥‏ تقسيمها بالوحوبية والامتنانية : 


على الغضب : ۷۳۸ »> سبقهالقرب 
نسبتها إلى الح : ۷۳١‏ » شامل لسؤال 
القابل و أحكامه : ۷٠٤‏ » العلميّة مسن 
أعرض عنها استقبل العذاب الذي هوعدم : 
۷ على الحقيقة نسبة من الراحم ۷١٠:‏ 
عليها حبلة هارون : ۸۲١‏ » عن الراحم : 
٤‏ ب في الإيجاد عامة : ۷٤١‏ هما شعب 
كثيرة تتعدّد بتعدّد الأسماء الإهيّة : ۷١٠٤‏ 
مبدء الشفقة : 1۸۸ » المدعو بها في كل 
اسم دالة على الذات باعتبار خحصوصيّة 
ذلك الاسم : ۷١٤‏ » ممتزجحة : ۲١۸‏ » من 
ذکرته فقد زرحم ۷٥۰:‏ مراتبها : ۷٤۹‏ 
اللكتوبة : ٠۲٠١‏ » من مراتب نفس الله : 
۷ » نوعين : امتنانية ووحوبية : ۲١‏ 
هي الوحود cAI. C۹‏ 
الواسعة : 4۸ 0 ££ c11”)‏ 
الواسعة الي وسعت كل شيء : ٤٠٠۳‏ › و 
الوحود مقتضى الظهور: ۲١۷‏ الوجحوبية : 
٠ ٩‏ ۸ الوجوبية أي الاستحقاقية الي 
لاتنال إلابالعمل : ٠۲٠۸‏ الوحودية :٠٠ه»›‏ 
۸ ۹ 0 وسعت الح : ۵٠٠١‏ 
وسعت كل شيء و أنها سبقت الغضب 
الإهي : 1۷۹ ٠‏ اليأس منها : ۸۷٣‏ . 


۷ ب حاكمة ۷٤۹:‏ » ذكرها للأشياء | رحمة الله - قي الخبيث والطيب على السواء من 
عين إيجادها إياها : ۷٤٠١‏ خحالصة : ۲١۸‏ حيث الوحود : 
الرحمانية منزلتها من الرحيمية : |٠١ ۲۸١‏ كل شيء وحودا وحكما وسبقت غضبه 
الرحمايّة : 1۲٠١‏ » الرحماية الوجحودية :) ذاتا: ۷٣٤‏ . 

۹ رحتان : ٤٥۲‏ الرحيمية : ٤٥۹‏ » | رحمة الامتنان : 1۲۷ » إطلاقها : 1۲۸ . 

٠». ١‏ الرحيمية منزلتها من الرحمانية : | رحمة الوحوب :1۲۳ 1۲٤‏ 1۲۷ تقييدها: 
“١‏ الرحيمية الشهودية : 4 . 

الرحهمتان : رحهمة الامتنان والوجوب : 1۲٣‏ . 


٥‏ ۷ رحمة الله وسعت 
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الرحموت : ۸۲۲ . 
الرحيم (اسم) - الإنجاب به : 
۸ دخوله في الرحهمان دحول تضمّن : 
۳ » عمومیته : ٩۲۸‏ » مستواه فلك 
الكرسي : ۲۸١‏ . 
الرد (اصطلاح أهل العدد ) : ٠١‏ . 
رزاقية احق : ۸٠۳‏ . 
الرزق - به تغذي المرزوقين : »۳٠١‏ في القيامة 
کل منه عين الآحر : ٠۲٠١‏ » ما ينرّله احق 
إلا بقدّر معلوم : ٥4۹‏ » منه روحانيٌ ومنه 
حسي ٥٤۹٩‏ . 
الرسالة : ٠١ ٤‏ » احتصاص إهمي غير كسبي : 
٤‏ ب العليا : ۸٩٦‏ » فرقها مع الخلافة : 
۹ »ب الحمدية : ٩۲١‏ » مقامها تطلب 
التصرّف والولاية تمنعها : ٠٤٠١‏ › والنبوة 
من صور تنرّلات الولاية ومظاهرأحكامها 
°١‏ . 
الرسل - أحوال أعيانهم : ٤٠١‏ » أعقل الخلق 
1 أمرهم أمرا لله بالواسطة : 14۷ » 
استمدادهم من العقل : ٦٦۳‏ › استنكافهم 
من التصرف باههمة : ٥۳١‏ » البشريون 
تتلمذون من اللائكة : ۱٦۹‏ »› تفاضل 
بعضهم عن بعض : ٥٤٩‏ »> جاعوا ما 
يفوق أحكام العقل : ۷۹١١‏ › خحادموا 
الأمرالإهي : 4١١‏ خلفاء الله في الأرض: 
۷ »> لا يرون الحقيقة إلا من مشكاة 
حاتم الأولیاء : ۱۹۲ » ما حاء به من عند 
الله في توصيف الحق : ۷۷١‏ » متابعتهم 
ملاك النجاة و السلامة : 
علمهم ٥٤۹‏ › المرتبة الباقية هم في الدار 
الآحرة : ٥٦٣‏ . 
الرسل - مقلدوهم : ٥۲۲‏ . 


 هتیبرت‎ ٢» ۲ 


۰ مراتب 


فصوص المگم رع صاش الدیں 
الرسل - من حيث هم رسل على مراتب 
ماهي عليه امهم : ٥٤۸‏ » الورائة عنهم : 
٠‏ يخدمون الأمر الإلهي لامن جميع 
الوحوه : ٠٠١‏ » يظهرون الحقائق في 
صورة الألفاظ بلسان مهم : ٠٠١‏ . 
الرسول - أتي بدين الخلق بالطريقة الخاصّة : 
٠ ٠٤‏ أعلى من الولي الذي لا نبوة تشريع 
عنده ولا رسالة : ٠٦١‏ . حاكم في الاسم 
فلابدأن یکون تابعا هم في مقتضی قابليّاتهم 
۸ » دعا الناس إلى الإله الواحد ٤۲:‏ 
مرسل بلسان قومه: ۸۱٩‏ » طبیب اخراوي 
عارف مکمل : ۰۸٤٤‏ فضل 
حكمه على حكم الخليفة : ٦۷١‏ » قد 
يزيد علي ما قبله من الأحكام وينقص : 
۲ له الشفقة على قومه ٥٤٠:‏ » ليس 
خحليفة دائما : ۸۹٩‏ » ما عليه إلاً السلا : 
۲ » مبلغ للأمراحتمل لمايوافق إرادة الله 
أويخالفها ٤٠۷:‏ » متابعته : ٠ ۸٤٤‏ اللي 
هو الولاية الظاهرة أحكامها في العين : 
١‏ » هو المشرّع : ٠٠١١‏ > والبي المشرّع 
مرجعه إلى الولاية و العلم : ٠١۹‏ . 
رسول الله دوين : ٦۳‏ » ۹۳ أسوة حسنة : 
۱ »۰ اخحتصاصه بالقرآن ٤۷‏ » بمحکم ما 
یوحی إلیه ٥۳۹:‏ » بدء الوحي له ٤٠٠:‏ »› 
به تم دائرة الكمال الإنساني : ٠٠٠‏ » 
حهماية ابي طالب له : ٥٠١‏ رؤياه AY:‏ 
رؤيته اللبن في المنام وتعبیره بالعلم : ٠١۹‏ » 
سبہب عبته للنساء : ٩٤۲‏ شرعه ٩۷۰:‏ 
الصورة الآحرة الخاتممة للرحمة الخاصة 
بالكمّل : ٤۷‏ » عند أخذ الوحي : ٤۲٤‏ » 
کان یبرز نفسه للمطر : ۸٥۱‏ ۰ کان یکرر 
دعاء عيسى ينم ليلة كاملة : ٦٠١‏ » 


فرس البوضوعات والاصطلامات 


رسول الله در - م قال ما دري مايفعل بي 
ولابكم : ٠٤٠١‏ » ما حبب إليه بالتحبّب 
الإهي : 4۷١‏ » المادة الاولى » الفاتحة 
للرحمة العامة للعالمين: ٤۷‏ حبته للنساء : 
۲ء مظهر الهداية التامَّة و الخاتم لإبانة 
طریق الحق ۳۵٣۷‏ » معرفته با لله : AoY‏ « 
مقايسة بين الكلام النازل عليه والمحكي عن 
موسي: ٩۹۰٦‏ » مد امم : ٤۷‏ من حيث 
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رقائق الحمعية المراحية فيه : ۷۹٤‏ . 
الرقيب - اسم الرب » مناسبة عدده : 11١‏ . 
الرقيقة - الاتحادية : ٤١‏ » الاتصالية : ۸4۸ › 
الرقيقة - الامتدادية : ۸٩‏ » الجحمعية الاتحادية 
تتيجتها النكاح الساري : ٠٤١‏ . 
رقيقة العبودية والربوبية : ۳۸۲› ۸٥١۱)۳۹۳‏ . 
رقيقة النسبة الحكميّة : ٠٠١‏ . 
ال ركن - الأبيض » الأحمر »> الأحضر : ١١‏ »> 


هو ولي ام منه من حيث هو ڼي ورسول : 
۹ » من رآه لي المنام فقد رآه : ٣٣۷‏ ۰ 
من مع عنه شيعا في المنام فحجة وإذا أعطى 
شيا ففيه التعبیر : ۳١۷‏ » وجه اخحتصاص 
رؤيته في المنام بالحجية : »٠١۷‏ يتجسد 
روحه في المنام بصورة حسده » الشيطان 
لایتمثل بصورته : ٠١۷‏ » يستمد من الححق 
ويمد الخلق : ۸٤۹‏ يطلب الزيادة من العلم 
٢»‏ يومه مسين ألف سنة : ۸6٩‏ . 

الرسول الناتم لاب وأن يجيء بسائر الأسرار و 
اليكم : ٤٠٤‏ . 

الرسول الختمي اشن : 11۷ . 

الرسوم - الاصطلاحية الحعلية:٠ ٠‏ ٤ء‏ العادية : 
٤١‏ » المستحسنة العادية حجب ٥٥١:‏ . 

الرضا - العام : ۳۷۸ » بالقضا لا تقدح فيه 
الشکوی : ۷۱۹ » بالمقضي : ۷٠۹‏ . 

الرضاع - تأويله : ۸۷٦‏ . 

رضوان (ملك) للوعد : ۳۳١‏ . 

رضوان الله طلبه من غيرالطريقة النبويّة: ٠٠٠‏ . 

الرطوبة أثرها في العام : ٥۹۷‏ . 

الرطوبة الكيانية : ٠۷١‏ . 

الرعايا تسخيرهم للملك القائم بأمرهم:٣٣۸‏ . 

رفيع الدرحات اسم الحق : ۸۳١‏ . 

الرقائق الارتباطية الي يتحد بها الكل : ۲١‏ . 


الأحضرمن العرش الأعظم: ۲۸۷ الأصفر: 
۰١‏ ۲۸۷ الشديد في قول لوط يم : 
o٤‏ . 


الرمز النبوي المشتق من « النباً» هو التعلم 


بالواسطة الروحية : ٤۷۲‏ » المرموز الولائي 
هو الاستماع بلا واسطة : ٤۷۲‏ . 


الرهبانية تقابل المحمدية : ١١١‏ » تنكشف بها 


الحكم الإهية والمعارف التنريهيّة : ٠٠١‏ »› 
الناموسية : ٤٠.٠٥‏ » للمبتدعة ٤)٠٤:‏ » 


مشربه عيسوية مرعية : ۱١١‏ . 


الروائح الخبيثة تتأذى منها الملائكة : ۹۷۳ . 
الروح : 1° »> إذا وطئ شيا حيي : 9۹ › 


وص 


الأعظم : ۲۷ » ۷۲ » ۲٠۷‏ » الإهي عبر 
عنه بالنفخ : ۸۳ » الأمين تمثله لمريم له : 
۳ الأمین هوجبرئیل بی :۰۷۲۳ باطن 
الصورة : ۷۱۲ › ججحسده : ۳١۷‏ › تدبيره 
با لجسم : ۸٠١‏ » جهة ارتباطه مع الجسم : 
٠٥‏ الذي هوالعقل المؤيد المنرل الخامس: 
۹ قوته وأنه لاينقهرمن الطبيعة: ›٥٦۸‏ 
الكلي: ١٠ء‏ ١١٠٠ء‏ الكلي الإلهي جلاة ذاته 
تعالى ومرآة صفاته : ٠١۹‏ » لطيفة ما 
شاهدها أحد من أحد ٠٠١۷‏ » مادة 
حروفها تدلٌ على مبدء الانبساط : ۳۹۹ »> 
مادَة تقوم كلمة نوح : ۲۸۱ » 


NIY. 

الروح - متى جخرج من الباطن : ۸١‏ 
الضاف إلى حضرة الرب الأعلى : ٩٤٤‏ 
من اعتبارات العقل الأول : ٥٦۹‏ . 

روح - الأرواح : ٠١‏ > اله عیسىی ٩۸۸‏ » 
العام الإنسان : ۸٩‏ فلك القمر: ٥۷١‏ »› 
القدس الأدنى هو جبرئيل : ٦۹‏ » القدس 
الأعلى : ۲٠٦‏ » الققدس الأعلي مسن 
اعتبارات العقل الأول : ٠٠٦4‏ القدس 
الأعلى هوالحقيقة المحمديّة : ۸ .کل 
شيء ما يفوم به هيفته الوحداتية الجمعيّة : 
۹ من الأرواح : ۲٠٤‏ . 

روحانية الاسم عدده : 6۷٣‏ . 

الروحانيون القربون ملاك قربهم : ۸۵۱ . 

الروع - القلب : ١ه‏ . النفسي : ٠۳‏ . 

. ٤1٤ » ٤٥۷ : ريح الدبور‎ 

الريح الرحماني : ٤٤١‏ . 

الريح تأويله بالراحة : 4٩۷‏ . 


}ذ4 

الزبر ظواهر الحروف : ۳٠٣۳‏ . 

الزكاة : النموّ : ۷٥۷‏ » تطهیر : ۹۸۸ . 

زكرا بنه- اجيب وأعطي له من خزانة الوهب 
cYTY‏ مناسبة عدده مع امالك : ۷۳٣‏ »› 
كان له شدَة قوة المزاج لوقوعه في وسط 
طريق الاعتدال : ۷۳۲ . رعايته لأدب 
الدعاء : ۷۲١‏ . 

الزمان - أثره في العام : ۹۲٩‏ » أصل سائر 
المشخصات والأحكام : ٠٤۷‏ » إطلاقاته : 
٠» ١‏ باطنه الآن الدائم و الدهر : ٦٠١‏ 
عنزلة الآن البهم : ٠ ۷١۲‏ معزل عن ترب 
الفيض على القبول : ۸۳ » تقدر الح ر كات 


CVA : الجامع‎ ٣٣ : به‎ 


فصوص المگم رع صاش الدیں 

الزمان - شرط في وقوع الامور »۳٣٤:‏ لاجحزء 
له : ۳١‏ » من نشأة الدهر ۲۲١۰:‏ 
نشأته : ٤٥‏ . 

. ٠١٠١ : الزماني‎ 

الزوج - اخحتصاصه بظهور الأسماء : ۲۰۷ » 
عبارة عن الولد ثي الآية لإكل زوج بهيح4 
۳ » له طرف الظهور : ٦٤‏ » ليس له 
جمعية الفرد : ٩۳٣‏ . 

زوج الشيء صورة ضيعفيته : ٠١١‏ . 

الزوحية - تلزم وحود الحق : ۸14 . 


س 4 

سا معناه الشجرة : ۸11 . 

السؤال - إذا كان عن أمرا لله لاحساب عليه : 
۸ أقسام الساکتون منه :۱۷۸ أقسامه 
RE VTC‏ مالايوصل إليها 
إلا بعد سؤال : ۱۷۲ › هوالأصل القوّم 
اخصوصيات السائل : ٠١۹۸‏ . 

السائق من يسوق من الخلف : ٤1٤‏ . 

السائل بالإمكان : ٠۷١‏ . 

السائلون : ۱1۸ أقسامهم : ٠۷١ ٠۷١‏ 
۰-۳ ۱۷۹ ۰ ۱۷۹ ۰ من أهل الحضور : 
۳ ۲ امحجوبون منهم : ۱۷۲ . 

السابق : ۲٠۸‏ » في الصلاة هو الحق والملصلي 
هو العبد : ۹٩۲‏ » متقدم : 1۷۹ . 

السادس ربطه بعالم الشهادة : ۸٥‏ . 

الساري في الشيء لايقبل قَوّة الإبصار: ۸٤٥‏ . 

الساعة - الكيرى : ۲۳٠١‏ » المعروفة بالقيامة 
مأخحوذة من مادة السعة : ۳۸١‏ 

الساعة - سعته على ما عليه نفس الشخص : 
A۸‏ . 

الساعة - قيامها بعد المولود الخاتم : ۲۳٣‏ . 


فہرس البوضوعات والاصطلامات 

السالك - العارف كل طريق قريب عنده : 
۳ » لایصل بالنظر : ۲۵۹ »› متی یکون 
علا جردا : ۷۹۷ . 

السالكون - القاصرون : ٠۹١‏ » مالابد هم : 
۷ » مراتبه وأطوارهم : ٤۹۳‏ » همتهم : 
» مسالك الحقيقة : ٩۹۳‏ . 

سامر الخیال : ۸۲١‏ . 

السامري - علمه بأن الحياة تزتب على مواطئة 
الروح ٠۷١‏ قبضه من أثرالرسول ٠٦4:‏ » 
۱ › قصته : 0٦4۹‏ . 

. ۲۹٩ : السامعية‎ 

سبحات الوجحه :۲۸۰ وقدس الذات : .١١١‏ 

السبعة عليها مدار دائرة الوحود : ۱۷۹ . 

سبيل الله طريق الوحى إلى الرسل : ٦1۳‏ . 

الستة - اول ماظهرمنه أمر تمام الكثرة ٤۹٦:‏ » 
كسورها راحعة إليها : ٤۸٤‏ » هي الفاتحة 
لأمر تمام النسبة الاعتدالية : ۸٩‏ » 

السز - مقتضى رسالة نوح : ۲١١‏ » مقتضى 
دعوتي نوح وإدریس : ۱ . 

السجن - هو الحنون بزيادة سين الست والسرٌ » 
السين فيه من حروف الزوائد : ۹٠۹‏ . 

السجود - سر ذکره الخاص : ۹۸٩‏ . 

السحاب الثقال و المزحي ٤٤١١۳۷۳:‏ »› 
مرتبتها : ۲۸۳ . 

السحرة - إسلامهم لموسى ييه : ٩١۳‏ . 

. ٦۲٣١. ۲١٠ : سدرة المنتهى‎ 

السدفة لغة هي احتلاط الظلمة والنور EY:‏ 

سدنة الأسماء : ۲١۸‏ . 

الس - إذا ظهر إنما يتصوّر عا لايطّلع عليه إلا 
أهله : ٩۹٠ ٤‏ » الذي عالمه عام لطائف 
الأنوار المنرل السادسر : ۲۷۹ » مادة تقوم 
کلمة إدریس : ۲۸۱ . 


FETT 

سر القدر : ٥٤۷‏ ) العام به الورثة الختمية : 
٠‏ » العلم به يعطي النقيضين : ٠٥١‏ » 
العلم به إِمّا بإعلام الله وما بالاطلاع على 
العين الثابتة : ۱۷۹١‏ » المتحكم في الخلائق : 
۳ ب من أجل العلوم : ٥٤۹‏ » الواقفون 
عليه أعلى الأولياء : ٠١۸‏ . 

سريان النفخحة في عام الأحرام : ۹1۲ . 

سریان الفيض : ٥۳۲‏ . 

السطور السافلات : ۸۸ . 

السعادات متخالفة بحكم الغايات : 1۷۹ . 

السعادة : ۳۷۹ » ما كان من العبد ؟ ٤٠۲١‏ 
شاملة للكل : ٤۹٠‏ » شموله للكل بشمول 
الرحمة : ۷۹ » كمال العبودية : ٤٠١‏ »› 
مرجعها : 14٩‏ » معاونة الأمور الإليّة 
للإإنسان على نيل الخير : ۷٤١‏ . 

السعداء - في درحات النعيم : 1۹۷ › هم 
الكمال المخحتص بأهل البدايات من اولي 
النبوات >٠٠ ٤:‏ موازنة حالهم مع الأشقياء: 
0۳ 

السعيد - آثاره سمي سعیدا : ٤٠۳‏ » عند عبد 
الرحيم شقي عند عبد القاهر: ۸٠‏ مرضي 
عنه وإن شقي زمانا : ٤۹۰‏ » من کان عند 
ربه مرضیا : ۳۷۷ . 

سعة الح : 1۷٤‏ . 

السعة - الأسمائية : 1۸ » الإطلاقية التسعية : 
٠۳‏ الإطلاقيّة الحقة : ۳٠٤‏ الجسمائية: 
٤‏ » القلبية : ۷۹۲ » كماها أن لايقابله 
الضيق : ٥١١‏ . 

السفر قي الحق : ٤1۳‏ . 

السفر الوجودي : ٩۷٤‏ . 

السفر الظهور : ٥٠۴‏ . 


سفك الدماء مبدؤه من الغيرة : 1۸۸ . 


IY 

السفل طرف الكشائف الحسماية والمتعلقات 
بالمواد الهيولانية : ۸٩١‏ . 

السكوت أولى للجاهل : ٦۱۷‏ . 

السكون ثبوت الأعيان قي نفسها : >٠١‏ . 

السكون المتوهم في هذه النشأة محنع بامتناع 
المشية : >۴١‏ . 

E 

سلام الح : ۷۲۹ . 

السلسلة الإنبائية الإظهارية : ۸1٩‏ . 

السلطان إذا کان ي شؤون رعایاه : ۸۳٤‏ . 

السلطان ملك القلوب وحذبها : ۸۲٣‏ . 

السلوك إلى الله يازمه شيخ مؤيد : 1٠‏ 

السلوك الشهودي : ٠٠٤‏ . 

سليمان بم : احتصاصه بين الأنبياء : ٦٤٠‏ 
استجابة دعاءه : 1٤۷‏ » ترجمان حى في 
مقعد صدق : ٦ ٤٠١‏ التسخير المخحتص له : 
۷ » تسخیره : ٩٤7‏ » علمه : 16۰ » 
کتابه إلى بلقیس : ٠۲۰‏ لم يقدم امه على 
اسم الله في رسالته : ٩۳۳‏ » له حصوصيّة 
نسبة إلىالرحمة : ۲١‏ » له عموم الحكم 
على كلية تفاصيل الأمر : 11۹ » معرفته » 
ملكه الذي لاينبغي لأحد من بعده ٠۲٠:‏ » 
اللك الخاص به : 1۲۷ » موهوب لداود 
نه : ١١‏ ۳۸ النعمة السابغة : 1۳۹ »› 
الحجة البالغة » الضربة الدامغة : ۳۹ 
نفوذ حكمه في الملوين : 1۳۸ . 

سماء الوهب : ۲٠۹‏ . 

السماء طرف اللطائف من الوحوبييات 
الروحانیات : ٩.٥‏ . 

السماوات - أرواحهاوأعيانها عنصريّة ٥۹٦‏ »› 
إنها من دخان العناصرالتولد عنها ٠۹٦:‏ » 
خلقها : ۱۸ » العلى جالي الحق : ۹٩۲‏ » 


„Asoo: 


فصوص المگم شرع صا الدیں 

السمع : ١١ ۲۲ › ١٠١‏ » احتصاصه بالنبوة : 
٠» ٠١‏ الإهي والبصر تفاضلهما :1۳۰ به 
يدرك الكلام ٠ ۸1١:‏ حل الإعلام ١٠۲:‏ 
من الأوصاف المشتركة بين الواحب و 
الحادث : ١‏ ۰ والبصر بھما يرتبط قوس 
الظهور بقوس البطون : ۲۳ . 

سنبلات استفاد يوسف منها سنة بلاء ۳٥۲:‏ , 

السنة الي هي أنهى درحات مراتب الزمان : 
۸ . 

السنة القائمة هي العلم العملي المعروف بالفقه: 
A٤‏ 

السسنة هي الني تَسّع الأمور كلها : o‏ . 

السواد هو الأسود الحق : ٣۳١‏ . 

سواع - الذي من مادة السعة - إشارة صورة 
المرتبة الواحدية : ۲١٤‏ . 

السؤال قد یکون امتثالا لأمر الله : ٠۷۳‏ . 

سورة الإحلاص - تفسيرها : ٤٤4‏ » نسبة 
الحق تعالى ٤٤٥:‏ » وجه تسميتها ٤)٤٦:‏ . 

سورة الفاتحة سرالقرآن : ٤۷۸‏ . 

السوفسطائية تذهبون إلى تبذل العام و عدم 
تقرره محال : ٥۳۰‏ . 

. ٤۳۷ . ٤۳۰ : سوی الح‎ 

السيّد عند الإحابة ملك الك : ۲٠١‏ . 

السير - الإظهاري الإرسالي الإنبائي : ۷١١‏ » 
الأول » الثاني :٠١١١ء‏ العرضي الإظهاري : 
۰ ب الوجودي : ۲٤‏ » الوجحودي له 
سریانین : ۳۷۲ . 

سير الظهور رحوع من الكثرة إلى الوحدة 
الوحودية : ٠٠‏ . 

سورة الشارح في التألیف : ۳۸۸ . 

السين (حرف)- ارتباط ظاهره بباطنه ۷٦1:‏ »› 
التشابه بينه واسم الجلالة : ۲۷ » 


قرس البوضوعات والاصطلاهات ا 

السين (حرف) التشابه بينه وبين الإنسان: ٠٠٠‏ | الشرع - هو الحبة المزروعة : ۲۳۳ . 
خحصائصه : ۲١‏ . شرع تقریر : 1۷٤‏ . 

الشرك - كيف الخلاص منه : ۲٤۷‏ » لظلم 


ش 4 عظیم : ۸۱۷ . 
الشؤون الذاتية : ۷۳۷ . ۷۸٣‏ , الشركة ما ذا : ۸1۸ . 
الشاكي يقدح بالشکوى في الرضا : ۷٠۹‏ . |الشريعة : ۳۸١‏ . 


شطر المسجد الحرام من وجوه الله : ٤۸۹‏ . 

. ۸٤١ . ٠٠٠١ : الشعائر الشرعية‎ 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : ٠٠۷‏ . 

شفاعة أرحم الراحمين : ه 

الشفاعة - فتح بابها حاتم الرسل ۲٠٤:‏ لغة 1 
OS Y.&‏ 


الشاهد الواحد لايكفي في الحكم : ٠۲٣‏ . 

الشبيهان متشابهان متغائران : ٥۲١‏ . 

الشجاعة بها الله : ۷۸١‏ . 

الشجرة - تأويلها بالجمعيّة الحيوانيّة : ۸1٥‏ » 
السينية : ۳۱۰ » ۳۱١‏ » طوبی : ۲۰٠‏ » 
۳ » الوحودية الكاملة : ٠١١‏ . 


الشخحص الذي هو ظل الوحدة الحقيقية .٠٤۷:‏ | بي آدم من العالمين : 
الشر - ما لا يوافق ولا يلائم الطبع و المزاج : ng‏ : 
٥‏ »من حيث أنه شر لايقبل الوحود | .۸1٤4‏ 
۸ »نسي : 6۰۸ ۲ ٩۰۰‏ . الشفقة على عباد الله أحق بالرعاية من الغيرة 
الشرام ۷ تريهها للحن ف عن ا:٠‏ في الله : ۸۸ . 


۹ قد تختلف احکامها: ۰۸۷٥‏ 
وصفها للحق تعالی : ۷١‏ 

الشرط توقف المشروط عليه : ۸٥۷‏ . 

الشرع : 1۹١‏ » تكليف بأعمال أو نهي عن 
اعمال ومحلها هذه الدار : ٠١۹‏ . حاصل 
من أمرالتة رع : ۲ ذمه لشيءِ لمصلحة 
دقيقة لا بعلم عليها بالقوة البشرية AY:‏ 
الذي شرعه الله : ۲.> » قد لاينفذ حكمه 
بخلاف حكم المشيئة الإلهية : ٦۷٦١‏ » كيف 
يتحقق : 1۷ » مايبقى منه في القيامة : 
۲ه » امحمدي تعبيره عن الجهة الجمعيّة 
الإجمالية : 1۸٤‏ » هو الدين الذي من عند 
الله : ٠٠١‏ » هو العرش الذي استقرَ عليه 
الح بصورته العينيّة : ٠١۸‏ » هو الكاشف 
عن أحكام الأعيان و أوصافها : 1۹١‏ » 


الشفیع وجه تسمیته : ٩٥۲‏ . 

الشقاوة : ۳۷۹ » مرجعها : 14٩۹‏ . 

الشكر -البالغ إلى كماله أن يكون بلاطلب من 
المنعم الراهب : ٠٥۷‏ البالغ في الشكرية : 
٠» ۷‏ عوض النعمة : 1٥7٦‏ »› 

الشكل الأول : 4۹۹٤ء‏ أصل الأشكال :. 

الشكورمن عباد الله قليل : ٠٥۷‏ . 

الشكوى - إلى الله حبس النفس عنه مذموم : 
0O ۰‏ تناقي الرضا : ۷١۹‏ . 

الشمال طرف ”مول الطبيعة وشيوع أحكامها 
الظاهرة : ٤٤١‏ . 

yT 

الشمس قياس كبرها مع لأرض : ٤۳٣۳‏ . 

الشمس هارتبة ا ا TAT:‏ 

. ٦ : الشمول‎ 


NIYE 

الشنشنة : الطبيعة والعادة : 6)۲۹ . 

الشهود الإجمالي : ۳٠۸‏ » التفصيلي : ۳٦۸‏ . 
لاعکن بدون التغاير : ٩٥١‏ . 

الشهيد : ٥۲۳‏ » مناسبته العددية مع العبد : 
٠» ١‏ هوالحاضر : ٦٠١‏ » الوجه المتقلب 
بين ظهراني القلب البجذوب ٤1٤:‏ » يجحذب 
من,القدام والأمام ٠٦٤‏ » الشهيد ينبه على 
حضرة الخيال واستعماطها : ٥۲۲‏ . 

الشوق - إلى اللقاء : ۹٤4٦‏ ما يكون للمحبٌ 
في غيبة امحبوب : ٩٤۲‏ » منشاً ظهوره 
الوهم : ۷٤١‏ . 

. ٦١١ : أنكرالنكرات‎ . ٠۳ : الشيء‎ 

الشيء - اشتقاقه من المشيئة : ٦۷١‏ »> حاصل 
من أمر المشيئة :14۹۲ء ذو وحهين : ۷۷٤‏ 
ظاهر الماء عقدا : ۷٠۳‏ » لا يضاد نفسّه : 
۰ » لایتأثر عن نفسه : ٦٥۷‏ » 

الشيء - له وجحهان : 1۸ » مبدۇه : ٩۷‏ »› 
المطلق : ۷۳۸ » الواحد يتنوّع في العيون : 
TA‏ 

الشياطين مادة اُجحسادهم : ٠۹‏ . 

شیٹ ييه - أول مولودمن الوالد الأكبر: ٩۷‏ 
ول مولود فهوالحامع لسائرالأولاد : ۴۳٠۲ء‏ 
روحه هو المد لكل من يتكلم في الوحدة » 
العلم بالسعة الإحاطية کان له ۲٠۳‏ . 

شیث بيه - على قدمه یکون آحر مولود یولد: 
۹ »۰ معناه هب الله ۲٠١ 1٩۹۷‏ »> 
المناسبات الحرفيه فيه : ۱١۸‏ » مناسبة امه 
مع العدد الواسع : ۲٠۳‏ » 

شيث بي - هبة الله لآدم : ٠٠١‏ »وجه 

. ٥ 

الشيخ - مشهد الذوق : ۳١١‏ . 
حكم الطفل في الضعف : ٠٠١‏ . 


تسمیته : 


فصوص المگم عر ع صا الدیں 
شيخ مؤيّد من عندا لله من لوازم السلوك .1٠:‏ 
إلشيطان - الإباء : ١٤١‏ » الشيطان البعد عن 
الحقائق : ۷١۳١‏ عدم تمكنه من رسول 
الله: ٠٠٠١‏ عدر الإنسان : 4۲۷ 
قهرمان أمرالإحفاء » لايتمثل بصورة الي : 
.۳٠١ ۳١۹ ۷‏ مادة البعد والتفرقة : 
٢» ۸‏ ماهيته البعد ٤‏ ١۷ء‏ مبدء الأحكام 
العدمية كلها ۷١۳‏ » مداحل تشویشاته : 
۳ » مقتضى نشأته ناقصة عن إدراك 
كمال جمعيةآدم : ١٤١‏ » المناسبة العددية 
بينه وبين البعد : ۷١١‏ » النسبة الي مبدء 
الأوصاف العدميّة : ۷١۳١‏ »> هو البعد : 
۷ والبعد والإباء : ۷٠١‏ » يختلس من 
الصلاة : ٩۸۸‏ . 
الشين في لفظ الشيء والمشية والشرع : .14١‏ 


ص 4 

صاحب - الإشراف على متعانق الأطراف : 
۸ ب التجلي الإلهي : ۷۷١‏ › التحقيق 
يرى الكثرة في الواحد : ٥۲١‏ » التحيّل : 
۴۷ التنزيه : ۷۷۲ الحمعية هو القرآن : 
۳ » حضرة الخیال : ٥۲۳‏ » خحیال : 
۹4 ب الذوق الإحاطي : ۹4٠‏ » الزمان : 
١ه‏ العقل : ٩۱١‏ ›القلب ۷۷٤:‏ › 
الكشف ۲٠۹:‏ » الكشف والوحود : 
٥‏ الكشف واليقين ٩41١‏ › المشهد 
الجمعي لايرى غيرا في نظر همته : ٥۳۷‏ » 
النظر والاستدلال غير مؤمن بإلقاء السمع 
ولا بالغ عقله إلى كماله : ۷۷۷ . 

الصاح يتم مناسبته العددية مع الفاتح : ٤۹۲‏ . 
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مطلع شمس الظهور : ٤٥١‏ . 


فرس الموضوعات والاصطلاحات 


1° 


الصبر - حبس النقس عن الشكوى إلى غيرا لله: | الصلاة - قبلة التوحه فيه قد يكون الحق وقد 


۹ »۰ لايناقي الدعاء على رفع البلاء : 
۸ لاینائي مع الشکوی إلى الله .۷۲٠:‏ 
صبغة الله تعالى : 4۹۷ > نور وصبغة ما سواه 


ظلمة : ۳۸4 . 
الصبغة النورية الإشراقية : 1۹۷ . 
الصبغة النوريّة الإهية مراتبها : ۲۸٤‏ . 
صحائف الإظهار : ۷۹٤‏ . 
صحو المعلوم : ٥٣۲‏ . 


الصحة من الطبيعة بإنشاء مزاج آحر : ١6‏ . 


الصدر هو طرف ظاهرية القلب : ۸5٠‏ . 


الصدیقون استشهادهم با لله على غیره ٩۰٥:‏ . 
الصراط : ۳۸٤‏ » صراط بالمشي عليه : .٤٥١‏ 
الصراط المستقيم - كل الطرق : ٤٦۳‏ » كل 


ماسوي البق عليه + »0١‏ وصراط الب 


تعالى : ٦٤٦‏ . 
الصرح البيت العالي المروّق : ٦٤١‏ . 


صرف الراح عن حضرة الهوية الصرفة : .٠٠۹‏ 
الصعب قلوب أشد قساوة من الحجارة :1۸۳ . 
الصغير حديث عهد بربه : ٠۸٥٠‏ يؤثر ني 


الكبير : ۸٥٠١‏ . 
صفاء المشارب : ٠۲١‏ . 
الصفات العلى : ۸٥٩۹‏ . 
الصفر نوعان : بياض وسواد : ٠٠۲‏ . 


الصلاة : ٠ ۹٥۹ » ٠.۲‏ اتم الصورالموضوعة 
وأكمل النواميس المنزلة : ۹۳۹ » أكبر 
العبادات : 4۸٤‏ باطنها وظاهرها ٩۸۱:‏ 
تأنيث غير حقيقي تنھهی عن 
الفحشاء والمنكر : ٩۸۳‏ › الصورة الخاقمة 


الي هي جحمع الحميع : ۹1٥‏ »> علو رتبتها 
ظاهرا! و باطنا : ٩۸۲‏ »› عمت الح ر کات : 


A 


یکون العبد : ٩٩۱‏ › قسمان : ۹۸٩‏ › 
الكاملة هي الحامعة بين المشهدين : ٩۸1‏ › 
كماله بين العبادات : ٩۹۸4‏ » مشاهدة 
ومناجاة بین الله و بین عبده : ٩۷٩‏ » 
مقسومة بین الله وعبده بنصفین : ٩۹۷٦1‏ 
من موضوعات الي وع وجعولاته: ۹۸۷ 
مناحاة وذكر : 4۷۹ منتهى أمرالإظهار : 
٠ ۹‏ نهي فيها عن الالتفات إلى الغير : 
٠ ٨۸‏ هي الجامعة بين قربي النوافل و 
الفرائض: 4۸۳ هي الحامعة لأمرالإظهار: 
١‏ . هي صورة الجمعية الي بها يصل 
الأول بالآحر: ٩1٩‏ . 

صلاة الح : ٩۹٤‏ . 

صلاة المشاهدة : ۹۸۸ . 

الصلصال هوالطين الحاف : ۹۷۳ . 

صلة رحم الرب » الخلق : ٠1٠‏ . 

الصمد السيد المصمود إليه ٩۲۳:‏ » مناسبته مع 
الدائم والخالد : ۹۲۳ . 

الصناعات العملية : ٥۸۳‏ . 

الصنم - صوري و معقول : ۲٠١‏ » وجه 
عبادته : ۲٩۷‏ . 

الصوت مبدء صورة الكلام : ٥14۹‏ . 

الصور - إيجادها قي النقس الرحماني : 4۸١‏ » 
الاعتقادية : ۸٤١‏ ء ۹4١‏ » البرزحية غير 
مكاني ولا زماني : 4۲١‏ الحرفية ٤۲٤:‏ 
الحقيقية الأسمائية : ۷٠۲‏ » الخيالية 4۲٤:‏ 
الخيالية عين الخيال : ٠٠٠١‏ » الشرعية : 
٤‏ العالية قوالب المعاني الاهية ۱٤۸:‏ » 
الكتابية المنزلة : ۲۷٠١‏ » كلها من الخيال : 
۲ الكونيّة : ۸۸١ » ٠٤١‏ » الكونيّة 
الإمكانية : ۷٠۲‏ » 
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الصور - الكونية المخحفية للحق: ٠١١‏ › لايقوم 
بذاتها: ٠۳١٠١‏ المجعولة لكل أحد في متخيلته: 
۷ المعجحسدة إنما يتكرن قي عالم الغال: 
۸ » الثالية المعرتبة على الكمال القلبى : 
٠ ٠١‏ مختلفة فى الحيطة والكمال و قول 
ظهور الوحدة الجمعية : ۲٠٠١‏ » مظاهر 
التجلّي : ۸4١‏ » النورائية المادية : ٤۲١‏ » 
النوعية حدها : ۲۷ء الوجودية الأصليّة : 
٠ ٤‏ الوجحودية المظهرة للحق : ٠١١‏ › 
يعي الأسماء و أحکامها : ٠۹۰‏ . 

صور العام - ثناؤها للحق : ۲٤٤‏ » القابلة 
لأرواحه : ٩٩‏ . 

الصورة -الآدمية الصالحة فطرة للخحلافة الإلمية: 
٤‏ ب الآدمية هي الطبيعة الجامعة لحوامع 
الصور : ۸١‏ › إذا انحفظت في حضرة من 
الحضرات العالية فهي محفوظة في العوالم 
السافلة : ۳٠۷‏ » أعظم الوحوه وأتمها و 
أحلّها وأكملها ٠۲:‏ الإظهاريّة الخيّة : 
٥‏ الإهية حازت بالإنسان رتبة الإحاطة 
بالحدوث والقدم : ٠١۸‏ › الإهيّة حازت 
بالإإنسان رتبة الجمع : ٠ ٠١۸‏ اخحتلافها 
على شاهدین من منظرین محتلفین: ۲۲۲ › 
الاعتدالية القلبية : ۷١‏ » البرزحية تقتضي 
ظهورا ما في مرتبتها : 4۲١‏ تصير عين 
المرايا والجالي ۳١٠:‏ الي تقوم بالمادة: 
١‏ ب الحسمية نهاية المراتب الوجحودية : 
۸ » الحسية من كل شيء هي الفاسدة 
بذاتها : ۷۸۸ » الحقيقية الي هي البرزخ 
الجامع بين العبدية والحقية :۷۸۸ العكسية 
المغالية :۳۳۹ » الكليميّة :۸۷۸ › الكونية : 
و کر ف قا م 
للمعاني ۲٠:‏ المحمدية : ۷۸۸ » 


فصوص المگم رع صائی الدیں 
الصورة - امحمدية ثبت فما الرمي في الحس : 
۷ » الحمدية في التجلي علة للفعل الحق: 
۹ » للمرآتية على عكس الأصل : ۳٤۸‏ 
المسواة لقبول الفيض : ۸٤‏ » المشاهدة قد 
تختلف لمشاهل واحد ق أوقاته وحالاته : 
١‏ ب النوعية الاعتدالية الكماّة »۲۳٠٠:‏ 
هي إحاطة حد أو حدود : ٤۸7‏ » هي 
الغاية للح ركة الإيجادية وها تقدّم على الكل 
الوجودية الظهوريّة : 
69“ وظهورأحكامها تتحقق عند نفوذ 
حكم سلطان الحمعيّة ٤:‏ ۲۰ يتم أحكامها 
إذا دحل في حيطة حاتم البو : ۸١٤‏ . 
صورة - جمعية التنریه : ۲۹٤‏ الح : ۲۹۷ › 
الشيء شيء ولیس بشيء : ۱۸١‏ » الشيء 
منه منزلة ظهوره : ٠٥٠٤‏ › العالم : ۹۰ 
صورتي بدء الكثرة التفصيلية وحتمها ۹۳١:‏ . 
الصوفية هم عرفوا حقيقة النفس : ٥۲۷‏ . 
الصوم هو الإمساك : ۹۸۸ . 
الصيحة الي أهلك بها قوم صالخ : ٠٠۲‏ . 
الصين معناه الرمزي : ۲٣١‏ . 
الصين فيه تلويح لفظي وعددي : ۲۳۲ . 


ض 4 

. ٤٥۲ : الضالون‎ 

الضدان صدقهما معا يستلزم كذبهما : ۹4۹7٩‏ › 
لايجتمعان : ۳۹۰ . 

الضرورة الذاتية : ٠١١‏ . 

الضر - إزالته عن الخلق إزالته عن جناب الله : 
٠١‏ هو المقضي لا القضاء : ۷١۹‏ . 

الضعف أول التفاصيل : ٠٠۷‏ . 

الضّلال عارض : ٤٥۲‏ . 

الضلال إيجادها وجعلها ساحدة : ٤٤١‏ . 


4o : وتأخر‎ 


فمرس الموضوعات والاصطلامات 
الضلالة حیرهة ARE‏ 
الضمائربين الأماء ها احتصاص بالذات :۳۳۷. 


}ط4 

الطاعة نسبتها إلى الأسماء الجمالية : ٠١١‏ . 

طامات المتصوفة : ٠٦‏ . 

الطلب نقص من الزائدوزيادة في الناقص:۷٠۷.‏ 

الطبائع - الكليّة ها وود في ضمن المويات 
الخارحيّة : ١٠۲۲‏ › متحالفة : ٩۷٤‏ » متى 
یتکوّن منها مزاج : ۷۰۸ . 

.)١١ ٠ ٤١٤١ ٠ £٤١٣ : الطبيب حادم الطبيعة‎ 

الطبيعة - إطلاقاتها : ٥۹١ » ٥۹٤‏ » تأويلها 
بالوالدة : ۲۷١‏ الحنسية : ٠۲۷‏ » الحنسية 
تحصلها : ۱۲۸ » الحاصرة للقوابل : ٩۸‏ > 
الحمراوية الدهرية : ۲۸۸ »› نالف 
الرحمان » العين الواحدة في الصورالكئشيرة : 
۸ ,ب الفصليّة حصّلة بالذات : ١۱۲۸‏ › 
فیها ثلاث اعتبارات : ۲۷۱ » قد أعطت 
في حسم المريض مزاجابه سمي مريضا:٤ ٠٤١‏ 
الکل : ٩٩ ۰ ٩٤‏ » الكل ظهورها ٠٠٠٠:‏ 
الكلية الي هي هيولى العام عنداحققين : 
٤‏ الكل عین ماظهر وغیره : ۳۰۷ › 
الكلية : 4۷ الكونية المنزل الأول : ۲۷۹» 
ها العموم : ٩٦۲‏ › متقابلة : ٥۹7١‏ » من 
شأنها أن يلتصق .عايستشعرفيه كماله عاجحلا 
۷١‏ النوعية : ٠ ٠۲١‏ النوعية تحصلها : 
۸ هي النفس الر ماني :41۲ الميولائية 
الفرقية العينية : ۸1٦‏ › يحصرها البعض في 
العنصریات فقط : ٩٩‏ . 

طبيعة الكل : ۱١‏ . ۲۸۸ . 

الطرف - بكسر الطاء -: هو الكريم ٠٤٠:‏ . 

الطرق كلها الصراط المستقيم : ٤٦٣‏ . 


YIYY¥ 

الطريتق - إلىاستعلام الأحكام انان : 11۳ . 
الأمَّم : ٤١‏ » التدويي : ۱۸١‏ . 

. ٠٠١ : النبوية‎ ۳۸٠١ : الطريقة‎ 

الطعم : ۳۲ . 

الطفل لاتعین له قبل تمییزه : ۸٤۸‏ » 
الكبير بالخاصية : ۸٠۰‏ . 

الطلب إذا وقع عن أم ركان له الأجرالتام 1٤۸‏ . 
الطمع عون طبع على القلوب › مناسبته 
الحرفية مع الطبع : ۸۸۸ . 

طه - مناسبته مع الختم والفرد : ٠١١‏ . 

الطول أثر تصور العقل في اهباء : ١١‏ . 

الطیب : ٩٥۹‏ » سبب حب البي ها : 4۳۹ . 
سبب وقوعه بين النساء والصلاة في الحديث 
٠» ٥‏ صورة الالتحام في النكاح الساري: 
٠» ۰‏ عبارة عن المواء الحامل لما يسستلذه 
الحاسة :۹4۳۹ وجه تحببه إلى الخاتم: ۹14 
وجه ذكره بعد النساء في الحديث ۹٦۸:‏ . 

الطیّب : ٩۷۱‏ . ما يب ٩۷٥:‏ . 

الطير المخلوق بيد عيسى كيفية حلقه : 9۸٠‏ , 


يۇر ي 


الطير تأويلها في قصة داود : 17١‏ . 
الطين - صورة العنصريّة الأصلّة و القابة 
الذاتية : ٩۳٤‏ . 


الطينة العنصرية الآدمية : ٩۳٤‏ . 


{Mp} 

الظا م تأويله بالمستهلك فيي غياهب غيب الوية: 
٩‏ » لنفسه تأویله : ۲۹۸ . 

الظاهر (اسم) : ۱۲۱ ۰ ۲۱۰ ۰ ۲۲۹ » تقدمه 
على الباطن وتأحره عنه : ۸۷ » لاسبیل له 
إلى حضرة الامتناع : ۲۲١‏ » يقول لا إذا 
قال الباطن انا : ۲۹۲۱ . 

الظاهر - موطن الشهود 


cCTYE: 
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فصوص المگم رع صا الدیں 


الظاهر - أنزل المراتب وأشملها : ٤۸١‏ » تميّزه | الظهور - بصورة الأثر : ۷۸۸ » حلالي يلزمه 


عن المظهر : ۱۸۹ ٠‏ والمظهر مغايرته مع 
المظهر : .1۳١‏ 

الظاهریون : ۳۹۹ . ۸۷۳ . 

. ٠۲١ : الظاهرية‎ 


الظلٌ - أثر البعد والقرب ي رؤیته : ٤۳١‏ » 
الإلهي ٤٠١:‏ امتداده على أعيان المكنات: 
١‏ » باطن عين العبد : ٤۳۸‏ » حضرة 
الأسماء والصفات :۳۷ الرحماني له باطن 
وظاهر : ٤٤١‏ » صورة ظهورالشخص : 
۰ » ظهورالشيء بعینه : ٤۳۲‏ › قائم 
بك ولا تشعر به أُصلا ۳٣٦۹:‏ » لابد له من 
امور ثلاثة حتى يظهر: ١‏ ب لام الجمعيّة 
ا اا رت اء هرر و لش 
بالشيء بوجه ومع كونه ذلك الشيء بوجه 
۲ ب الممدود : ٩۸‏ الممدود حجاب 
الحقيقة المحمدية : ٤٤۳‏ » الممدود : ›»٤٤١‏ 
اممدود هوالنفس الر ماني : ۸٩‏ موجحود: 
۰ » نسبته إلى صاحبه : ٤)۳۸‏ . 

ظط الله : ٠٠٠١‏ » إشراق النور الحمدي على 
الأشياء : 1۸٥‏ . 

الظلم - تأويله : ۲٦۸‏ » يتحقَق بين ظالم و 
مظلوم : ۸۱۷ . 

الطلمات - تأويلها بأهل الغيب:٠۲۷»‏ مرتبتها 
۳ . 

الظلمة - أحكام البطون ومقتضيات غيب 
الذات : ۲۷۷ » كأنها كناية عن تقررالخلق 


البوتي : ۹ 
ظلمة الوحدة الإطلاقية الذاتية : ٦١١‏ > 
الطل : ٤۳١‏ . 


الظهور : ۲١‏ » أول وآخرمراتبه في العام 
الإنساني : ۲٤‏ › 


التشبيه : ۲٠۷‏ في كنه البطون والبطون في 
غاية الظهور: ٤١١‏ المتسع له قي كل نظام 
هو الأول منه والآحر: ۸1۹ » والإظهار 
لابد هما من الطرفين : ٥٤٤‏ . 


{E} 

العائد بالذات غير البادئ : ٤١١‏ . 

العابد يخضع لمعبوده ويطيعه : ۸۳۷ . 

العابرٌ يجوز من الصورة المنامية : ٤٠١‏ . 

العادات الرديعة : ٤١١‏ . 

العارف - با لله من حيث التحلي الإلهي على 
النشأة الآحرة قدحشر في دنياه: ۷۹۳ الام 
المعرفة عاحز عن التصرّف والتأثیر: ٠۳۹‏ »› 
الحق عنده هوالمعروف الذي لاينكر :٠۲ه›‏ 
خلقه بالهمة : ۳۹۷ » سعة قلبه : ۳٣۲‏ 
٩۱۱ ۳‏ » صاحب الکشف : ۷۲۰ 
قلبه : ٥۱۲‏ کیف بحفظ ماخحلقه : »۳۹٣٦‏ 
لايججبه رؤية الأسباب عن رؤيتها عين 
هوية الحق : ۷۲١‏ » متى تصرف بالهمة 
فعن أمر إمي وجبر: ٠٤٠‏ » المكمّل الظاهر 
محكم الوقت ۸٤٤:‏ » المكمّل من رأى كل 
معبود بحلى للحق يعبد فيه : ٠۸6٤١‏ من 
رای الحق منه فيه بعینه : ٤۸۷‏ » من عرف 
نفسه »۲٥۸:‏ منعه من التصرّف قي العام : 
۸ من یری الح في کل شيء : ۰۸۲٢‏ 
نظره لي الشبيهين : ٠۲١‏ » وجه الحسق : 
۷ »> يجب عليه الجحمع بين شهود الحمع 
والإجمال ورؤية التميز و التفصيل : ۱۸۳ › 
يخلتق باهمَة ما یکون له وحود من حارج 
محل اة : ۳٠١‏ » يدعو إلى الله علسى 


›» ٤٦۳ : بصیره‎ 


فہرس الموضوعات والاصطللامات 


11۲۹ 


العارف - يرى ني الدنيا مالايراه الخلق ۷۹٤:‏ | العام - بين كثيف ولطيف : ٠٤١‏ » تبدّله 


يعلم أن الأمر بيدا لله ليس له » يتخذ الله 
وكيلا : ٥۳۹‏ » يعلم الأعيان بعلاماتها 
الخاصة بها: 4٦١‏ يقول السمع عين الحى: 
۷ 

العارفون - أصحاب الکشوف قلتهم : ۳۳۰ » 
احتلافهم في ماهية كلمة كن : ٥۹۰‏ › 
الهتدون بأحکام الحقائق : ۳۲۸ » بآداب 
العبودية : ۷۲۲ » بالحقائق الذوقية نظرهم 
إلى العين الواحدة : ۳٠۹‏ » بالصورة 
جهولون لاشتزاكهم مع العامة : ۷۹۳ » لا 
يظهرون إلا ما يقتضي الوقت : ۸٤۳‏ › لا 
ينحجبون عن أحد المتقابلين بالآحر :۷۹۲ › 
ما یکشف مم تي آحر موطن سلوکهم : 
٠ء‏ هم الكمّلون الذين يرون الكل 
جالي الواحد الح : ٠ ۸٤۳‏ واقفون على 
سرّما عليه الأمر: ۲٠١‏ » يعرفون الحق 
دون غیرهم : ۷۹٩‏ . 

العاشق و المعشوق في لسان الصوفية : ۸۸1 . 

العاقل اتحاده با لمعقول : ٠٠٠١‏ . 

العاقلون عن الأسباب ۲۲٤:‏ عن الله .٠۲٤١‏ 

العام : ٤۳۷ » ۷١۲‏ آلة ظهورالحق والظاهر 
هو الحق 4٠٤:‏ أبدا ي حجاب نفسه : 
إذا نسب إلى الح صورتان : قربي 
النوافل والفرائض : ٩٠٤‏ » اتصافه بالغنى 
و الافتقار الكلي والحزئي : ٤٤۷‏ » اعتبار 
مراتب الوحود بأحدية جمعيتها: »۷١‏ افتقاره 
إلى الحتق في وحوده : ٠١٠١‏ » بالنسبة إلى 
الحىّ كالظل للشخص : ٤٠١‏ » بجمله 
وتفاصيله الإسم الظاهر : ۲۳۹ › البحث 
عن حقیقته : ٠٥۹‏ بدء إججاده : به 
ظهر أحكام الأسماء جمعا وفرادی : ۷١۲‏ » 


مع الأنفاس في حلقق حديد لي عين واحدة : 
٩‏ ۰ تدبیره بصورته : ۰۸٥۹‏ تطلبسه 
الربوبية ٥۱۰:‏ »›» حلاءِ مرآته آدم : ۸٩٩‏ 
حجاب على نفسه : 
للكمال الأسمائي : ۸۸٩‏ › حرکته من 
العدم الثبوتي إلى الوحود حركة حب : 
٤‏ الجحسي : ٣۰٣‏ » حصل باآدم 
لأحزائه الربط الإنسي : ٩٠‏ » حقائقه و 
مفرداته »١ ٤٤:‏ حقيقته وعينه الثابتة ٠۲:‏ 
الحكم التثليثية فيه : 
۳“ حيال : ٤۳۷‏ » الذي هو العين 
الواحدة بمكن أن يشهد الكثرة هي الذاتية 
ها : ۳۰۸ » شهادة : ٠٤١‏ » شامل لحميع 
الأسماء ۷١۲‏ » صورة الحق : ٤۷۹‏ » صور 
لا بمکن زوال الح عنها : ۲٤١۳‏ » صورة 
الرحمان» صوره ظاهرالحق : 4۸۰ » صوره 
لاتنضبط ولا تحاط بها» ظاهر والرب 
مظهره : ٦٠٠‏ » عدم توقف المعرفة بالنظر 
إليه : ۳۲١‏ العلامة ٤۸١:‏ » على 
صراط مستقيم : ٦٤٦‏ على صورة الح : 
٥‏ على صورة من أوجحده: ٦٠٠‏ » 
غيب وشهادة : ١٤١‏ › فتح أبواب لام 
التفصيل في التعين الاستجلائي : ٠١‏ › في 
٠‏ له صورة كونية و 
صورة وجحودية : ۸0۸ » كان تحت حيطة 
اسم إهي هوقهرمان الوقت :۳٦۲۹ء‏ الكبير: 
٩‏ » الكبورالخلقي الطبيعي ۱۸٤:‏ كثرة 
كونية : ۲١‏ » كل جحزء منه ججموع العام : 
٠ ١‏ كله ألسنة الح ناطقة بالثناء عليه : 
٥‏ کله حیوان : ٩۳۲‏ » کله ناطق 


» ٣٣١ : حي‎ 


«\{o‏ حر کته حبية 


: حي کله‎ (O. 


جدد دائم م 


NIT. 


فصوص ١‏ صاش الدیں 


العام - كله يسخر بالحال من لاعكن أن يطلق | عالم - الأجسام : ۲۱١‏ » الأرواح : ۲٠١‏ » 


عليه اسم إته مسخر : ٤١‏ ب كيفية إيجاده: 
9 لا تعلم حدود كل صورة منها 

٠‏ لاحظ له في وحوب الوجود الذاتي: 
٩ء‏ لكل حزء منه رقيقة ارتباطية إلى 
أصله : 4٤١‏ له أحديّة الجمع الوحوديّة : 
۲ ء له الفقر والقيد والظهور : ٠١‏ » 
ليس إلا جلي الحى في صور ا الأعيان : 
۲٠‏ ماتطلبه الأسماء : ٠٠۹‏ » ما فيه إلا 
ما دلت عليه الأحديّة : ٤٤٣۲‏ » متجدد 
حسب تحدد الآنات والأنفاس : ٥۲۹‏ »› 
متوشّم ماله وجحود حقیقي ٤۳۷‏ › محفوظ 
مادام فيه الإنسان الكامل : ٠١١‏ ء محل 
الأحكام المتقابلة : ۷١١‏ مشتمل على 
مفردات الأعيان : ۲١‏ » مشتمل على أفراد 
وأعيان ونسب جمعيّة بينها ۸٥۸:‏ » مشتمل 
على ضربين من الأحزاء : ٩٤١‏ » مظهر 
الأسماء عند تمام الظهور : ۷٠٠‏ » مظهر ما 
هو الكنون في سرّحضرة الغيب : ٤۸١‏ » 
مفتقر إلى الأسباب: ٤۷‏ 4» مفتقرٌ إلى الحق: 
١‏ » منزلته من الحق منزلة الصورة من 
المعنى : ۱٤۸‏ » نسسبته إلى الحق : 4۸۲ »› 
هو الطل الثاني : ٤۳۷‏ » هو المؤثر فيه : 
“٥‏ وحد عن الحضرة الإهِيّة الي ها 


التثلييث : ٤٩4٥‏ » وحوده في المراتب 
الجلائية : ۸۸٠١‏ » وحوده لسريان الحق في 
الموجودات بالصورة : ۱٤۹‏ » يحب شهود 


نفسه وحودا کما شهدها بوتا : ۸۸٤‏ » 
يدبره الحق تعالى بعضها بالبعض : ۸٥٦‏ › 
يسبح بحمده ولکن لانفقه : ۲٤٤‏ » يغتذي 
باحق : ٤۷۹‏ » ينتقل عينه من الثبوت إلى 


الوجود : ۸۸۳ . 


الأعيان والحقائق شيء : ۷۷١‏ » الأمر أُوّل 
مراتب التعينات الاستجلائية 4١:‏ الأنفاس 
٩۹‏ : البرزخية هل بمكن الوصول فيه : 
٢ ١‏ التفرقة :11 الجان إنشاؤه : ٠۹‏ › 
المجمع : ٩‏ » الحس والتجلي الشهودي 
الإبصاري الصور : ٥۲١‏ › الخيال :4۲۲ » 
الخيال بأيدي الجن : 0۹ الدهر : ۲۸۸ » 
الشهادة صورة النبوة فيها ٤:‏ 4۲ الطبيعة : 
٠١‏ الطبيعة صوَرٌ في مرآة بل صورة 
واحدة في مرايا مختلفة : ۳١۷‏ » العقل 
المعاني : ٠۲١‏ . 

عام الكون والدیجور : ٠١۸‏ . 

عام المثال : 1٦۳١ ٤۲١‏ الصور الخيالية فيه : 
٤‏ » سعته : ۷۷٣١‏ » صورة النبوة فيها 
٤‏ عائق بين العالين : ۲٠٣٠٤‏ »له 
الجمعية البرزحية : 4۲٤‏ المعاني: 1١۳‏ »› 
المعنى عدم التقابل فيه : ٤۷۷‏ » الملكوت 
الصوري المفارقي : ۲۸۷ الوجود والنور : 
۸-. 

العالم - انخفاض باب لام 
الاستجلائي : ٠١‏ » هو العلي في : 


e : هوالعالّم نفسه‎ ٤ 
. ۲٠١ : عبد في تلك الصور‎ 
. ٠۹۱ : العالم با لله - أعلى مراتبه‎ 


العالمون أصحاب القلوب : ۷۸۹ . 

العالمين مايعلم من جمعها جمع السلامة: 1۳۲. 

العالون - من علا بذاته عن أن يکون يي نشأته 
النوريّة عنصريًا : ٥۹۸‏ » هم الملا الذي 
حير من الإنسان : ٦٠٠‏ . 

العامة - تتعلى بالشرع أفعالا : ٠٠۲‏ » التكلم 
معهم بلسانهم : ۳۲۹ › 


فہرس الموضوعات والاصطلامات 
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العامة - عدم بلوغ مدا ركهم إلى فهم الأسرار | العبد - تميزه من الحى: »۳٦۷‏ التمييز بينه وبين 


. ٤٠٤: والحكم‎ 

العامل هل هر والمتمن للعمل سيان : ۹۳۱ 

العامي عقد قلبه عمل اليقين : 2 

العامة : ۳۷۷ أذواقهم : ۷۷١‏ » يدركون 
الصور الخيالية المنامية : ٤٠٠١‏ » يرتضعون 
بغير أ الولادة هم : ۸۷۷ . 

العباد - تأديبهم بالقصص المرآنية : ٠١۷‏ » 
المفاضلة بينهم فيمايد ركونه : 1۳٣‏ . 

عباد الوقت : ۸٤۳‏ . 

العبّاد فرقتان : ٠٠١‏ . 

العبادة - لاتکون إلا باهوی : ۸۳۸ ۰ ۸٤۰‏ » 
لاتکون لغیر الله : ۸۲١‏ . 

العبادة الذاتية : ٠١۸‏ »› سرها ١١٤‏ » لاموقف 
لأحد فيها غير الإنسان :0 وجه 
احتصاصها بالإنسان : ۱١٤١‏ . 

العبادة الصفاتية والأسمائية: ١١۸‏ الاحتصاصية 
۹ . 

العبادة مفسرة بالعرفان : ٠١١‏ . 

العبد - آلة ومرآة للرب في قرب الفرض : 
۸ اثر المواقف في مشاهداته ۲۲٠:‏ » 
إذا التفت في صلاته : ۹۸۸ ٠‏ إذا وصل إلى 
القربين فما يتعلق به هو العبوديّة : ۳۳۲ 
ألسنته عند الدعاء ۷۸٠:‏ » إنما يأحذ الربّ 
من الكل : ٠ ٠١‏ احتلاف نسبة القرب و 
البعد من الحق إليه : ٤٤١‏ » استقلاله في 
الفعل ٠ ٠٠٠:‏ بالإصالة م يرفع قط رأسه 
إلى السيادة: 41۸ تخلقه ونحققه وتعلقه 
بالأسماء : ٠٠٠‏ » تسميته بالاسم الظاهر و 
الآحر و الباطن والأول : ٦۲١‏ » تقربه إلى 
احق بالنوافل: ۳٠۹‏ تام البعد منه مشهود 
في کنه القرب من حضرة الحق :۳۹۰ » 


الرب : ۳۹۲ » جنة ربه : ۳۸۳ » الجحكم 
له في وحود الحق : ۲۳٠٠١‏ » دحوله قي الحنة 
الساترة بربه : ۳۸٤‏ ذلته : 1١۳١‏ سمي 
عبدالفقره : ٠۳۷‏ العارف من نفس 
الاستعداد ما يقبله من الكمال : ٠۷١‏ » 
عبادته للحق : ۲۳۳ » عبد النظر : ۷۹۲ › 
عينه في عدمه الأصلي كما كان » مع الحق 
بالتضمين : ٠٤١‏ غذاؤه الحق بالأحكام ٤‏ 
۲ غور احق عجرد اعتبار التعينات 
اللسبية : ۲٤۸‏ فناؤه: ۲٤۷‏ في صحائف 
الوحود محر ۷۲٠:‏ » الفيض الواصل إليه 
له مدرحتان : ٤۹‏ » القابل البعد والتفرقة : 
۲٤‏ القابل هوالذي صار سبب تطوّرات 
الذات في طي صنوف التعينات :١۳۲۳ء‏ قد 
يقبض في وقت غفلة : 6۸٩‏ » قرآنيته و 
۰ قواه هوالح في قرب 
النوافل : ۷۷١‏ قوله « اهدنا » أمر منه وإن 
سمي دعاء : ۲٠١‏ » الكامل يتقيد بالزمان 
والمكان مع اعتقاده بإطلاق الق : ٤٨٩‏ › 
کمّل نفسه بأفعاله : ٤۰۳‏ » لاب له أن 
يغفل عن شيء دون شيء : ۳٣۷‏ » لايحمد 
۱ لایعرف 
قي قرب الفرائض : ۳۸٤‏ » له طرف ضيق 
تخلف به عن الحق وطرف سعة : ۱۸۱١‏ 
له ملك الاستخلاف وليس له أن ملك 
بالاستحقاق : ۲٠۰‏ » له من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على علم : ۸6١‏ لوتوحه 
إلى الأسباب رعالایستجاب دعاءه : ۷۱۸ 
ليس غيرهذه الأعضاء والقوى فعين مسمّى 
احق : ۸١١‏ » ليس له صررة مستقلة بدون 
بحل الح ي غبه : ٤‏ ١ه‏ » 


فرقانیته : 


إلا نفسه ولايذم إلا نفسه : 


11۲ 


العبد - لیس له من غيرنفسه شيء : ۲۲۲ › 


فصرص المكم 2 صاش الدیں 
العبد - يقتضي الأوصاف العدميّة : 1۳۹ . 


ماأوجبه الله على نفسه له : ٩۲۳‏ » ما | عبد الرب : ۰۳۸۲ ۷۹۲ . 


أحذ الربوييّة إلا من كل : ۳۸٠‏ ما أعطاه 
المخير سواه : ٤.۸‏ »> ماعبد إلا هواه 
ولااستعبده إلاهواه : ۸٤۱‏ ۰ ماله في محلي 
البصر و السمع في صلاته : ۹۸۱ › 
المتحقق بالحق ٤)٤٠:‏ » متى يثبت عينه ممع 
الحق : ۳۲۰ » المحعض همته قي امتثال أوامر 
سيّده : ١۷ ٤‏ المحض يسأل امتتالا: ۱۷۳ 
مرآة لعين الح : ۱۹٠١‏ » مراتب كماله 
ومدارج ترقیه فیه ضربان : ۰٠٥۲‏ مراتبه : 
۹ مرضي : ۳۹۰ » المسبّح : ٠» ۹٩٤‏ 
الطلق : ٤۲‏ » المّلع على مودى 
الاستعدادات : ٠۱۷١‏ » مكلف عا كلف 
نفسه : ۳۳۲ » الممتشل : ۱۷١‏ ممحوً: 
٠‏ ب المناسبات الحرفية لي لفظه : ٦١‏ »› 
TAY‏ ۲ منزلته من الرب منزلة الوحه 
من الكنه : ۳۸۲» نتيجة رحمة الامتنان 
بالأسماء الإيّة :1۲۸ النسبة الحاكمة على 
تسميته : ٤‏ ۳۷ النسبة المسمية له : »۳۷١‏ 
نسبته إلى الحق : 4۸١‏ » نسبته إلى احق و 
العام وإلى نفسه : ٤۳۸‏ › نفسه حية في 
ذاتها : ۰۷۸۷ هذا الملسمى من المفهومات 
الإضافية : ۸١٣‏ »> هو العين الواحدة 
الجامعة : ۳٠۹‏ » هو المتأثر : ۷۸٠١‏ » هو 
المنشى للدين : ٠٠۲‏ » هو منعم ذاته و 
معذبها : ٤۰۸‏ » وقاية لمسمّى احق على 
الشهود : ٤۸۳‏ › ومدركاته حيال: »٤ ٤٠‏ 
يجري الأمرمنه حسب ماتقتضيه إرادة الحق: 
٥‏ » محفظ تخلوقه بالتضمن: ۳٦۸‏ یرید 
أن لا يشارك سیده في اسم : ٥٥۷‏ » يظهر 
له احق بحسب استعداده : ۵١٤‏ › 


عبد الله عیسی یه : 0۸۸ . 

العبدية المطلقة : ۹۷۹ . 

العبر جاوز من حال إلى حال : ۷۷٣۳‏ . 

العبودية : £١‏ › £۲ › ۷£ > ۳۷1 › 1۸ 
آبية عن غيرالإذعان والقبول لأحكام الرب: 
ب الإطلاقية القرآنية : ۳۸٤‏ » تخالف 
التصرف بالممة ٠٤٠:‏ تنافي التجلد وادعاء 
قوة الاحتمال : ۷۱۸ تناقي حبس النفس 
عن الشكوى : ۷۲١‏ » جوهرة كنهها 
الربويّة : ۳۸۲ » عرفان الربً الخحاص 
مقتصرا عليه :۳۸۲ الكاملة التامة ٠١٦١‏ » 
کمال مرتبتھا : ۱۷٤‏ › کماها: ٤۹۰‏ › 
مستلزمة لستره تعال : ۳۸۳ » مقتضاه 
الحصر في صورة معيّنة : ٠ ٩٩١‏ مقتضى 
العدالة الإنسانية : ۸1۸ » ممحوة الأثر : 
٠ ۷۲١ ۰‏ متزلتها من الربويّة منزلة 
الصورة من المعنى ٠۸٠١:‏ و أحكامها 
عدمية ممحوة العين : ۲۷١‏ » الوفاء بحقه 
من الإذعان و الانقياد : ٤۸٩۹‏ » الوقوف 
في مواقف العجز والاستكانة : ۷۲١‏ . 

العبور عمّا يدرك ويحيط به المدارك : ۷۷١‏ , 

العبيد الأرباب : ۲۷٤‏ . 

العجل- الذي عبده بنوإسرائیل تأویله : ٠۸۲۷‏ 
تسمیته ها ۸۲۹ تسه بالالوهيّة : ۸۳۹ » 
سر حرق موسی له وعدم حرق هارون : 
۳١ ۰ ۹‏ » من امجالي الإهية : ۸۲۹ » 
وجه خحواره : ٥۷۱‏ » وجه عبادته من بي 
إسرائیل : ۸۲١‏ . 

العدد- استخراج خحواص الأشياء من أسمائهابه: 
٤‏ أصل الحقائق ۸۱٦:‏ › 


فرس الموضوعات والاصطلامات 

العدد - أصل الماهيّات ۷۸٤‏ » أصول مراتبه : 
To FE‏ تمثيل الوحود به : ۳١١‏ » 
روحاني داحلي : ٤۷۷‏ » صلوحه لبیان 
العاني ابجردة : ٠۲‏ » صورة تفاصيل 
الكثرة كاشفة الحقائق : ٣٣‏ » طرق 
استخراج المعاني منه : ٠١ » ٠١‏ » ظهر 
حکم مراتبه بالمعدود : ۲۹۸ » عدد لابد 
منه سواء كان في العين أو هجرد الاعتبار : 
۷.۹ عند الضروج من مرتبة الائنين 
يتدرج في الأحذ إلى الوحدة ۳١۷‏ » فصل 
الواح في مراتبه : ۲۹۸ متألف من 
الآحاد : ۲۹۹ » ختزن عويصات الحقائق : 
۸ مراتبه حقائق نجردة في نفسها : 
٥‏ مرجع مراتبها إلى المراتب الآحادية : 
۷ » منزلته من اللفظ منزلة الروح من 
المحسد : ٤۷۳‏ » هو الكاشف عن الحقائق 
بصورها الظاهرة : ٩۳١‏ » هو المعبّر عنه 
بإراءة الأشياء كما هي : ٩۳۲‏ » الواسع 
التسعة : ٠١‏ . 

. ١١ : العدل‎ 

العدل (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي : .٠٠١‏ 

العدم الإضافي : ۸۸۳ . 

العدم تقابله مع الوحود : ۷ » له نسبة إلى 
الذات : ١١١‏ . 

العذاب - انقطاعه عن هله : ۲۸۲ ۰ ٤٥۹‏ » 
رفعه عن بواطن اهل النار : ۳۹۷ » عدم 
الرحمة : ٩41۷‏ > في الآحرة : ۳۹۷ » كونه 
عذبا : ۹٠‏ > للراد به إذلال المعذب : 
٤‏ » من المنح الخاصة : ٠٠ ٤‏ » مناسبته 
الحرفية مع لفظ العباد : ٠٠١‏ » نعيم يستلذ 
به أهله : ۳۹۸ » هو عين الحجاب الذي 
هم فيه عن الحق : ٦۱۳‏ »› 


ITT 

العذاب - هو ما يستعذبون : ۷١۳١‏ . 
عذاب - أي أمرّ يستعذبونه إذا ذاقوه : ٤0۷‏ . 
العذار : اسم لما يجعل على رأس الدابة : ۲۲۲. 


العذب - واحدته عَذَبّة -: علائق السياط : 
4 

عذبات الأسواط نطقها : ٤٦۸‏ . 

العرش : ۳۷۲ » أثبت الشيخ حمسة عرش 
حقيقية : ۲۸7 › ۷۰٤ › ٤۷۲‏ ) أرکانه : 
٠» ۷‏ ۲۸۸ » أعلى الأمكنة : ۲۸۲ » 
على الماء : .۷٠۳‏ الحمول هوالملك ۴۳١١٣:‏ 
مستوى الرحمان : ۲۹٠١‏ » هيأة الجمعية 
الإإحاطية للعالم : ۷٠٠١‏ » وسع كل شيء : 
٠» ۹‏ يحفظه الماع : ۷١۷‏ . 

العرش العظيم : ٤‏ ١۷ء‏ هوالنفس الناطقة الكلية 
وهو اللوح الحفوظ : ۲۸۷ . 

العرش الکریم : ۷١٤ ١ ۲۸۷ » ۱١‏ » الركن 
الأحمر من الأعظم : ۲۸۷ » حل التفصيل : 
۸ موضع القدمین و محل تفصيل 
الكلمتين : ۲۸۸ » فلك الكرسي : ۲۸١‏ . 

العرش اجحيد : ۷٠٤ » ٠١‏ » امجيد هو العقل 
الأول وهوالقلم الأعلى : ۲۸۷ . 

عرش بلقیس احضارها عند سلیمان : 1۳۸ » 
i‏ 

عرش الحياة حيط بالكل ۷١٤:‏ » مقدّم العروش 
الخمسة : ٠ ۷١١‏ هو لمشيفة وهو مستوى 


الذات وهو الهوية : ۲۸۷ » هو اهوية : 
۹ 

عرش - المحيرة : ۲۸۹ » الذات : ٩۷‏ 
الرحمان : ۲۸۸ » ١۷‏ »> الرحمان هر 


الإنسان الكامل : ۲٤۸‏ الرحانية ۷٠٤:‏ 
الرحهمانية هوالجحسم الكل : ۲۸۷ » المشيعة : 


CY cTAA 


1t 


فصوص المگم رع صاش الدیں 


عرش - المشية الحياة : ۲۸۷ » هورا0هويع : | العطاء - الإلهي يكون على يدي سادن من 


. ٠٠١ الوحود:‎ >» ۲۸١ : اوية‎ 0 ٤ 

العرَّض تبدها : 1۳۸ لا یبقی زمانین ٠٥۳۱:‏ > 
هوالموحود في موضوع : ۸1١‏ . 

العأْض أثر تصور النفس في الهباء : ١١‏ . 

عرف التحقيق » التكلم : ۸٠٠١‏ . 

العرف - الخاص : ٠٠٤‏ › الذوقي : ٠‏ 
الشرعي : ٠٠٤‏ . 

العرفاء الإثناعشرية : ٠٠٠١‏ . 

العرفان بحسب التنرّل في المراتب فما كان أنزل 
فهوأكمل وأعرف : ۳٤٤‏ . 

العروج ثي معراج الكمالات بالعلم : ۸۷۸ . 

عزير يیه- توحيه ماورد في العتب عليه »٠٥۲:‏ 
٥۵ 4‏ » کان خطابه على بجڅری 
الوعد لا الوعيد : ٥٦١‏ »› كان مطلبه على 
الطريقة الخاصّة النبوية : 
العددية مع قدر : °٤٦‏ . 

العزيز (اسم) : 11٤١‏ . 

العرّة حصره في الله : 1١٤‏ . 

العشرة - صورة تماميّة الأربعة : ٠٠۲١‏ » هي 
الواحدالحامع الظاهربصورة وحدته الزوحية 
٥‏ هي صورة الواحد والوحدة : ۳٣۷‏ . 

العشق - معناه ومایلزمه : ۳٠٠١‏ » هو الاقتضاء 
الذاتي : ۸۳۸ . 

العشق والعقل وقواهما : ۷٤١‏ . 

العصا تبدله بالحية : ٩١١‏ . 

العصى تأويله بصورة عصيان فرعون : ٩۱١‏ › 

العطاء - الأسمائي : ۲٠١ ١ ۱۷١‏ » الأسمائي 
احتصاصه ب «الرحمان» : ۲١۷‏ » الأسمائي 
بيد واحدة أو بالیدین : ۲٠۰‏ › أقسامها : 
۱۸١ “۹4‏ 0 الإلهي : ۱۸١‏ › الإهي له 
اقسام : ۲۰۹ » 


CY 


٥٥۱‏ » مناسبته 


سدنة الأسمماء : ۲٠۸‏ » تمليك الرقبة : 
۷ ب الخالص مما لایلائم الطبع : ۲٠۹‏ »› 
الذاتي : NN‏ ي 
احتصاصه ب« اله » : ٠ ۲٠۷‏ الذاتي عن 
بحل الوهي: ٠۸١‏ الذاتي هو الذي بصورة 
استعداد المعطى له : ٠ ۲١۷‏ الذي لا 
يحاسب العبد بهاو مايحاسب : ٦١١‏ »› 
الرحماني : ۲١۸‏ ۲۰۹ على وفق الإرادة: 
۸ ب في الحضرة الإلمية وحدانية الذات و 
يتكتر بالأعيان والمظاهر القابلة : ۲٠۲‏ . 

عطايا الحقائق الشهودية : ٠١۷‏ . 

العفريت الذي حاء إلى البي ر: 1۲٠١٠٦۲۷‏ . 

العقائد صور أنفس المعتقدین : ۲١۹‏ . 

. 1۸٠0 1۳١ : العقائد التقليدية‎ 

العقائد العلميّة الكلية هااللطافة بأتم وجه:۸٠٠.‏ 

. ٤1١ » ٤٠٠١ : العقاب‎ 

عقب الشيء آخحره : t١‏ 

العقل : ۲۷ » أثره في المباء : ١١‏ » الأحير هر 
الفعال : 
الوحدة : ۳١۷‏ . 

العقل الأول : ۷٠٤‏ » في اعتباراته المحتلفة : 
٥۳ ۰ ۷۹٩ 4‏ »اول ماظهر : ۱١‏ »› 
مبدء التعينات : ۳۷۲ » هو العرش الجحيد : 
AY‏ . 

العقل - أول ما صدر : ٠١١‏ إذا تجرد لنفسه 
کانت معرفته با لله على التنزيه : ۷٦٤4‏ › 
احتیاحه إلى قواه : ٥۸‏ » انطواء اأحکامه : 
٣‏ البالغ رتبة الاستواء القلي : ۷۹۷ › 
بحسب قرته النظرية فيماوراءه مدحل ۱۸۲ 
بلوغه : ۷۹١‏ » به تكون الصورة موحودة 
في الحد : ۷۸۷ > 


۷۰ » المناسبة العددية بينه وبين 


فس البوضوعات والاصطلامات e‏ 
العقل - رحلي قوتيه النظرية و العملية : ۲۳١‏ | عقل الكل - المحمدي : 1۸١‏ هوآدم : ٠١٤‏ 


السليم إمّا صاحب يحل إهي و إمامؤمن 
مسلم يؤمن به : ۰۷۷٦‏ الشعوري: ۳۰۳»› 
الصريح لايخالف الكشف : ۷۸۹ الصورة 
العقلية الشعورية : ٠ ٠١٠‏ طريق استعلام 
الأحكام: ٦٦۳‏ طريق الوصول إلى حكمه 
الصريح : ۷۷۷ » طريقته أن يكون الحق 
مرآة الخلق : ۲١۸‏ » عجزه عن إدراك كثير 
من الحقائق : ۷٤٠١‏ » عجزه عن المعرفة : 
۹ 0 ۰4۹4 عجزه عن درك حقيقة أمر 
الوهم : ۷۷۸ » العين الشامل : ۸۸ »› 
الفعال هو الأحير ويسمى بإسماعيل ٠۷٠:‏ 
الفكري : ۷۸٩۹‏ قصوره عن الإدراك 
الصحيح : ۷١۹‏ »› قصوره من حیث نظره 
الفكري : ٠١١‏ » قوي فيه قهرمان التقيّد 
و التعين : ۷۹١‏ » قيد: ٠٠١‏ لمؤيد 
بالقوّة القدسيّة غالب حكمه على الوهم : 
۹ »+ اجرد الذي يسبح الحق و يقدسه : 
۷:٨۸‏ مد رکه : ۷۸١‏ » المستفاد : ٦۰١‏ 
مسلکه ي بیان الحقائق : ٩۰٩‏ » معارضته 
الوهم: ۷٤١‏ مقتضى نشأته التنرّه والتحرّد 
عن القيود المشخحصة مطلقا ۷٤٠:‏ » المناسبة 
العددية بينه وبين الوحدة : ۳١۷‏ » موطن 
التمييزبين الحق والباطل : ٠١۸‏ » النظري : 
cCEIToTeIo YY‏ النظري الشمسي 
المنزل الرابع : ۲۷۹ »› النظري حده : 
۷ » النظري هو النفس البشرية : ۷٣‏ »› 
یعارضه : ۷٤۲‏ ۰ یقید : ۹۰۸ ينتزع من 
الأشخاص الاديّة موادهم المشخصة ويججردها 
۹ 


TT CTAY YT: ToT AA عقل الكل:‎ 


٠ ۲‏ ۷6 إمام ائمة الأسماء : ٩٩0۷‏ » 


هو المثل الأعلى له تعالى: ۲١۷‏ هوالحقيقة 
المحمدية : ۸١‏ . 

العقَليّات تدبيرها : ۸9۷ . 

العقول - تأويل المؤمنين بها : ۲۷٠١‏ » الخالية 
عن آثار الجمعية الإنسانية : ۷٦۹‏ » عجزها 
عن درك المعارف : ٥۲١‏ . الحرّدة المسمَّاة 
بلسان الشريعة بالملاالأعلى طبيعيّون:٩۹ه»‏ 
مجحلامها: ۳١١‏ » المحجوبة : ۳۲۷ 
الحجوبة با لحجج النظرية : ۹٤‏ . 

العكس ظهوره بكماله ف التخحلف عن الأصل : 
۸ 

العلائق المهيولانية : ١٤۳‏ . 

العلة لا تكون معلولة لمعلوها من هذه الحيثية : 
ANAS‏ 

العلم : ١١‏ » أمر الرسول بطلب الزيادة منه : 
٠» ۹‏ أمر الله تعالى بطلب الزيادة منه : 
٠.١‏ أوّل مايتعيّن به الذات فيظهربه عالما: 
١‏ »ب الإإحياء به : ۸0۲ ٥۹١‏ » الإهي 
الحادث مسبوق به :۲۸۸ » استنباطه من 
صور الحروف : ۲۲ » بأحدية جمع جميع 
العطايا الإهية : ۲٠٠١‏ » بالبرهان يتحقق في 
اللطيفة الإنسانية 1٠١‏ » بالحوادث قول 
المنزهة فيه: ۱۸۲ بالذات ظلمة اصطلاحا : 
۷ با لله ما فيه مرتبة إلا فوقها مراتب : 
۸ با لله ما له غاية في العارفين يقف 
عندها : ٩۱۷‏ » به العروج : ۸۷۸ » تابم 
للمعلوم : ۱۷۸ › 417 ۰ ٥4۲٥۰۰‏ » 
«ofY‏ تابع لما يستدعي القابلٌ السائل ما 
یقتضیه ذاته : ۱۷٩‏ ۰ تع للقدر : ٥٤٩۹‏ » 
تعلق الذات بنفسها ويجميع الحقائق على ما 
هي عليه : ٦۳۰‏ » 


1۹۳3 


فصوص الملگم رع صائی الدیں 


العلم - تمايزه عن الوحود : ۳۲۷ تمل في علم - التحلي: ٠۷۸۹‏ ۷۸۹ الحروف واضع 


صورة اللبن ٠٠٠:‏ › ثلائة : ۳۸٠١‏ » تمرة 
شجرة العمل والأثر المرتب عليه : ›٠١٠١‏ 
الحجاب الأكبر : 4٠١ » ۲١۸‏ حقيقة 
معقولة : ٠٠١‏ » خحصوصيات حروفه : 
٠‏ ,ب الذوقي : ٠٤١١‏ › الذوقي الذي 
أنهى مراتب الرحمة : ۷٤۹‏ » الصحيح هو 
أن يكون مبدؤه الذوق القلبي أو الشهود 
الحسّي : ۷١١‏ » ظهوره في صورة اللبن : 
۲ عن شهود وفکر : ۷١۲‏ الفكري: 
٠» ۹4‏ في الحضرة الإهية وحدانية الذات و 
يتكتر بالأعيان و المظاهر القابلة : ۲٠۲‏ » 
في الحيرة : ۸٦٠‏ »قد يكون باعثا على 
السؤال : ۷۲ء قديكون من طرف السفل 
وقديكون من طرف العلو : ٠٥١‏ » القديم 
الأزلي الكمالي :٤٠ء‏ الكامل في التجلي 
الإهي: ٠١١‏ » اللدني : ٠ ٠۸١‏ له التقدم 
على الإرادة ٠۳٠١:‏ له مدرحتان في العالم: 
۷,۱ مساواتها في الحق ومن أعطاه الحق: 
۲ » المطلق فرقه مع علم الذوق ۸١۲:‏ 
مطلقا حيرمن الجهل به : ۸٩۸‏ » من أئمّة 
الأماء ۸٠۲:‏ » مناسبته مع الصورة اللبنية: 
۳ء منتهی مراتبه : ۰۱۹۱ موحد العا م: 
٠١‏ ب النافع : ٠٠٠٠١‏ نسبته إلى العالم : 
٠.٤‏ نسبته إلى العمل إيجابية وبالعكس 
: ۰ 0 تابعة للمعلوم : ۳۲۹ » 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي: ۸۷۷»› 
يتبع المعلوم : ۸١ء‏ يراه الحقق عين الذات: 
۳ » يطلب المکانة : ۲۹۰ = العلوم . 
علم - الأذواق : »۸١١ » ۷١١‏ الأرحل : 
١ ۵ ۰ ٥‏ ۲ الأرحل هو العلم 
الشهادي الحاصل بالمشاعر: £11۹ » 


إعدادية 


علماء الوراثة : 
العلة - تكون معلولة لمن هي علة له : ۷۸۹ 


علو الإضافة : 


قوانينها هرمس المرامسة: ۷۹٠١‏ » الحقيقة : 
٤‏ الشرايع : ۳۸٤ › ۸۷٤‏ الطريقة : 


» ۲۷۹ : المياة : ۲۸۵ » الیقین‎ ٤ 
ذوق و جحربة : ۸۹۸ » وراة‎ ١ ۷ 
. ٤1۳ : الخاتم‎ 


العلماء با لله - تفاضلهم ٤۳۹:‏ » علمهم جبية 


الح ركة : ۸۸٦‏ » كيف عثروا على معرفة 
الرب : ۲۷٥»وسرالقدر: ٠٠۲‏ والإمكان 
والوحوب : ۲۲۷ » يعرفون قدر الرسالة و 
الرسول : ۸٩٠١‏ » ورثة الأنبياء : ٠٠٤‏ . 
Y4‏ . 


الفاعلية : ۷٠٠١‏ » لاتكون معلولة لمن هي 
علة له ۷۸٩:‏ تام معلوله وکماله : ۳۸۲. 
٥‏ علو الرتبة في الوحود : 
١‏ ء۷ المراتب في التنرّلات الإمكانية بقدر 
عروها عن الحجحب ۳٤٤:‏ المکان :۲۸۳ » 
۴۳ علو المكانة ۳٠١:‏ » المكانة فهولنا : 
۹ ب المكانة يحص بولاة الأمر : ٠١٤‏ » 
المکائة ها حضرات ثلاث : ۲۹۱ . 


العلو - التبعی : ۲۹۰ » بالذات للحق فقط : 


۲ بالصفات يعطي الأهلية للموصوف: 
4 تححقیق معناه : ۲۸۱ » الحقيقي 
الذي ليس في مقابلة السفل :۲۸۲ الذاتي: 
۹ ب الذاتي لله حاصة : ۲ الذاتي 
لایکون إلا للحق :۲۹۰ الشرق : ٠۳٤۲‏ » 
طرف اللطائف الروحانية واحردات: ۸٦١‏ 
العنوي الذاتي : ۲۸١‏ » مقتضى الباطن : 
۹ » نسبتان : علو مكان وعلو مكانة : 
A۲‏ . 


علوم - الأذواق : >٥٦‏ . 


فہرس البوضوعات والاصطلا مات 

علوم التفرقة : ۲١۷‏ . 

علوم الناقصين منزلة الاء الأحاج : ٠٠۲‏ . 

العلوم-الإهية الذوفية مختلفة باحتلاف القوى 
٠١ ٤‏ الاستدلالية فرقهامع الذوقية »۷۲٤:‏ 
الاعتقادية العلمية والعملية :۸۸۸ › الذوفيه 
منطوية على دليلها: ٤‏ ۷۲ الشرعية العملية 
١۹‏ اللدنيّة الذاتية ٤:‏ ۹ ثلاث مراتب: 
٤‏ » طرق استحصاها ٤٠٠:‏ والمعارف 
الإهيّة متفاوتة بحسب المشارب وقبوها إياها 
٠» ۹‏ و المعارف فإنما يعلمها الخلق ذوقا 
بالحیٌ ٥٥٤:‏ والمعارف لله قسمان:۹۲٥.‏ 

›» ۲١۳۰۱۳۹ ۱۳۲۰ء‎ ›۰ ۱۲٦ : العلوية العلیاء‎ 
cT CTV CF e TAR C۰3 
هي نفس الكل و‎ ۰ ۷۹4 ۰ ۸۲۲ 1 
. ۲۸١ : اللوح الحفوظ‎ 

علي ييه حاتم الولاية المطلقة : ٩۲۸‏ . 

العلي (اسم) : ۲۹۲ . 

العلي - الإضاي : ۲۹۲ » الذي له الكمال 
الشامل : ۳۱۳ » لنفسه هو الله : ٠٠٠١‏ . 

العليم (اسم) : 11١‏ . 

العلية - إبطالها ٠۳١٠:‏ الققول بها ينافي 
الوصول إلى العطايا الذاتية : 
المعلولية : ۷۹۱ . 

العماء : ٤۷١‏ » هوالعرش السادس : ۲۸۹ . 

العمق أثر تصور الم ركز قي اباء : ١١‏ . 

العمل - فرع العلم : ٠. ٠١‏ واليّة أيهما 
الأصل : ٩۳۱‏ » يطلب المکان : ۲۹۰ . 

العموم : 1 . 

العناصر - أفضل ماحلق منه الإنسان : ٥۹۹‏ › 
صورة من صور الطبيعة : ٥۹٥١‏ . 

العناية - الأزلية : ٩١١‏ » الإهية سبقته للعبد 
قي إفادة العلم : ۱۸١‏ . 


0۷ و 


۹Y 

العنصر الأعظم : ۸ » ۳۷۳ » الذي خلق العقل 
من التفاتته : ۲۸۳ ٠‏ المائي : ۲۸۷ » محل 
نظره : ۱۸ . 

عنصر العناصر : ٩۹۸‏ . 

عهد ف الست : ۳۸۹ . 

العهد بين الحق والعباد ميثاق الست : ۸٥١‏ . 

عهد كمال الإظهارني الحضرة الأسمائية : .٠۸۹‏ 

العوارض الحسمانئية : ۸٥4‏ . 

العوارض المشخصة وما يتبعها أشعة الوحدة 
الإطلاقية : ٠١۸‏ . 

عوارف المعارف الوحودية : ٠١۷‏ . 

العوالم : ۱۱ ارتباطها بالحضرات بکلیاتها 
وحزئيّاتها : ۳٦۷‏ » الاستجلائية : ٩۱١‏ › 
التقييديْة : ٩٥٥١‏ » تطابقها: ٠۲۸‏ » 
الكيانية : ٠١‏ . 

عيسى - إحياؤه الأموات وخلقه الطير ٠٦۸:‏ »› 
احتصاصه بالكلام ٠٦١‏ » احتلاف الآراء 
فیه : ٠ ٥۸۷‏ إذا نزل رفع کٹیرا من شرع 
الاحتهاد المقرّر: 1۷۳ › الاعتبارات الثلاث 
فيه » تمایزه عن غیره من بني نوعه : ٥٨۸۸‏ › 
تأثيره بصورته الجسمية : ٥٦۸‏ » تأويله 
بصورة تمام المراد : ۸١۷‏ » تكلمه في بطن 
امه وتي المهد ٥‏ ثبوت ماکان منه بنقل 
القرآن » نزوله في آحر الزمان : ۷۳١‏ »› 
حرق العادة فيه : ۷۲۹ » خحلق من ماء 
محقق من مریم وماء متوهّم من جبرئیل : 
٥‏ سرماظهر منه من المعجزات وكرائم 
العادات : ٥۸۱‏ › سرماکان یصدر منه من 
المعجزات و کیفیتها : ٥۸۳ » ٥۸۲‏ » کان 
يحيى الموتى لأنه روح إهي » ٥۷۸‏ » أثر 
كيفية حلقه في معجزاته : ٥۷۸‏ » كيفية 
حلقه : ٥۷۷‏ » 


IITA 


فصوص الملم تر ع صائی الدیں 


عیسی لی - كيفية تأثيره عند إحياء الموتى و العين الواحدة - تحت تربية الأسماء المتقابلة: 


حلق الطیر : ۰٥۸۱ ٥۸۰ >) 0۷٩۹‏ ما 
له من النفخ الحبريلي و من ناحية مه 

۷ » مبدء الاعتقاد بألوهیته : ٥۸4‏ » 
۸٩ ۰ ٥‏ مثل آدم قي مصدرية الكلام 
الكمالي : ٩‏ مشابهته مع آدم : 
الشروعة لامته ما له من حهة امه : ٥۸۲‏ » 
المعجزة كانت في نطقه لافيما قال ۷۳٠:‏ » 
مقايسته مع يحيى : ۷۳١‏ » مائلته للحق 
الظطهور بالإبداء والإعادة فعلا والتطهير و 
التنزيه ذاتا و صفة : ٥71۹‏ .» من حيسث 
صورته aT‏ 
منزلة صورته البشرية من مريم : 0۸۷ » 
نسبته إلى الله : ۵۸۸ » نطقه قي المهد : 
VT.‏ وجه تسمیته روح الله : ٥۷6‏ . 

العيسوية - المناسبة الحرفية بينها و بين لفظة 
النبوية : ٥٦١‏ . 

عيسوي المشهد : ٥۹٠‏ , 

العين اتصافه بالحمد والذم وأمثاله لعروض 
المشخصات الخارجحية من النسب : 1۷۸ » 

العين الإمكانية - كونها واحبا بالغیر : ۲۲٢‏ » 


c66 


coVoe: 


وجحوده بحاز : YS‏ 
عين البصيرة : 6)1۷ . 
العين الثابتة : ١٠١‏ » ۳۲۸ » أثرها في الوجود 


الخارحي : ۳٠١‏ الاطلاع عليها : ۱۸٠١‏ » 
الحوازية :4 ي العدم: ۲٤١‏ . 
العين الشاملة للكلٌ هى الواحدة بالوحدة 
الإطلاقية 

العين الواحدة : 11۷« fot cf oT:‏ 
اتصافها بالأحكام المتنافية من حضرة تعانق 
الأطراف : ۷۹١‏ . باعتبارتفرقه في ثنويّة 
الخطاب: ۳ء٤‏ » 


٣» ٥‏ تدرجها في المراتب : ۷۲ » تعينها 
بال وجوه الحصَلةلعینیته ۲٠۲:‏ تنوعها بالصور 
المتحالفة:٥ ٠۳١‏ توقيثه رمات تة 
سائر ما عليه من الأحكام: ٥٤۷‏ » الجامعة 
للكل:۹٦۳»‏ راضية عن ربها مرضية عنده: 
۹ في البعد والعبد: ۷١١‏ » قدتظهر في 
الصورالكثيرة : ۷۸١‏ » قيامه مقام المرآة في 
إراءة الصور المتخالفة : ۷۸١‏ » لافعل ها 
بل الفعل لربها فیها : ۳۷۸ » ماتفرقت ولا 
انقسمت في ذاتها 4١٠٠:‏ المعدومة امتيازها 
وخاطبتها : ۳۷۷ » من حيث هي علة 
لمعلول ما فلا تكون معلولة لمعلوها : ۷۹۰ 
نزول الحروف العاليات : 
کل شيء و تلف بالأعراض 
واحدة و التكثر بالمراتب : ٩٠١‏ » واحدة 
وحكم المدارك والمشاعر جحعلها ذا ذا اعتبارات 
14۰ واحدة والحكم مختلفٌ CTA:‏ 
يصلح لأن تكون موردة لحكمى العلية 
والمعلولية : ۷۹٩۱‏ . 

عون يقابل ويجانس السر : 

عي صورة ما تجلى عينْ صورة من قبل ذلك 
التجلّى : ۱۸ء . 

عین الیقین : ٩۱۷‏ . المراد منه : ۲۳۹ . 


العيون الكثيرة 


۱ واحدة من 
CA\ e:‏ 


TEY 


{E} 
VS : الغاضب جد الراحة بالانتقام‎ 
۹١ : الغافل المطلق ليس في دارالوحود‎ 
. ٠١١ : الغالون في التنريه الرسمى‎ 
٠١ الغاية -تساوق الفاعل فى مطلق الوحود:‎ 


سابقة علما وماهية ولاحقة وجحودا SS‏ 


فررس البوضوعات والاصطلامات 

الغاية - سبب وحود الأشياء وظهورها :٠٠ه»‏ 
علة علية الفاعل : ۷۳۹ › ۷٤١‏ › هي 
الحاكم : 1۷۹ » هي الفاتحة : ٠١‏ . 

الغذاء -الآتى به إلى جحالي الشهادة هوا لله تعالى 
. تعميمه :۸۰۸ » له الوحدة الأصلية 
وإن احتلفت الصورمن المغتذي: ۸۷١‏ » ما 
به يتقوم المغتذي : ٤۷۹‏ . 

الخسل حكمة وحوبه : ٩٥٤‏ . 

الغضب : ۳۷۹ » الإلههي عارض : ٤٥١‏ » 
مبدء الغيرة : 1۸۸ . 

الس ظلمة آخرالليل : ٠١١‏ . 

الغفر- أصله إلباس الشيء ما يصونه عن الدئس 
۸ الستر : ۲۷٤‏ . 

الغفران تستالمذنب عن إيقاع العذاب : 
في آية سورة الفتح : ۷١۸‏ . 

غفل قلب « غلف » : ٩۳۸‏ . 

الغفلة من باب المقلوب : ٥۳۸‏ . 

الغفور الذي يسار العنرّل إلى رتبة من دونه : 
۳ . 

الغفار - العطاء الذي بيده : 

الغمر : الجاهل : ٠٤١‏ . 

الغناء التامٌ في ضمن الافتقار : ٠١١‏ . 

الغناء - المطلق : ۱۳۷ » ٩٦۱‏ » يأبى اعتبار 
النسبة فيه : ٠١۹‏ » يلزم الوحود الأزلي : 
٥‏ ينفي تغائرالثنوية والسوائية : .٠٠١‏ 

الغواشي الخارحية الميولانية : ٠٤٤‏ . 

الغيب - الذاتي : ٦١١‏ » ستر للكافرين عمّا 
يراد بالمشهود الحاضر : ٦1۳‏ لا يعلمه إلا 

›» ٤۳١ » ٤۳١ : الجهول‎ 

مناسبته العددية مع هو : ٩٠١‏ » هوأوّل ما 

يطلق عليه مبدئية الظهور ۷١١‏ . 

١١ ١۸ : الغيب‎ 


“I4 


TNS 


» ٠٥ : الله‎ 


11۳۹ 
غيب الغيوب : ١١١ » £٤٣‏ . 
غيب الهوية : ١١‏ . 
غيب الوحدة الإطلاقية : ٠١١‏ » 
غيب الوحدة الإطلاقية الذاتية : ٠٠٠١‏ . 
غير الله -المراد منه وجه حاص من وجوه ۱ 
۱ 
غير الموقت : ٠١١‏ . 
غير المؤمن يحكم على الوهم بالوهم : ۷۷۷ . 
غيرالعارف يدعو إلى الله على الجهالة : ٤1۳‏ . 
الغيرة - تنشاً وتشتق من الغير: 1۸۸ في اللّه: 
٠» ٨۸‏ مشتقة من الغير وهوأنت : )۷٠‏ . 


}ف 4 
الفؤاد : ۲۷ . 


الفائزون بنيل الكمال الإنساني هم العالمون و 
مقلدوهم من المؤمنين : ۷۸۹ . 

الفاتح (اسم) : ٥٥۳‏ . 

الفاتحة (سورة) - منصف بنصفين : ٩1۳‏ . 
ام الكتاب : ٠١١‏ » من م يقرأها فما 


صلی AVN?‏ 
الفاحر تأویله : ۲۷١‏ . 
الفاطمية الزهراء : ٠۳١١‏ . 


الفاعل - للمؤثر: ۳۲۸ بالذات : ۷۸۹ ٠‏ لابد 
ان یکون غیرالقابل ٥۳۷:‏ لابد أن يتصور 
بصورة ما أراد مفعوله عليها : 5۷۷ › لا 
يكون قابلا بتلك الحيثية : ۷۸۹ » له 
مرتبة العلو على جحعوله امار منه : ٠۴۷‏ » 
منه الإيجاد : ۸٦‏ . 

. ۲۹٩ : الفاعلية‎ 

الفحش ما ظهر » هو السوء إذا حاوز الححد قي 
الإفشاء : ٤)1٩‏ . 

الفداء : ۳٤۸‏ › ترتيب الأمر فيها : ۳٤٣‏ . 


Nt. 


الفداء و الفداء : حفظ الإنسان عن التائبة ما | فرعون - قبض مؤمنا : ۸۷١‏ » قبول إعانه إل 


FE 
احتصاصه‎ » ۹٠١ : الفرد - أول الأفراد الثلاثة‎ 
بطرف بطون الذات : ۲۰۷ » أخحص من‎ 
ي‎ ۰ ٩۳۲ : حصوصیاته‎ » ٩۹۳۳ : الواحد‎ 
4۳۳ أصل اللغة هوالذي لا بختلط به غيره‎ 
الفرد له عقد‎ » ٦٤ : له طرف البطون‎ 
مناسبته العددية‎ » ٠١١ : يشتمل عليه طه‎ 
هوالعدد المجامع بين‎ ›» ٤۹4 : مع التثليث‎ 
الواحد والكثير ۹۳۲ » الوحدة الحقيقَيّة‎ 
» ۹۳۳ : الجامعة والأحديّة الذاتيّة الكاشفة‎ 
الفردية بناء الأمر عليها وهي عدم الانقسام‎ 

. ٤)4٤ : بالمتساويين‎ 

الفردية الأول : ۹۳۸ . 

الفردية الثلاثية - تكررها فى الإيجاد : 44٥‏ » 
سريانها في أمر الظهور والإظهار : 4۹۸ . 

الفردية الختمية كمل بالصلاة : ٩۷٦٩‏ . 

الفرديّة والتتليث أثرها في الإججاد : ٤4٦‏ . 

فرس من نار : ۷٦۳‏ . 

الفرض : القطع - لغة - : . 

فرعون - انه ۸۷۳ » إعانه حصل من الوهب 
الإممي ۸۷١:‏ » ادعاؤه الربوبية وقطع 
الأيدي و الأرحل : ٩٠١‏ » تأويله بالنفس 
الأمارة : ۸٦۹‏ تأويله بصورة الحصة المادة 
الجنسية من الحيوان : ۸٦۷‏ » تأويله بصورة 
الجنسية ۸٦٦:‏ » تأويله بصورة القوة 
النظرية : ۹٠٩‏ » تأويله في قصة موسى : 
٥‏ »۰ تسمیته لموسی: ۸1٥‏ › العصاء هي 
صورة ما علیه : ٩۱۱‏ › عمله بعين حق قي 
صورة باطل : ٩٠١‏ » قابل موسى لغلبة 
حكم الطغيان CATA:‏ 


تبذله عنه : 


الله : ۹ كان تحت حكم الوقت : 
٠» ۳‏ کان على يقین من خاته عند 
الإبعان : ۸۷٣‏ » 41۸ » مناسبته الحرفية : 
۹ء مناظرته مع موسی : ۸۸۱ ۰ ٩۸۹٩‏ 
۹٩9 0 ۰۱ TE‏ اه الله من عذاب 


الآحرة في نفسه ونحى بدنه من الغرق : 


۸ نيله المراتب العلميّة الكمالّة : 
۷ . 
الفرق بعد الجمع : ٠۳۲١‏ . 


الفرقان - الفرقي الكوني لايتضمّن القرآن 
الجمعيٰ : ٠٠٢‏ » عدم دلالته على القرآن : 
۳ » موطنه : ۲٥۲‏ . 

الفرقانية إنما يجعل الله للعبد : ۳۷٠١‏ . 

الفريضة العادلة علم الأحلاق : ۳۸١‏ . 

الفص - معناه وخحصوصياته وسبب تسمية 
أبواب الکتاب به : ٩۳ »٩۲‏ » مناسبته مع 
القلب : ١١ه‏ » حل نقش الملك وعلامته 
الخاصة الي بها يختم النزائن : ٠١١‏ » وجه 
تسمية الفص الآدمي بيان المناسبة بين الاسم 
والكلمة فيه : ٦٤‏ . 

الفص الهودي بداية السير العرضي الإظهاري : 
۰ بین فيه أمرالطریق : ٤٩۱‏ › کاشف 
عما بدئ به من السير الكمالي الإظهاري : 
۸ مناسبته مع الحد والأحدية : 6۷۷ . 

الفص اليعقوبي وحه احصاص بجحث الدين به : 


Ns 
. ٠٠١١ فص كل حكمة الكلمة ال نسبت إليها:‎ 
. ٦1۲ : فصل الخطاب‎ 


الفصل - صورته هي الغاية الكمالية للنوع : 
«co¥!‏ له نسبتان إلى الجنس : AY:‏ 


محصل الحنس : ۳۰۰ 
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الفصل - مصدرهمل النوع و فصاله : ۸٦۷‏ » أ فلك - الثامن عنده تمام ظهور الكثرة : ۳۷۲ » 


هو الصورة : ٠١٠‏ » يمسم الجنس ويفصله 
حقائق سختلفة : ۱۲١‏ . 

الفصوص - ترتیب تألیفها : ٠١١ » ٠١۹‏ 
سبب حصرها فی (۲۷) : ۱١۸‏ . 

فطرة ف بی : ۸6٩‏ . 

الفطرة - الآدمية هي الصورة الوهميّة : ۸٤‏ » 
الأصايّة ظهوره عندالموت : ٩۲۰‏ 
الإنسانية جحامعيتها مناط درك الويّة 
الإطلاقية : ٠١٠١‏ › تتضمّن ما عليه أصل 
الاستعداد : ٦٠۰‏ » معناها لغة : 144 . 

فطرة الله للخحلق إيجاده و إبداعه على هيأة 
مترشحة لفعل من الأفعال : 1٤۹‏ . 

الفعل - الحواب به لمن سأل عن الحد الذاتي : 
۳ 

الفعل كوني ظلي و وجودي حقيقي : ٠٥٤‏ . 

الفقرالكلي الاحتياج في الوحود إلى اللّه:1٤٤.‏ 

الفقرالنسبي افتقار البعض إلى بعض : ٤٤1‏ . 

الفقير إنما يفتقر في الوحود : ٠١١‏ . 

الفکر : ٠١١ . ۲١‏ » فرق إدراكه مع الوهم : 
Vt‏ . 

الفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة على 
النظر اجرد و البحث البحت : ۷۷۷ . 

الفلك - الأحمر : ۲۸٤١‏ » الأطلس : ٠۷‏ › 
۲ » الأطلس لاک و کب فيه : ۲۸٣٤‏ » 
٣ ٥‏ الأطلس هو العرش : ۲۸٤‏ . 

فلك - الابعان هو القمري : ۲۷۸ » البروج : 
۲۸١ ۷‏ » البروج فيه حلق عالم الل 
الإنسانية والحجب الحسدانية ٠۷١‏ البروج 
هو الأطلس : ۲۸١‏ » البروج هو العرش : 
٤‏ التاسع : ۳۷۲ » التقليدهو 
العطاردي : ۲۷۸ » 


اجهل هو الزحل : ۲۷۸ » الرسالة 
هوالقریب اههيولاني :۲۷۸ الزهرة: ۲۸۹ » 
الشك هو المريني : ۲۷۸ الشمس واقع في 
الوسط : ۲۸4 » الشمس أعلى الأمكنة 
۲ ۲۸۳ » الشمس صاحب السبع 
الثاني : ۲۸٤‏ » الشمس قلب الأفلاك : 
۲ » الشمس من حيث هوقطب الأفلاك 
هو رفيع المكان : ۲۸۹ الظنَ هوالزهري : 
۸ »+ العرش هو عرش الرحمان لا تفصيل 
فیه : »۲۸٩‏ العلم هوالمشتري ۷ فيه 
مقام روحانية إدريس:۲۸۳» قرب الفرائض 
۷ ب القمر: ۲۸۹ الكاتب هو عطارد : 
٠» ۹‏ الكرسي محل تفصيل الكلمتين » 
مستوى اسم الرحيم : ۲۸١‏ » الكرسي هو 
المسمى بالعرش الكريم : ۲۸١‏ الكواكب 


الثابتة : ۱۷ › 1۳١‏ » كيوان : ۲۸٤‏ » 
الشتري : ٠ ۲۸١‏ محل تفاصيل الحقائق و 
الحروف : ۲۸٤‏ » للمنازل عليه الثوابت 
٤‏ النبوة هوالأتم النفسي : ۲۷۸ » 


فلك النظر هو الشمسي : ۲۷۸ » الولاية 
هو الأعظم : ۲۷۷ » يوح : ۲۷۷ , 

فناء العام كله : ٠۳١‏ . 

. ٤۸۳ : الفواتح‎ 

الفواحش تحريمها : ٤1۹‏ . 

الفوق نسبته إلى اله : ۷٠٠‏ . 

الفيثاغوريون قوهم في العدد : ۷۸4 . 

الفيض - أقسامه : ٤۹‏ » تابع للعلم : ٠۷١‏ » 
سریانه : ٠۳۲‏ » على صورة الحلٌ القابل : 
١‏ » عين المفاض : ٤)۳١‏ . 

الفيض وحدانيّة الذات يتكثربالأعيان والمظاهر : 
۲ 


14۲ 

الفيض الأقدس : ٤‏ 
eS‏ 
للمفيض : ۸٦‏ » الذاتي لا محال فيه لثنوية 
القابل : ۳۲۸ » لا ثنويّة فيه بين الفائض و 
المفاض : ۷۳۷ » منه القابل : ۸٦‏ . 

فيض الحق لايختص بأن يكون من الرسول أو 
کتابه : ۷۰٦‏ . 

الفيض المقدس- اثرالقابل في حضرته : ۳۲۸ » 
اعتباراته : ٤۹۸‏ » الفرق بينه وبين الفيض 
الأقدس : ۴ » قاض بنفسه ثم حلقت 
الأشياء به : ٠١١‏ » ما يعبر عنه : 
هو الحق المخحلوق به : ٤٤١‏ » هو الوحه 
السبحاني :۱۱۲ مغائرته للمفیض : ۸٩‏ » 
الوحودي : ٠٤١‏ » وجه الله الباقي: ٠۹۱‏ . 


ق4 

الوحوب والإمكان : ٤‏ 

قاب قوسین : ۳۱۷ . 

القابل :۱۹۸ أثره في احتلاف التجلي :1۹۸» 

القابل - أثره في تكييف الفیض : ۷۸۳ 
لايكون فاعلا : ۷۸۹ له سلطنة الاعطاء : 
۰ لیس سوی الاستعداد: ۹۳»من الفيض 
الأقدس : 1۹۸ » ۸٦‏ » هو القابكّة الأرل 
العير عنها بالعين الثابت :۳۲۸ = القوابل 

القابلية الأول مبدء التمايز : ۷۸٤‏ . 

القابليّة : ۲۹٩‏ » أصل الخصوصيّات ومعدن 
تكثر التعيّنات : ٤۹۳‏ الأصلّة : ٤٠۳‏ 
۷ الأصاليّة ١‏ الأولية : 4ه » الأقدسيّة: 
۷ 

القابلية الأول : ۹۸ ۰ ۳۱١‏ ۲ ۳۲۸ ۰ ۷۳۹ 
٢» ۲‏ ليست بجعل حاعل: ۳۲۸ الذاتيّة 
۷o ۷‏ مبدء التمایز : ۷۸6 › 


«o\o 


قاب قوسي 


- إالقابلية ا الأولى‎ o Y0 Vv 0 


فصوص الملم رع صاش الدیں 
بن الفيض الأقدس : ۷۸۲ » 

E e 

القادر (اسم) : ٥٥۳‏ , 

القاصرون عن درحة الكشف العلي : ۲۳۸ . 

قاعدة العلية - إبطاهها : ٠۳٠١‏ . 

القاف رلفظ) له الوحدة الجمعية : ۸ . 

القال لغة هو المنتث من « القول » : ٩٤‏ , 

VY. V۲ 

الشضة اج بأطراف الأصابع : ١‏ 

القبض عين المقبوض : ٤۳١١‏ . 

القبضة الأحذ .ملع اليد : ٥۷١‏ . 

. ٠١١ . ٠١۹ : القبضتین‎ 

القبط - تأويله بالش ر كة التطبيقيّة الي من قبل 
المادة الجنسية : ۸۷۸ . 

القبول - عرض : ۱ »۰ من القابل : ۲ 

القبيلة الجمعية : ١ه‏ . 

القدر سأل عن سرها عزير بيع : ٥ه‏ . 

القدر والقذر يقال على مبلغ الشيء : ٠+۷‏ م 

القدر - أول مابدء به سلسلة أمر الظهور و 
الإظهار : ٠١۳‏ » به وصضف الح نفسه 
بالغضب والرضاوبه تقابلت الأسماء الإلميّة : 
٠۰‏ توقيت ماهي عليه الأشياء في عینها: 
۷ »> حاكم علي إحابة السؤال ٠۷١:‏ 

من الخصائص الذاتيّة ٥٣‏ ه) 
ما جُهل إلا لشدَة ظهوره : ٠٤۸‏ » الفاتيح 
الاول : ٠١١‏ » هوالاستحقاق الذي يطلبه 
الخلق : ٠٤۹‏ » يعي لوح اهندسة: TAA‏ . 

القدرة : ۲ o۲۲‏ حال تعلقها بالقدور ۳٥ہ‏ 
الإرادة تقدم إحاطي ها : ٠٠١‏ . 

قدس الذات : ١١۷١‏ . 

القدس بالعلو : ٣٤٤‏ . 

قدم الرحمان والحبار : ۲۸٦‏ . 


قاموس القدرة 2 


فة ومعر فة 


فررس البوضوعات والاصطلامات 


القدم يعبر به عن حصوصية منهج العبد ٠٠٠١١‏ . القرب والحمعية 
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.TYo:; 


القرآن : جلى مراتب الإظهار : 1٦۷‏ » اکمل | قرب الفرائض : ۲١۸‏ ۳۷۸ ۳۲۰ ۰ ۳۸۵ 


من الفرقان : ۲٠۴۳‏ » احتصاص الخاتم به : 
۷ اخحتصاصه بالبي الخاتم : ٠٠٠‏ » أحذ 
المفاهيم المختلفة من آية واحدة : ۷۲۸ » 
الجمعي الفرقي : ۲۷١‏ » الحمعي الوحودي 
يتضمّن الفرقان الفرقي الكوني : ٠٠٠١‏ 
حوامع الكلم كلها ۷۲۸ » حجية ظاهره 
وباطنه ۸۸٩‏ › فرقان في عین کونه فرآنا : 
١‏ ,؛ فرقه مع الحديث القدسي النبوي : 
٠ ١‏ قصصه تقرير الأحوال الحالية : 
۷ الكمالي الجمعي : ٠٠١١‏ الكمالي 
غاية الحقيقة النوعية الإنسانية ۲٠٠١:‏ » 
الکمالي فهمه كمال آدم : ۲٠٤‏ » لامنافاة 
بین ظاهره وباطنه : ۸۸٩‏ ۰ له ظاهر و 
باطن ۷۲۷» من كان جامعا بين تمام التفرقة 
و کمال الحمع : ۳۹۹ » مناسبته الحرفية 
مع الإنسان : ٠٠٠‏ » منزلته من سائر 
الكتب السماويةء إمام أئمة الكتب الإهية : 
۲ موطه : ۰۲٥۲‏ هوالإجمال وحودا 
و التفصيل عينا : ۷۹١‏ » هو حضرة حامع 
الحوامع احمدي ۷۹٦‏ » الوجوه المتعددة في 
تفسير الآية الواحدة : ۷۳۷ . 

القرآنية هي مقتضى حقيقة العبد : ٠۷١‏ . 

القرب - أثره ۸٥١:‏ أقرب القرب كون 
هويته تعالى عين أعضاء العبد وقواه ›»٤1٠:‏ 
الإهي من العبد : ٠ ٠٦٠‏ الزماني من المبدء 
الح يوبحب قَوة التسخير : ٠۸١١‏ بين 
الخلق و الحق : ۸٠۳‏ . من الحجب : 
٤‏ المفيد هو القرب من جانب العبد : 
۹ » من الله شهوده ختص بالنام یع : 
c1۸‏ ميزه من الاتحاد : ٤٩۷‏ » 


CVI cee ef cCOQT c EAT 
اجى‎ ۳ cA cA Y 
ظاهر فيه والخلق مستور: ۳۲۲ فيه السامع‎ 
فيه شهد‎ » ٥۲۲ : هو الحق بعين مع العبد‎ 
يثبت الوحود فيه‎ » ٠۳١ : الحق نفسه‎ 
: يستلزم الاتحاد الذاتي‎ » ٠٠١ : للحق‎ 
0 

قرب الفرض والنفل : ۳۷۸ . 

٤٤١ ۳۸١ ۰ ۳۱۹ ۰ ۱٤۷ : قرب النوافل‎ 
CIT ost cOYY ¢ EAT ¢ Yo 
فيه کان سبحانه‎ 0٤ ٤ 
ثبت فيه وجود‎ ۱۳١ : مشهدنا و مظهرنا‎ 
. ۳٣۳٠١ : العبد‎ 

القربان - المطلوب منه : ٠٤۲‏ . 

القرد آخرالحيوان وأوّل الإنسان : ٠۹‏ . 

قرة العين - من الاستقرار- فتستقر العسين عند 
الرۋية : ۹۸۷ . 

القريب والبعيد أمران إضافيان : ۷٠١‏ . 

القرية إشارة إلى احتمع من الصورة والعنى 
والبرزخ الحامع بينهما : ۷١۳‏ . 

القصاص سيئة : 1٩٠‏ » غير بمدوح : 1۸4 » 
للمصلحة :14۲ هدم بنيان الحى: 1۸٩‏ . 

القصص القرآنية - حكاية أحوال حقائق كليّة: 
٦‏ . حكاية أشخاص عييّة حارحيّة : 
۷. حكايات ألسنة أحوال الاستعدادات 
المتخالفة: ٤١‏ الغرض منها : ٠٠١‏ . 

القضاء : ٠١‏ » تبح للقدر : ٠٤۹‏ » حكم الله 
في الأشياء : ٠٤٠١‏ » حكمها على الأشياء 
بنفسها : ٠٤۷‏ > يعي الطبيعة الدهريّة 
A4‏ 


NIE 

قلب العارف والإنسان الكامل .عنزلة حل الخاتم 
oe‏ 

قلب المؤمن نزول الآيات البينات فيه : ٠۸١‏ . 

القلب : ۲٤‏ › أول مراتب الظهور في العام 
الإنساني : ۲٤‏ » إحاطته بالمتقابلات و 
بنفسه: ١١١‏ » الإنساني له أن يدرك من 
الح أوصافه الثبوتيّة:۷٠٠»‏ برزخ البرازخ: 
٤‏ ۰ تأویل البیت به : ۲۷٦‏ › تشعیبه : 
۷+ سعته : ۳۹۲ ۳ 0 
سعته حسب التجلي الإهي ٥٠١:‏ السليم: 
٠» ٠١‏ عرشه الواسع للحق : ٠٠١‏ » ف 
العرف الخاص هو النفس التاطقة : 1۸۷ » 
فيه بازاء کل إسم جزء يقابله ویظهرهوبه : 
۸ القمري المنقلب الغالب عليه حكم 
القوة الخيالية المنزل الفالٹ : ۲۷۹ لإا 
يفضل منه شيء عن صورة ما يقع فيه 
التجلي : ١١‏ له أمر أحدية جمع الأعضاء 
کلها : ۲٠١‏ » له وحهان : ۷۲ الحذوب 
لايتمكن من التحلف عن الإطاعة: ۸۲۲ » 
مختصاته : ٤١‏ » مدركه الذوق : ۷4٤٣‏ 
من العارف أوالإنسان الكامل عنزلة محل 
فص الخاتم : ١٠١‏ من رحمة الله : ۸٠ه»‏ 
مناسبته مع المنزل : ٠٠‏ » مناسبته العددية 
مع الأحد: ٤‏ ۴۷ء والتجلي: ۳١ه»‏ وجحهه: 
۷ وسع الحق : ٥۰۸ » ۳٣۲‏ » يشهد 
صورة معتقده في الحق : ١١ہ‏ . 

القلم : 1١‏ » الأعلى : ٠١٤١۷۹4۱١‏ 
۳ الأعلى هو العرش الحید : ۲۸۷ 
الأول الأعلى: ۳۷۲ صورة العلم الإجمالي: 
۹ » من اعتبارات العقل الأول : ٥٦4‏ »› 
هو الألف : ۸۰ . 

القهار (الاسم) تربیته : ۳۸۸ . 


فصوص الملم رع صا الدیں 

القهر الإلهي مقاومته مذموم : ۷۲١‏ . 

القهر مبدء الغيرة : 1۸۸ . 

.  : قهرمان‎ 

القوابل : ٠۹‏ » أثرها ي الوجحود : ٥٤٣‏ 
المستندة إلى الفيض الأقدس : ٠١١‏ من 
فيضه الأقدس : ٠٠٠١‏ » هي المشخص 
خصوصیات العطایا : ۲۱۸ القواعد 
العددية : ه = القابل 

القوة : ۳۲ » الإمكانية ۳۷٠:‏ 

القوة - الجسدانية الي هي البرزخ بين لطيف 
الروح وكثيف الجسم : ٠٠١‏ القدسية 
السماوية للاأنبياء م : ۲۷۸ . 

قوس - الإظهار : ۰۲٤‏ ۲۳۹ الإمکان : ۸ 
البدايات : ۸۷ » البطون الرقيقة الاتحادية : 
۳ » البطون والظهور : ۷۳ » الشهود : 
٥‏ ۳۲ الظهور : ۲۳ ۲٤ ٢‏ › 
العروج : ۸ النزول : ٠۸‏ » النهايات : 
۷ » الوحود : ۳۳٤١ ٤۳١‏ . 

قوسا - الإلهي والكياني : ٠ ٠٠١‏ البطون و 
الظطهور : ٠ه‏ » الحقائق الإهية والمراتب 
الكيائية : ٠٠۸‏ الظهور الآفاقي المنتهي إل 
الأنفسي » والبطون الأنفسي : ۷۳ء النزول 
والرحوع : ۸۷ . 

القول - أبين مراتب الإظهار : ۲۷ » أثره ي 
العام : ۲۳۹ » الظاهر بصور الحروف و 
الكلمات : ٤٠١‏ » ف التكوين منزلة 
الصورة : ٠٠۹١‏ الكلامي السمعي: E:‏ 

نفس : 4۷١‏ » هوالذي اومي به إلى منتهى 
مراتب الفعل والإضافة : ٩٠٤‏ هو 
الإظهار : ٠١ ٤‏ » هوالصورة الي يوحد بها 
الصور الشعورية في الخارج : ٠٠۲‏ . 

قوم حالد : ٩۲١‏ . 


فہرس الموضوعات والاصطلامات 

یا ای و ا 
۲ 

قوم عاد تأويل أقوالم ٤1۷٠ ٤11:‏ » 
ظهرت فيهم الحمعية الإطلاقية : ٠٠٠٤‏ . 

قوم نوح بی - أحابوه مکرا : ۲۹۲ تأويل 
أعماهم : ۲۷۲ » ۲۷١‏ » تأويل الدعاء 
علیهم : ۰۲۷۷ تأويل غرقهم: ۲۷۰ تأويل 
مافعلوه : 
٠١‏ »عدم إحابتهم للدعوة ٠١٠١‏ » ما في 
استعدادهم ۲١۱‏ مکرهم : ۲٣۳‏ ۲۱۲. 

قوّة الأذواق : ٠۲١‏ . 

القوّةَ - الحسمانية : ٥٠١‏ » الحيواتية المتفرّعة 
عن أصل الحيٌ : ۸۷۹ » الخيالية وسيلة 
الشهود ٥۲۲:‏ » العرضية : ٠٥٠١‏ » العقلية 
النظرية بها يستخحرج جميع الحقائق ۸۹٩:‏ › 
هامعنيين : ۳۷١‏ النظرية الفكرية :۸0۳ . 

القوى الجسمانية هيآت برزخية من تعاكس 
النور اجرد : ۸٥٤‏ . 

القوى الروحائية أقرب إلى الح من الحواس : 
€ . 


: سبب عدم إحابتهم‎ CÎ 


القیاس شرط صحته : ٤۹٩‏ . 

القيامة - تحلي الحق فيها بصورالاعتقاد YAY:‏ 
حکم اُصحاب الفترات والأطفال و المحانين 
فيها : ١٦۳‏ رؤية الحق فيها: ٤۸۸‏ » عدم 
تمايز الصور فيها : ٠٠١‏ . 

القيامة - الكبرى يومها باطن الزمان والملكان 
الدنياوي : >١‏ » الكبري » الوسطى : 
Y4‏ 

القيامة والساعة محيطة بالأزمنة والأوقات : 
A‏ . 

القيد مبدء التأّر والقبول : ٠٥٣‏ . 

القيد مطلقا طرف الضيق والتفرقة : ۳۷١‏ . 


fo 


}ك4 
الكائنات : ١١‏ . 


الكاف - حرف المشيئة : ٩۷۸‏ » معناه لغة 
التشه: ٨۸‏ مناسبته مع مبدئية الإظهار: 
FAY‏ 

الکافر : ٩1۹‏ » تأويله : ٤۷١‏ » عدم الاعتداد 
بإعانه : ۸Y۳‏ . 

الکامل - حد کماله : ۳١۷‏ » نظره قي تقدم 
العلم با لله لا في حوادث الأکوان : ٠۹١‏ . 

الكاملات من النساء أربع : ۸۷١‏ . 

« کان » يفيد استمرار الأزمنة : ٥٩۳‏ . 

الكبرى - إنها الأ في التوليد : ٠٠٠١‏ . 

الکبریاء لله تعالی : ٩۸٤‏ . 

الكبش - صورة القابلية الأولى ظاهرا ني المرتبة 
الحيوانية: ٣٤۷‏ الظاهرفي صورة ابن إبراهيم 
بيه في المنام : ۳٤۷‏ » فداؤه عن الإنسان : 
۲ »۰ کونه أعلی الحیوان : ۳٤۳‏ » هو 
تنرّل جحوهر خحیال الخلیل بی : ۳۰٠۵‏ . 

الكبير الكثير لايعلم حتى يتقدَرحده بالصغير 
القليل : ۸١١‏ . 

الكتاب - تعلقه بالولاية : ۸٩7١‏ الجحامع : 
٩‏ خحصوصيته في احتواء الحقائق ٠٠:‏ 
کیفية تکونه : ٥٥‏ » له احتصاص بطرف 
الولاية : ۷١‏ » المبين : ٦۲٠١‏ » والكلام و 
فرقهما في تأدية المعائي الحرفية ومناسبتهما 
للنبوة والولاية : 
بالکاف : ۳۸۳ . 

کتاب سلیمان إلى بلقیس : 11۹ . 

الكتب السماوية منزلتها من القرآن : ۸۲۲ . 

الكثائف الحاجحبة : ۷٣‏ . 

مائف الكثرة الكونية : ۲٤‏ . 


cof‏ وجه تصدیره 
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فصرص المگم رع صا الہیں 


الكثرة - الأسمائية كثرة معقولة في واحد العين : | کرة - الأثیر : ۲۸۹ » الراب : ۲۸۹ 0 لاء : 


» ٦1۸ : إمالة قهرمانها في الائنين‎ ١» 
›۰ ۱۷ ۰۱۸ : انمحاۋها : ۳۳۸ » بروزها‎ 
تم‎ ٠ ۹۳١ : التفصيلية‎ » ۲٤۲ : التشبيهية‎ 
أمرها في التسعة وقهرمان أثرها إنغاهوفي‎ 
» ۳۹۲ : الاين : ۷۷ » الحاجحبة الكونية‎ 
حيشما كانت فإنها نسب عدميّة و اعتبارات‎ 
الخلقية‎ ١۸١ خحالصة عن شائبة الوحود:‎ 
ء٤۷١۳‎ : ال هو عام الرسالة ظهر الظهور‎ 
» ۸4 السينية:‎ ۳٠۹ : رؤيتها في الوحدة‎ 
طريانه‎ » ٥۲١ : الصورية الكيانية عدمية‎ 
۷۹۸ : للواحد لا يزيله عن أمر الوحدة‎ 
ظاهر العلم وبینات لوازمه : ۳۳ » ظهورها‎ 
العددية و وحدتها‎ » ٠٤١ : في الواحد‎ 
: شأن من شؤون الوحدة الحقة الحقيقية‎ 
العينيّة الكونية‎ » ٠١١ : ب العدديّة‎ ۳ 
الإمكانيّة للهويْة الغية : ۳۳۷ » في‎ 
في حضرة‎ » ۸۳١ » ٤)٥١: الوحدة‎ 
» ۳۲٣۳ : في عين الوحدة‎ » ۲۹۲٤ : الأسماء‎ 
کونها في الواحد : ۳۷ الكونيّة:‎ » 
الكونيّة المسبّحة : ۳۹ ها‎ ۲ ٠ ۲ 
المستتبعة للصورة الكونية:‎ 4٦٦ إطلاقين:‎ 
»من وقف معها كان مع العالّم و‎ ٠ 
و‎ ٩11 : مولد‎ » ٤٤۲ : الأسماء الإهيّة‎ 
التقابل حكمها سارية في سائر مدارج‎ 
. ۸٩۳ : ظهورها‎ 


كثرة الصور مع وحدة العين : ٥۲۷‏ . 


كثرة الصورممحوة قي الوحدة الي للحق:٠٠۳.‏ 


الكحَل : سواد منابت شعرالأحفان : ۳۹۸ . 


الکخل : المد وکل مایشتفی به العین :۳۹۸. 


الكرات الطبيعية العنصرية نظمها : ٠١۷‏ . 


الكراهة مبدءها : ٩۷١‏ . 


4۹ اهواء : ۲۸۹ . 


الكرسي : ۷۲ ٠‏ إطلاقاته : ٠۷‏ » موضحع 


القدمين وحل تفصیيل الکلمتين : ۲۸١‏ . 


الكروية مقتضى الحقائق : ١۷‏ . 
الكسب من طرف تحت السؤال : ۷٠٠‏ . 
الكشف : ٤١١‏ الإلهي مدى المعرفة به : 4۹٩‏ 


الحسي : ۸8 الشهودي : ٠۸١‏ القلى: 
٤‏ » بالتجلي »٥٦۱:‏ بعضه فوق بعض: 
٥‏ حبرالصادق ۲۸٤:‏ عن ساق معناه: 
۹ لايخالف الضروريات العقلية :۷۸۹ 
لسانه : ۳۲۹ محاله : ٥٥۳‏ » به یعرف أن 
الح دليل على نفسه : ٠۲١‏ » الكفار 
حجابهم كمونهم في الغيب الذاتي ٠۳:‏ 
الكفر الس : ٥۸4 » ٤۷١‏ . 


کشف الله عین بصیرته : ٤۱۷‏ . 
الكل : ۷١۷‏ » من حيث أنه مظهرلأوصاف 


الحق وأسمائه فهو محمود : 1۹۲ . 


الكلام cto ME:‏ الأنزرل رتبة والأسفل درجحة 


في الظهور : ۸٤٦‏ » احتوائه على الحقائق : 
۳ » استقلاله مراتب الوحود : ۱۷١‏ › 
بدء ظهوره وکماله : ۲۲ › تعلقه بالنبوة : 
cor AA‏ تولده من ام الفم مثل تولد 
عيسى بدون الأب : ۷٠١‏ » دلالته الرقسي 
واللفظي : ۸١١‏ » دلالته الطبيعي : ۸٤‏ 
الصورة الكلامية الإشعارية ۳١٠:‏ » صورة 
الكمال : ۸٦٦‏ » الكامل هو الجامع بين 
المعنيين الظاهر و الباطن : ٠ ۸١١‏ الكلامي 
مطیته اهواء : ۸۳۸ » كيفية تکوینه : ٥٥‏ » 
لمرتبته الكمال في انحالي الوحودية : ٦٦١‏ » 
له الحتصاص النبوة : ۷١‏ » مادته الحياة و 
مبدء صورته الصوت : ٥٦۹‏ › 


فرس اليوضوعات والاصطلامات 
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الكلام - مبدء ظهور الوحود و مصدر إظهار | الكلمة - العيسوية الحكمة نبوية : ٠٦٥‏ » 


العلم : ۲٣۳‏ » مناسبته مع المال واللام و 
الالك : ۸۲۸ منتهى غايات الكثرة المتصل 
طرفهابالوحدة: ٠٤٥‏ » هو الذي يظهر به 
الروح المعنوي: »٥۷ ٤‏ هوالكل ٠۷٤:‏ هر 
صورة حصوصيّة الإنسان 4٤۹:‏ والكتاب 
وفرقهما في تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للنبوة والولاية : ٠٤‏ والكمال ارتباطهما : 
۳ » الوحود الكلامي إليه صدور الآثار : 
٥‏ الوجود الكلامي مرتبة من الوحود : 
۳ یتکمّل ار کانه إذاوسم بانعك التمين 
٤‏ يعرف منه قدر المخحاطب : ۸۸۸ . 

الكلم : ٠٤١‏ مناسبته مع الحكم : ۰ مناسبته 
مع الملك : ٠٤١‏ . 

الكلمات - الإلهية : ٥۸٩۹‏ التامات : ۱۸٤١‏ › 
١ ۴‏ عير عنه بالسحاب الثقال والمتراكم 
والركام : ۸١‏ » الكمالية النبوية : ٤٠٠١‏ . 

کلمات الله أعيان الموجودات : ٩۱٩‏ . 

کلمة « کن » : ۲٠١‏ . 

كلمة الله عیسی : 9۸۸ » ۸1۷ . 

الكلمة - الآدميّة تضمن أمر الوالديّة الكبرى : 
“٤‏ الإبراهيميّة : ٠ ۳٠١‏ الإبراهيميّة 
مناسبتها مع العقل : ۳۷١‏ » الإسحاقية : 
۹ . الإا ماعيلية قربها الخاص : ۳۷٤‏ › 
الإلياسية مناسبته مع إدریس : ۲۸١‏ » 
الإلياسيّه : ۷٦١‏ الجامعة ۲٠١:‏ »› 
الداودية : ٠٥٤‏ » السليمائية : ١۹‏ 
الشمالية هي الي بجتث من فوق الأرض : 
٩‏ ب العليا والكلمة السفلى » كلمة 
اليمين وكلمة الشمال : ۲۸١‏ » آحر 
المراتب والتنرّلات:۷١.‏ انقسمت إلى الأمر 


› ٦٠1 : العيسوية‎ ١۷ : والنهي‎ 


الكلمة الفاصلة الحامعة : ٠۳‏ اللفظية و 
القهرية: ۲۸۸ اللقمانية : ۸۰۲ ۸٠١‏ 
امحمدية : 6٩ » ۹٠١‏ » المقصود منها في 
كل فص : ٦۳‏ للموسوية : ۸4۷ ۸۹۲ 
الموسوية احتصاصه بين الأنبياء : ۸۹41ء 
الموسوية مقتضاها طرف الظهور و العلو : 
٠‏ النوحيّة تفصح عن التنزيه 
الفرقاني: ٠٠١‏ النوحية حکمها : ٠١۹‏ » 
النوحية مبينة لحتقائق التنزيه» الداعية إلى 
لطائف معاني التسبيح: ٠٠١‏ » الهارونية 
مناسبته مع الهاء : ۸۲۲ » اليعقويّة مبدء 
الانبساط الزائد الاننی عشري : ۳۹۹ › 
اليوسفية : ٤1۸‏ › اليونسية : 1۸٥‏ » 

اليونسيّة هي الي تمت بها السيرالكمالي : 
. 


كلمة عيسوية وحمدية : 11١‏ . 

كلمة الله العليا: نقله إلى مریم : .٥۷١‏ 
الكلي : ۷٦۷‏ » مدرك العقل : ۷۸١‏ . 

الكلي المعقول - نسبة الزماني وغير الزماني إليه 


. ٠۲١۴١ : واحدة‎ 


الكليات - عين الهويات العينيّة في الوجود : 


٢» ٤‏ في عرف النظر : ۷۸١‏ ۰ في عرفهم 
يطلق على الحق باعتبار الأسماء : ٠١٠١‏ » لا 
تقبل التفصيل ولا التجرّي : ۱۲۷ » مالي 
صور المعبود الح : 44٤‏ من العام والحق 
له الافتقار : ٠١١‏ » معروضه قي الأعيان 
۷ » من حيث طبيعتها حقيقة نوعيّة 
واحدة بالذات في مرتبته : ۸1۷ . 


الكليات المعقولة - اتتسابها إلى الواحب و 


الممكن : ٠١١‏ » لم تزرل عن كونها معقولة 
في نفسها : ۲۲ 
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الكليات - ها طرف التنرّه الحض EE‏ 
ا ئر الماهيات العقليّة إنما هي أحوال و 
BANE DS‏ 

الكلية الإلهية : ۷۹٤‏ . 

کک بين المعنيين : ۷١۷‏ » هي 
النسبة الإضافية المستدعية للافتقار: ٠١١‏ › 

الكم صلوحه لاستنتاج الحقائق العلمية منه: ٣٠‏ 

الكمأة آحر المعادن وأول الات :+ ۹ : 

كمال الحقيقة الإنسانية : ٠٠۵٠‏ . 

الكمال - الأسمائي عبارة عن ظهور الأعيان 
بعضها للبعض ولنفسها : ۸۸١‏ » الإنساني 
يطلب القرآن باحتیازغایات الامور 
٠ ٠‏ بحسب الحمعية الأسمائية : ٩۹۳۳‏ 
الجمعي : ۳۱۸ ٠٤١‏ » الجمعي الذي 
موطن تحقق إبراهیم: ۰ ۳۲» الختمي »٠٠١:‏ 
٬ ١‏ الذاتي : ٤‏ الشعوري (o10:‏ 
الشهودي ٠٠١‏ » الظهوري : 
حبوب لذاته : ۰۸۸٤4‏ هوالحمع بین مقتضی 
الجلال والحمال : ۹٤١‏ » هو الظهور على 
نفسه بصورته الكلية العلميّة والحزثيّة الحسيّة 
٤‏ › هوالکلام تلویحا وتحقیقا : ۸۷۱ » 
والكلام ارتباطهما : ۲۳ الوحودي ١٦ه.‏ 

الکمّل : ۳۹ » ٠ ۳١۷ » ٥٦‏ أنهى مدارحهم 
تي التقرب بقرب النوافل: 4۸ احتصا 
۷ ب الاخحتلاف في قلوبهم: ٤۲‏ » حکم 
من انتسب إلیهم: ۲۷٠١‏ > الختمي ٠١١:‏ 


«o0 


کماههم : ۷٦1۱‏ من أفراد الإنسان :۳۹ 
من الأنبياء : ٠٥۷ » ٤۸‏ من هو ي أعلى 
الدرج منهم : ۲٠۹‏ . 

الكمل والخواص : ۳۷۷ . 


الكميات تناسب العاني الحرّدة : ٣۲‏ . 
الكميّات المقدارية 


فصوص المگم شرع صاش الہیں 

كن (كلمة) - ججملة مراتبه الأربع عين ظهوره 
سبحانه : ۲۳۹ » به ظهر العوالم والآثار : 

٠‏ كلمة الإظهار ۸۹ء البرزخ الأول: 
۸ »۲ تفسیره : ٩۷۸‏ » تکوی نسب 
إليه تعالى : ٤۹۸‏ » أثره في الإيجاد: ٤۹٥‏ » 
فیکون : ۳۲۸ كلمة الأمر: ۷١‏ ماهيته : 


۹ » للم ركبة بة من بسائط الحروف المسماة 
بالسحاب الثققال في القرآن : ٥۹۷‏ 
مغائرته ل «فیکون» : ۲۸۰ » نفس إظهار 


الأشياء وإيجادها : ۳۸۳ . 
الکواکب ذوات الأذناب : ٠۹‏ . 
۱٤ ۲‏ ۷۲ أصله التثليث : ٠.۲‏ ه» 
شعت قلت هوالخلق وإن شئت قلت هو 
٤‏ الأعراض المتشخحصة‌بها الأشياء 
في هذا العام من الحسوسات ٠:‏ الجامع 
الآدمي المحمدي : ۷١‏ الجامع حاصرللامر: 
۸ الحاصر للمادة الأمرية : ۷٤‏ » في 
الأعيان : ۷ ليس بغير هوية الح ٠۲١:‏ » 


يبائن الوحود مباينة ذا :+ TTA‏ . 


کون جامع يحصر الأمر : ۷٣‏ . 

. ٤۲۷ : الكيد‎ 

كيفية الاستنتاج في القياس : ٠٠١‏ . 

الكيفيّات الامتزاحيّة : ۸£ » الانفعالّة : ۳١‏ 
لاتدرك إلا بالذوق : والانفعالات 
لايناسب المعبود الإله : 


الكيموسات اللزجة : ٠‏ 
}ل4 


. ١ e 


«(oof 


. Ato 


لا تکرار 

اللا تعين : ١‏ 

اللاحقون إلى مام يصل 
oA‏ . 


إليه السابقون : 


فر رس البوضوعات والاصطلامات 

. ۳١١ : اللازم‎ 

اللا قوة : ۳۲ . 

اللام : »٤٠١‏ حرف الأمر وحرف عالمه .٠١٠١١‏ 
المناسبات التلويحية فيه : ۸۲۸ » 
ألالف في تنرله : ٤٤‏ . 

لام الف عنصر الحروف : ٠١۹‏ . 

اللاهوت: ٥۷۲‏ فعلوت من لاه يلیه: 5۷۳ . 

اللبً - هوالح : ٠٤٥‏ » له مدرجتين :1۹۲. 

اللبن - إشارة إلى نوع من العلم : »٠٠١‏ 
تأويله بالعلم : 1٤۹‏ تعبيره العلم : (Foo‏ 
۲ متى ظهر فهوصورة العلم : 19 
مناسبته مع العلم : ۳۲ » ٤)۴۳ ١ 1٤۹‏ . 

لبن العلم الجمعي القلبى : ۸۷۷ . 

اللبن مناسبته مع النبوة : ٠۹١‏ . 

اللبنة الفضية . اللبنة الذهبية : ٠۹۸‏ . 

اللحية والرأس منشا التفرقة ف الإنسان ۸۲٤:‏ . 

اللذة والأ لم مرجعهما الموجود الح : ۷۲١‏ . 

اللذة والراحة من دفع المناني و إدراك الملائم : 
۸۸٦‏ . 

لسان - الإ جمال : 1۲۹ » الاستعداد ۷۸٠١‏ »› 
التفصيل: 1۲۹ التفصيل الكتابي : 4٦۳‏ 
الحال: ۷۸٠‏ » الخصوص : ٥١۰۸‏ › ١١ا۵‏ » 
٤۹ ۰» ۱‏ الظاهر سرتكلم الأنبياء به : 
١ ۹‏ الظطاهر CV:‏ 
العموم : ٥٤14 > ٥١١ » 0١۸‏ > الفعل : 
۰ 0 القول : ۷۸۰ ) النبوة : ۱۸١‏ » 
۸ الوجه الجحمعي: ٩۱۷‏ » وجه الح : 
۷ الوقت : ٠١۸‏ › الولاية : ۳٠۳‏ » 
۸ 

اللطائف - الذوقية : ٠ ٠٠٠١‏ الذوقية يفهمونها 
الخواص : ۸۸۹ الكاشفة : ۷۲ » الكمالية 
الوحودية : CAA.‏ 


صورهة 


14۹ 

اللطائف - النوراتية : ۳١ » ۲٠١‏ » الطلقة : 
۲ كمال الظهور : ۸٤١‏ . 

اللطيف (اسم) : ۸١1٤‏ أثره ي الإعطاء 
الأسمائي : ۸١٤ ٠ ۲١١‏ . 

. ۸۸١ » ٤۹۲ : اللطيفة الإنسانية‎ 

اللفظ الدال بتوسط الأوضاع لا يخلو عن وحوه 
من الاحتمالات : 1۷۲ . 

اللفظ - المعنى المراد منه : ۲٣۳۷‏ . 

اللقاء - الحاصل بعد الموت : ٩٤۳‏ » الخالص 
عن شوائب المحجب : ٩٤۳‏ . 

لقمان ذوالخيرالكثير بشهادة الله تعالى : .۸۰٥‏ 

اللمس - أتم المدارك البشرية شولا : ٩٥۳‏ » 
أنزل المراتب الإدراكية وأكملها : ٩٥١‏ . 

لو- حرف امتناع التالي لامتناع المقدّم : ۳۲۷. 

اللوح : ٠١١‏ الأحضر : ۲۸۸ » الأول : 
۲ ب القدر محل تقدير الخير و الشسر: 
٠» ١‏ الكريم: ٠۲٠١‏ » الكياني الميولاني: 
۷ امحفوظ : ۲۰۳۰۱١‏ » ۲۸۷ 
احفوظ هوالعرش العظیم : ۲۸۷ . 

لوط ميم المناسبة بينه وبين الملك : ٥٣٣‏ . 

اللون : ۳۲ . 


{e} 
. ٠٠١ : ما به الامتياز عين ما به الاشتراك‎ 
, ۷۷١ : امور بکل وحه هو الله تعالى‎ 
. ٤٥۲ : ما سوى الحق دابة‎ 
. ٤٤1 : ما سوی الله‎ 
. ٥۹٦ : ما فوق العناصر وما تولد عنها‎ 
. ۳۳۰ : ما کنت به في ثبوتك ظهرت به‎ 
. ۳١۱١ : ما لایتناهی‎ 
حعل الله منه‎ » ۸٦۳ : الماء - به حياة الأرض‎ 
۰ ۸٥۳ : کل شيء حي‎ 


\o. 


فصوص الھلہ عر م صا الدیں 


الاء - حقيقة واحدة تختلف باحتلاف البقاع : | مالك (ملّك ) : ۳۹٩‏ » للوعید : ۳۳١‏ . 
٥‏ رسالته ۸٥۳‏ » صورة العلم : امالك تناسبه مع الكلام : 1 » له معنى الشدة 


٠» ۳‏ صورة العلم و النطق : ١1١۸ء‏ 
صورة المعلومية في حضرة العلم : ٩۳٤‏ › 
ظاهر الحياة : ۷١۴۳‏ » ها دلالة علي الحياة 
والعلم : ۲ » هما نسبة اتحادية إلى كلي 
نوعي الحياة : ۷٠۳‏ » مبدء نظام الأجزاء و 
الأ ركان والققوى : ۷٠۷‏ » منها الحياة 
وهي أصل العناصر والأ ركان : »۷٠١۳‏ 
المتوهم خحلق عيسى منه : ٠۷١‏ » هي الام 
مادة : ٥٦٦‏ » هي الجحامع بين الرطوبة 
مبدء قبول الصور والبرودة مبدء إثباتها : 
٤‏ يحفظ العرش : ۷٠٦‏ . 

المادة - الألفية : ۳۷۲ » الأول : ٩۸‏ » تقوم 
الصورة بها : ٠ ٠١١‏ الحجنسيّة : ٥۲۷‏ » 
الجنسية امن الكمال الإنساني حظ خحاص: 
١» ۹4‏ الحنسية مستقر سلطان الكثرة 
الكونيّة و التفرقة الشيطانية : ۸4٩‏ › 
الهيولانية نسبتها مع الصورالحسمانية co‏ 
العيسوية ٦١١‏ » مبدؤها عند الفيثاغوريين 
التعلیمیات : ۳۲ » وجودهاوأنها من حيث 
هي قابل فارغ عنه الفاعل : ۸۲ . 

الاشي على صراط الرب المستقيم : >١١‏ . 

ما فوق العناصر هي الأرواح العلويّة الي فوق 
السماوات السبع : ٥۹٩٦‏ . 

. ٠١١ : الوقت‎ 

المال - الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات 
القوى الطبيعية ۸۳٠:‏ » تأويله في قصة قوم 
نوح : ٠۲١۸‏ سمي مالا لكونه ميل القلوبُ 
إليه بالعبادة : ۸۲۷ » عائق عن الإدراكات 
الكمالية : ۸۳۱ › مبدء التسخیر : ۸۳۳ . 

مالایتناهی وجوده : ۳٦۳‏ . 


وله معنى الوسط أيضا: ۷۳۲ » موافق 
للكلام مادة : ۷۳٤‏ » والمال : ۸۲۸ . 

المألوه النسبة الحاكمة على تسميته : ٠۷٤‏ . 

المأمور هو الذي يقال له الك : ۲١١‏ . 

المؤمن الواصل إلى إدراك حقيقة إعانه : ۳۸١‏ . 

المؤمنات تأويلهم بالنفوس المنطبعة : ۲۷١‏ . 

المؤمنون - أرباب الفهوم من أهل الظاهر : 
CT.‏ أرباب القاء السمع : ۷۸۹ » 
الجتهدون شفاعتهم : ٠٠١‏ » تأويلهم 
بالعقول : ۲۷١‏ . 

الماهية - الإهيّة : ٩٠٠‏ » الإمكانية : 
السؤال عنها مودّى « ما» الحقيقة : ٩٠۲‏ »› 
حده على حلاف حد الوحود : ۰٩۹١١‏ لي 
الجعل واججعولية تابعة للوحود في حعل 
واحد : ۲۸١‏ » المطلقة الحوازية : ٩۸‏ »› 
نوعية عبر عنه بالأرض المحرز : ۸١‏ . 

الاهيّات -إنما تتحقق وتعلم في الوحود:۸۷ 
الحقيقيّة : ۷ » ظهور الأكوان بها :۲۹۸ . 

مبادئ الاحتلاف الأسمائية : ۷۸۳ . 

مبدء الكراهة : ٩۷٣‏ . 

المتأثر : ۳۲۸ » غير الموثر : 1١۷‏ . 

المتابعة للرسول الانتزاح و البْعد عن امحالي 
المشهودة الظاهرة : ۸٤٤‏ . 

المعجلّی له - ما رآه : ۱۸۷» 

امتحلى له ما رأى سوى صورته لي مرآة الحق : 
-. 

المتحلي والمتجلى له وحدتهما : ۸٠ء‏ . 

المحرك بذاته : ۹۸٩‏ . 

المعحقق متا بالحى : 6)٤٠‏ . 

المتخلل - حاحب للمتخلل : ٠۲۲‏ . 
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العلل حجوب بالتخأل و باطن و غذاء التي TS‏ 


للمتخحلل الظاهر : ۳۲۲ . 

المتخيل هوالمعبود : ۲١۹۷‏ . 

التحيّلة حكمها : ۷۸۷ . 

امرحم : ٤ه‏ . 

المرب مقابلته مع امحمديين : ١١١‏ . 

المتسلسين وتشنيعاتهم : ٥٦‏ . 

المتصوفة سننهم 

المتضائفان متقابلان : ۸١۳‏ . 

متعانق الأطراف : ۲٠۸‏ . 

المتعين بالتعين الإحاطي : ۲٠٠‏ . 

المتفرسون اطلاعهم على الاستعدادات ٠۷۲:‏ . 

المتفلسفة وتشكيكاتهم : ٥٦‏ . 

المتقابلات - أحكامها : ۷۹٠‏ » الي أحكامها 
متنافية عقلا ومتعانقة سرا : ۷۹٤‏ . 

امتقابلان - حصول كل منهما ي عين الآحر : 
۳٦١ ۳‏ » في غاية التباعد ونهاية 
التقابل : ۳۹۰ » كل منهما بالقياس إلى 
مقابله في نقص وخحبث : ٩۷٥‏ › كلما 
كان البعد بينهما أكثر كانت مطابقة 
العكس لأصله اشد : ٠٤۷‏ . 

المتقدم فضله : ٦۷١‏ . 

المتقوم باحل : ۸٠٠١‏ . 

التقون الذين يجعلون أنفسهم وقاية للح في 
الذمٌ والح وقاية هم في الحمد «Vo:‏ 
الذين اتخذوا الله وقاية فکان الح ظاهرهم: 
۲ . 

التي - عابد الوقت : ۸٤۳‏ » الله مجع له 
فرقانا : ۳۷۰ مشهده : ٤٨۳‏ » من هو : 
LAY oT‏ 

المتكلَميّة : ۲۹۱ . 

. ۷١۳ : المتواترات‎ 


o0: 


التیقن بنظره ممن م يقل بالشرایع : ۲۳٢‏ . 

المغال - المتحيّل cT:‏ هو البرزخ بين عام 
الأرواح والأحسام 4۲٤‏ هوالخيال الكلي: 
0 

المثالي فرقه مع الخيالي : ۳٠٠۰١‏ 

الثاني وجه تسمية السور به : ٩۷۷‏ . 

المغل الخيالية بعتنع ها البروز عن مواطنها : 


۹ 
المغلان ضدان : ۸۳۲ . ۸۳۱ ۳۹۰ . 
الجادلة : ٠١٠١‏ 
بجالس ملك الملك على عدد الحقائق الملكيّة و 
النارية والإنسانية : ۲١١‏ . 
مها | الجالي الخمسة : ۲١۳‏ . 
جحالي الشعور والإشعار : ۷۹٤‏ . 


احالي الغيراحدودة للمعبود الواحد : ١‏ 

الجانين حكمهم في القيامة : ٥٦۳‏ . 

بحتمع الأضداد : 1 .۰ 

الجتهد له أجره أصاب أم أحطأً : ١‏ 

الجذوبون القاصرون : ٠۹١‏ . 

اجرد يدرك من الح أوصافه العدمية : ۳١۷‏ . 

الجرمون- سوقهم في الصراط المستقيم : ٤٥۷‏ 
كانوا على صراط الرب المستقيم : ٤٥۹‏ » 
نعيمهم في جهنم : ٤0٩۹‏ . 

اجرد كيفية تعینه : ۳۱١‏ . ۳۱۷ . 

الحرّدات تدبیرها : ۸۵۷ . 

بحلاة الأبد : ۲۲۲ . 

المجلى الجمعي : ۸٤۳‏ . 

جحلي العقول : ۳١١‏ . 

جحمع - الأضداد 1۸٦1:‏ بحري الإهي والكيا 
٠ ٤‏ بحري الولاية والنبوة : ۸٩۲‏ . 

احبوب لاينحرف عنه نظرالتفات الحب:۹۸۸. 


1o 


احبوسون في سجن الزمان والمكان : ۷٥١‏ . 


فصوص المگم عر ع صاش الدیں 


حل تفصیل الکلمتین : ۲۸١‏ . 


امحبة أصل الح ركة الوجودية : ۸٤٤‏ » أصل | محمد ديبع : اشتراكه مع داود في الظهوربالخلافة 


الوحود : ۹۳۸ > الإلية : ۷۷١‏ الإهيّة 
في قرب النوافل أترمن العبد ۷۷٦:‏ › 
ماینسب إلیه فلاشتماله إلى الکمال ۸۸٤:‏ 
متعلقها هو الكل من الرسل + ۸646 + من 
قرع بها لابدله من متابعة الرسل : .۸٤٤‏ 

الحبية واحبوبيّة : ۸۸7 » والحبوبية نسبتهما إِلي 
الحق على السواء : ۹٤۷‏ . 

امحتضر : 41۹ لاينفع إعانه إذا آمن في الحين: 
۸ لا یکون إلا صاحب شهود لارتفاع 
الحجب فهو صاحب إمان 4۲١:‏ مؤمن : 
4 . 

المحجوبون : ۷٠۰‏ » بالعقول والقوی : ۳۰۸ › 
رد اعتراضاتهم : ۳۲۹ في الدنیا : ۷۹۲ . 

احدود والحد لايفترقان إلا بالإجمال والتفصيل : 
Ey‏ 

امحدّث - إذا قرن بالقديم م يبق له أثر ٥١۲:‏ » 
قد ثبت حدوله وافتقاره إلى محدث أحدثه 
لإمکانه لنفسه : ٠۳۰‏ . 

الحدثات : ٤٠۳‏ » هي العليّة لذاتها بالحق : 
۲ » وجوه ظهوره تعالی وحجبه الي 
حفي فیها : ۲۹7٩‏ . 

امحدد (الفلك) : ۲۸۲ . 

الحفوظ : ۲٠١‏ » منزلته من الحافظ منزلة الظل 
من الشاحص : ۳١١‏ . 

احق عليه إرخاء الستور والحجب على أهل 
العقل والتقليد : ۷۷۲ . 

الحققات تدبیرها محقائقها : ۸٥۸‏ . 

الحققون ذوي الإيقان : ٠٥٦‏ . 

امحل تأثيره في المشاهدة المعنوية : ۲۲١‏ » عين 
العين الثابتة فيهايتنو ع الحق في جلى .۳٠۸‏ 


والرسالة الإحاطيّة : ٦1٠‏ » أكمل موجحود 
في النوع الإنساني : ۹۳۳ » أوتي له ملك 
سليمان» مناسبة عدداسمه مع التسعة AFT‏ 
احتصاصه بالحمع بين النبوة والرسالة و 
الخلافة والملك والعلم والحكمة : ٦٦١‏ » 
انقطاع النبوة به : ٠٥٦‏ بصورته الكلامية 
باق مؤنر قي الكمال الشهودي : ٥٦۸‏ › 
حجاب الله : »٤ ٤۳‏ حقيقته أقرب الحقائق 
إلى الح 4٤٠:‏ حاتم أمر الإظهار: ٠٥۹‏ 
دعوته : ۲٠٤‏ روحانیته اكثر من روحانية 
اسم أحمد وأقل من محمود: ٤۷۳‏ » سيادته: 
۰٥‏ ۰ فضله على داود ۰ کان اُوضح 
دلیل على ره : ٩٤۱‏ › كان حبّه النساء 
عن تحبب إهي 4٦١:‏ كيف دعاقومه : 
۷ »۷ لقبه « الأمين» : ٠۱١۷‏ » ماأطلق 
فی دعوته : ۲٠۲‏ » ماعلم من الكشف 
الهودي : ٤۷٤‏ » المناسبات الحرفية في امه 
مع الإنسانه ۲٠‏ المناسبات الحرفية فيه : 
٣‏ ۰ مناسبته العددية مع الصبابة والحبة : 
۳ وال حمد: ٩۳١‏ » وحه کلیته بالنسبة 
الى باقي أحزاء العام : ۲“ وجه کون 
حروفه من حروف الاتصال والانفصال : 
۹ وحه کون حکمته فردیة : ٩۳۳‏ »› 
وحه کونه حبییا : ۰۹٤۸‏ با امعم : 
۸۹ 


المحمدي - طلب الزيادة في الحيرة : ۲٠۸‏ . 


علم أن الدعوة إلى الله : ۲٠۲‏ . 


الحمدية ها مقامان : ۲٠٦‏ . 
امحمدية البیضاء : ۲١٦٣۰۲۰۳ ۱7 1٦‏ › 
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قرس الموضرعات والاصطلامات {Yor‏ 
امحمدية البيضاء - ۷٠١‏ » ۸۲۲ » هي عقل | مد الظلٌ الح ركة الوحودية » فالسكون يدل 
الكل : ٠٠٤١‏ هي عقل الكل والقلم | على الثبوت : ٤١١‏ . 


المحمدية المطلقة : ٠ ٩۷٠‏ هي سر الله ونوره | الآثار: ٣٣۱‏ . 
الساري : ٥۷١‏ . امذموم ما ذمّه الشرع : 1۹١‏ . 


امحمديون - أرباب العدالة الحقيقيّة والملكات | المرآة - أثرها في إراءة الصورة :٠۲۲۱ء‏ ۷۸۳ »› 


الإنسانية »٠١١:‏ جكمهم »۲٦٤:‏ صاحب 
علو المكانة: ۲۸٩‏ مشابهتهم مع إدريس : 
۱مقايسة کم قوم نوح معهم:۰٣۲»‏ 
٠ ۲۷۱ ۷۳‏ ۲۷۷ » هم المستخلفون في 
أنفسهم وفي جميع المالك : ۰ »۰ وردوا 


الأزل: ۲۲١‏ تفيل للتجلي الذاتي : ۸۷ 
تمثيل التجلي الوحودي بها : ۲ الحق : 
۹ حصوصياته : ٠۷۹‏ رؤية الصورفيها : 
۸ رؤية الصورة فيها على عكس 
الأصل : ۲٤۸‏ الصورة المرثية فيها» 


٠» ۷‏ عين واحدة والصو ركثيرة : ۷۸۲ 


عين الإطلاق الذاتي : .1٤۹‏ 
المحمود المعبود في قوس الوجود العبد » ويي 
قوس الشهود بالعکس : ۳۳٤‏ . 


حو تعينات الأعيان : ۷١١‏ . 


كيفية إراءتها للصورة : ۲۲۳ » مشال 
للتجلي : ۱۸٩‏ » مغال نصبه الله تعالى 
لتحليه :۱۸۹ ۰۱۸۸ نصبها الله مشالا 
للعطاء الذاتي : ۲١۷‏ . 

الرأة - جزء من الرجل في أصل ظهور عينها : 
۹ » شفعت بوجودها الرحل فصيرته 
زوحا : ٩٥۲‏ » فرقه من النساء : ٩٥۸‏ » 
لمية وجودها وسبب حنين الرحل إليها : 
١‏ هما السفل: ٥۸١‏ › نزوها عن درجحة 


الحو من دون صحو : ٦۰١‏ . 

. ٥۳۲ : حوالموهوم‎ 

المحاطبة مواقفها : ٠١١‏ . 

. ٤1١ : المخالفة‎ 

المخحلوق ظهوره بصفات الح : ۳۲١‏ . 

الحلوق غاية مايعكن له من المعرفة : ٠۸١‏ . 

مدارج تنرّلات امزاج : ۷۹٤‏ . الرحل : ٩1۰‏ › وجه حبها ٩1۰:‏ . 

مدارج الورثة الختمية : ١١۸‏ . المرأتان الكاملتان : ۸٩۷‏ . 

الدارك - الحزئية الصورية هي مناط أمرالتشبيه: | المراتب - الاستقرارية : ۵۷۹ » ۰1۲۸ ۷۳۹ 
١ء‏ الحسمانية : ۸1۲ » العقلية عجزها | ۷۷٤١‏ الاستيداعية : ٥۷٩‏ 1۲۸ ۰۸۹۳ 
عن درك الحقائق الذوقية : ۷۷١ ٠» ۹ . ٥۹٠‏ » الظهورية والإظهارية مبتنية 

اللدح مبدء اتصاف الأمر به : 1۷۷ . على الخطاب : ۳۷۷ » العددية عشرون : 

المدد الوجحودي : 1۹٦‏ . ۳ العددية في المحروف ودلالاتها : 


المدرحة الأسمائية : 1۹۲ . ١‏ اللاتعينية : ١١‏ الوجحودية ٠٠١:‏ 
المدلولات توقفها على أدلتها : VC . ۸٥۷‏ 
مدین تأویله في قصة موسي : ۸٩۰‏ . اراد : ۱۳ ۰ ۳۸ . 


مدينة جمعيته الإنسانية : ۸٥‏ . مراقي للعباد : ٩۷٩‏ . 
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المرتبة - الأحدية مرتبة العشق ٠۲٠4:‏ الأرواح 
اول مراتب التعينات الاستجلائية : إ۹ 
الجحمعية القلبية : ۲٠١‏ الخليلية الإبراهيميّة: 
۷ ب العددية : ٠١١‏ > الفؤادية : ۷٣‏ » 
الكلامية : ٠۹1٩‏ النبوية بكون الحق عين 
العبد واذنه : ٠ ۷١‏ الواحدية أي النفس 
الرماني لسعته : ۲٠٠١‏ › الواحدية حضرة 
الأسماء : ۲۲۸ تسخيرها لمن يرجوه : 
١‏ معدومة العين موحودة الحكم : 
ek‏ 

مرتبة وجحود الأعيان وصدورها : ۲۲۸ . 


المرسلون من كونهم أولياء يرون الحقيقة من 


مشکاة حاتم الأولیاء : ۱۹۲ . 

المرضي - عند ره : ۳۷۷ » حبوب : ۳۷۸ » 
الطلى : EAN‏ 

الر کبات الامتزاجحية الزمانية : ۸٥۷‏ . 

المركبات الماد : ۳٠۷‏ . 

امر كز هوالأعلى » إنه بعدجرد أوسطح :۲۸۳. 

امريد نزوله إلى حكم الحيوانية : ۷۹١‏ . 

مريم ب-تأويله بصورة فصلل الإنسان ۸٦۷:‏ 
مئل جبرئیل ها وسبب استعاذتها : ۵۷۳ » 


مناسبته العددية مع الام ۷ تفخ 
جبرئيل الروح فيه : ١۷د‏ . نقل كلمة الله 


إليها » كيفية أحذها للكلمة : د۷د . 
امراج - الاعتدالي المخلي :۸٦د‏ تعديله ۸٤:‏ » 


الكيف ة الوحداتية الحاصلة من تفاعل 


الكيفيات : ۸١٠١‏ . 
الس سر إسناده إلى الشيطان : ۷٠٠١‏ 

المسؤول أقسامه : ۱۷١‏ . 

مسالك التنزیه : ٠٠٠١‏ . 
المسببات توقفها على أسبابها : ۸٥۷‏ 


مستحن الغيب : ۸۹ . 


فصوص الملم تر ع صاس الدیں 

المسترشدون بطریق النظر : ۷۸۹ . 

الستفيض يتميّز عن الفيض في الفيض المقدس لا 
الأقدس : ٠٠٤‏ . 

الستكملون : 

. ١٠١ : مستندالمعرفة‎ 

. ۷۰٤ . ۲A۷ : مستوی الذات‎ 

المسخر المشترك » المسخر المتعالى : ۸۳١‏ . 

ادر يان مح ال ف ي دا 

اللسكن تأويله بالحثة : ٤1۸‏ . 

اللسلك عين السالك : ٤1٤‏ . 

المشاء - بفتح الميم - اسم مفعول من المشيئة 
على غير القياس : ۸٠٤‏ . 

المشاعر الحسنية اتم أنواعها الرؤية : ۷۲ . 

مشاعر الزمان لذویه : ٠١۸‏ . 

امشبّه الصرف لاحظ له في التنزيه أصلا:۷۷۲. 

. ۹٤۲ : المشتاقون‎ 

الشرب الختمي : ٥۹۱‏ . 

مشرب العشق والولاية : ١١١‏ . 

مشرق الظهور : ٩۱۱‏ . 

المشرك ظالم والمظلوم المقام : ۸1۷ . 

الشروط توقفه على شرطه : ۸٥۷‏ . 

مشكاة - الرسول الخاتم » الولي الخاتم: ٠۹۲‏ . 

مشكاة حاتم الین : ٠٠۲‏ . 

اللشهد - الإطلاقي الختمي : ٠۸١‏ » الجمعي 
الختمي : £۸۷ » ٤٩۳‏ . 

مشهد الذوق : ۳١۲‏ . 

اللشهود إذا كان الصورة فله الكمال الجمعى 


. ۳١۲ : الوحداني‎ 


. ۱٤۲ : درحجاتهم‎ › ۱ 


٣لمشهود‏ إذاكان الحلى فإنه منشاً التكتر: ۲ 


المشي على الصراط : ٤5١‏ . 
المشيغة : | ¢ 6 1(« CAY colo cC TAY‏ 
۳ الإية الحادث مسبوق بها : ۰۲۸۸ 


فررس الموضوعات والاصطلاهات 

المشيغة - الإهية متوحه أمره إنغا هو إيجاد عين 
الفعل مطلقا : ٦۷۷‏ » بلسان التحقيق : 
٥‏ ب بع للقدّر : ٥٤٩۹‏ » تتعلق بالكون 
والوحود : ۹۷۸ ».ما عليه أمر القوابل : 
۷ تحاذي الكون وتتعلق : ٤۷١‏ » 
الحاصل منه هو الشيء : ٤٠١‏ › سلطانها 
عظيم » مستقر الأشياء في الوجحود : ٦۷١‏ 
غايتها في التجلي 1٩‏ › فرقها مع الإرادة : 
٤‏ كيفية تحققها : ٦۷‏ » ها تقدَمٌ على 
الإرادة تقدم إحاطة وول ۸٠٤:‏ » مبدء 
أمر الظهور و الإظهار تصلح أن تسستند إلى 
امحاطب : ۷١‏ » متعلقها ذات الشيء : 
۰٤‏ مراتبها : ۲۸۳ . 

املصدر حسن دلالته على الواحد : ۹۳ . 

المصطفون الذین اورثوا الکتاب : ۲٠۸‏ . 

الصلي - إمام الملائكة : ٩۸١‏ » حركاته : 
٥‏ » رتبته : ۹۸۰ . 

اللصلي لا يتصرف في غير هذه العبادة ما دام 
فیها : ٩4۸٤‏ . 

الصلي له رتبة الرسول في الصلاة : ۹۸١‏ . 

الملصلي متأحر عن السابق في الحلبة : ۹4۲ . 

الملصيب مأحورٌ : ٤٩٠‏ . 

المطر - حديث عهد بربه : ۰۸٥١‏ سخر له 
أفضل البشر» قربه من ربّه » رسالته: ۸٥۲‏ 
مايصل منه إلى الإنسان وتأويل ذلك:1۷٤.‏ 

مطلب « ما » الحقيقة : ۸۸۱ » .٩۹۰۱ ۰ ۸٩۹٩‏ 

مطلب ما - يسأل به عن الحد المشتمل على 
جحزئي المسؤول عنه : ۹٠۸‏ . 

الطلق ممَيّد بالإطلاق : ٤۷١‏ . 

الطلوب والحتاج إليه عينه هو الحى : ٩۲۲‏ . 

مظاهر الصور : ٠٠٠١‏ . 

الظاهر تکثرها : ۲۹۸ . 
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المظهر - ساترللظاهر فيه بالذات: ۳۸۳ »كلما 
کانت أحكام الظاهر فيها غالبة كانت 
أقرب إلى المبدء وأرفع نسبة إلیه : ۲۸۲ . 

. ٠۲١ : المظهرية‎ 

مظهرية الجحمعية الإهية : 0٦۸‏ . 

معاد کل نفس هو بعینه مبدۋها : ۳۸۷ . 

المعادن تکونها : ۱۹ . 

المعارف - الإهيّة الحمليّة استحصاها بالفكر : 
٠» ٤‏ الحقيقية لابمكن بيانها إلا في قالب 
التمثيل : ٦۲‏ » العقلية في المعاني والنظطر 
الاعتباري: ٠۲١۸‏ اليقينية طرق استحصاها 
٥‏ » طرق استحصاها : ٠٠٥‏ . 

المعاني - الحزئية : > ۸٥‏ » العقلية بمتنع کونها 
في الخارج : ۳۹۹ الكلية : ٠۹١‏ » الكليّة 
هي مظاهر حكم التنريه : ۷٤١‏ » اجرد 
عن المواد الهيولانية الظلمانية : ۷٤١‏ › سعة 
دائرتها وضيق جحال الألفاظ : ٦۲‏ » وحاتم 
الولاية ۸٠٤:‏ » والمفهومات كليتهاهر 
احتمال الكثيرين صدقا : ۷٦۷‏ . 

المعاينة مقابلة العين بالعین وإدراکها بها: .٠۹۱‏ 

المعبود - إنماهوالمتخيّل الذي تصررفيه الألرهة: 
١‏ » بالذات الله الواحد الحقّ : ۸٤٣‏ » 
حفظ عزته وحلاله : ۸٤٤‏ » في أي صورة 
کان إنما هوالح:٠٠۲‏ » في الكل إغا هر 
المحق » وكذلك العابد : ۸۳۹ 0 لذاته : 
۷ »۲ متلبس بالرفعة : ۸۳١‏ . 

المعبودات - تتنوع في العابدين حسب الف 
حقائقها : ۸٤۰‏ . 

المعتزلي يعتقد بالوعيد في المعاصي إذا مات على 
غير توبة : ٥۲٤‏ . 

المعتقدون مصيبون في اعتقادهم : 2 

معتنق الأطراف : 1۸1 . 
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العجزة : ۷۳٠١‏ ) متى توثر : ٤ه‏ . 

العدود لابد منه في العین أو الاعتبار : ۲۹۹ . 
منه عدم ومنه وجحود : ۲۹۸ . 

العدوم - تأثیره في الإجاد : ۷۳۸ » ۷۳۹ 
لایعاد : ٤۱۲‏ . 

المعدومات ثبوتها منفكة عن الوحود : ۷۳۹ 

المعراج الذاتي : ۷۹١‏ . 

المعرفة - بالتجلي كمال المعرفة : ۷٦٤‏ » التامَّة 
الكاملة الي حاءت بها الشرايع : ۷٠٦١‏ » 
التشبيهية » التنريهية : ۷٦4‏ تفرّق العارف 
عن الحمعية : ٥۳۹‏ » لا تقتضي التصرف 
باهمة بحكم الاختيار: ۰ ب لاتترك للهمة 
تصرَفا : ٥۳٦‏ . 

معرفة - الحق ارتباطه بمعرفة النفس : ۲٤١‏ » 
النفس طريق معرفة الرب : ۵۲۷ » ۳۸١‏ 

المعر (اسم) : ٦١4‏ . 


المعصوم : Ts‏ 
المعصية : »٤١١‏ 1۷۷ مبدء اتصاف الأمربه : 
۷ . 


العطي هو الله من حيث ما هوحازن : ۲٠۱‏ . 
المعقولات والموجحودات العينية ارتباطها: .٠٠١‏ 
العلول - الحزم بوحوده عند العثور على وحود 
علته : ۰ » بالذات منزلته من علته منزلة 
الطل والصورة من الأصل : ۱ 
اللعلولات توقفها على عللها التامَة : ۸٥۷‏ . 
المعلوم -أعم من الشيء ۸٠۸‏ أنت وأحوالك: 
۹ انکر النکرات : ۸۰۸ » الحكم له 


دائما: ٤٩۹‏ ه» هوالذي حعل العالميه مصوَّرا 


بصورته : ۳۲۹ » یشمل الكل : ۸۰۸ . 
معنى الشيء هوطرف حفائه و اندماج أحكامه 
وآثاره AON‏ 
المعيّة : ٦٤٥‏ . 


فصوص الملم سرع صاش الدیں 
المعية - الإطلاقية “٤١ ٠‏ › القيوميّة : ۲۹۳ » 
المغائرة بين الشيئين يلزمها التحديد : ٤۸٥‏ . 


مغرب الاحتفاء : ٩۱۱‏ . 
المغضوب عليه : ۳۷۹ . 
الغضوب عليهم : ٤٠١‏ . 


المفاتيح الأول : ٠٥۴‏ . 

مفاتيح الغيب الي لايعلمها إلا هو : ٣ه‏ . 

مفزرق امتقابلين منتهى مدارج الإنسان : .۳١۷‏ 

المفتقر بالذات لا يتوسط بين الحادث والواجب 
بالاستفاضة : ٠۳٠١‏ . 

المفردات هي الموجحودات الخارجحية : ٠٤١‏ . 

المفهوم الأول من الدلالات : ۲۳۷ . 


المفهوم يحختلف في الفهم في كل واحدمن 
الأسماء : ۳۹۳ . 
الفهومات - العدميّة : ٠۲١‏ » ظهورها : ٦‏ . 


المقابل : ۹۳ > ظهوره بظهورما یقابله ۸٩۹۲:‏ ۰ 
يسمّى مقابله الآحر ماعنده من وحوه 
النسبة : ۸1٠٥‏ . 

اللقادير معقولة لذواتها : ٠۲‏ . 

المقارنة الزمانية » في الفعل : ٦٤٤‏ . 

مقام - الأبواب : ٩۷٠١‏ » الإ جمال : ۳۷۲ 
الإمامة : ٠ ۹۷٠۰‏ أو أدنى : ١١١۲٠١١‏ 
البيان : 4۷١ » ٤٦٤‏ » التقديس : ۵٦‏ » 
الجمعية بين القربين : ٠۳۳١‏ « حتى نعلم » 
و« يعلم » :۳ امحمدية: ٠ ۲٠١٠١‏ المعاني 
٤‏ ۲ قاب قوسین : ۲٤‏ » ۱۱ مقام 
قرب الفرائض ٥۲۲‏ = قرب الفرائض . 

المقام - الأحمدي : ٤۷٣‏ > الأقدم : ٤٣‏ 
السليماني : ٠٥۲‏ » القلي : ۳۱۸ » 

المقام - امحمدي مقام أوأدنى : ۷٠۸ » ٤۷٣‏ 
الحمود : 4١ » ۹۳١‏ » الحمودي : .٤۷۳‏ 

مقامات التداني - علائمها : ٠١۳‏ . 


فررس البوضوعات والاصطلامات 

المقامات الشهودية : ٠‏ 

. ۲٦۸ : المقتصد‎ 

المقتضيات الطبيعية : ١‏ 

المقتول غفلة : ٩1٩۹‏ . 

المقرب يسخر الأبعد : ۸٥١‏ . 

امقسيط (اسم) أثره ني الإعطاء الأسمائي ٠:‏ 

المقصر لايسبق الجد : ٤۸۳‏ . 

القطعات الكتابية ترتيبه : 

القطعات الكلامية : 

المقلد : 4٩ ٤‏ القائل بالشرایع إذا نره ۲٠٠:‏ . 

مقلد صاحب نظر فكري : ٥۲۳‏ . 

المقولات التسع - إنماتكون لذوات الانفعالات 
من الماديات : ٣۲‏ 

الكاشف سبب احتلاف مشاهدته : 

مکاشفات الكمّل : ۲۳۸ . 

اللکاشفون أقسام مشاربهم : ٠۲١‏ . 

المكالمة الحقيقية بالدلالات الطبيعية : ١٠١٠١‏ 

مكامن المعاني : o.‏ 

الكان - أعلى الأمكنة القطب : ۲۸۲ » لزومه 
في عالم الشهادة : ٩۲٠١‏ » له العلو الذاتي : 
٠‏ :من نشأة الدهر : ۲٠١‏ » والمتمكن 
فان حلوله فيه لیس حلول السریان .٠۱۹:‏ 

اللكانة ها العلو الذاتي : ٩.‏ 

لكر : ۲٠۲‏ . على بصيرة : ۲٠۲‏ . 

الكلفون أرباب الأحكام :00 .„ 

لكلف إمّا منقاد وإمّا خالف : ٠.٦‏ . 

الكلف تقسيمه إل لى الموافق والمخالف oY:‏ 

الزن ا فت لى اا قط اء . 

اللا الأعلى : ۷٦۹‏ » اخحتصامهم : ٥۹٦‏ » 
اغتباطهم بخلافة آدم ۰۷۷۸ طبیعیون ›»٥۹٩‏ 
قربهم : ۸٥۱‏ » 

اللا الأعلى من الطبيعة : ٠‏ 


„00 


„. 00 
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الملائكة -الأسماء e‏ 
۹ ادعاۋؤهم انهم هم المنرّهون لله تعالى 
حق التنزیه : ١۲١۹‏ > اتحجابهم عن معرفة 

غیرها: ۱ ٩‏ تتأذى بالروائح الخبيثة : ۹۷۳» 
تصلي خحلف العبد : ۹۸١‏ » الي في تسخير 
آدم : ١١١‏ الجبروتية هي العقول الحرّدة : 
٠‏ دعواهم التقديس والتسبيح مع عجزهم 


» ٥۹٩ : العالون أفضل من الإنسان‎ ١ 
العالون ظهروا في الوجود قبل ظهور عوام‎ 
» ۲۹۱ : علوها بالمكانة‎ » ٥۹٩ : الإمکان‎ 


عنصريون : ٥۹٦‏ » قدحهم لآدم و تنائهم 
على انفسهم»مافعلوه عین ماقدحوه: ۱۱۱ 
قيام الحجَة بالإنسان عليها : ٠١۸‏ » لآدم 
كالقوى الروحانيّة و الحسية : >٩١‏ م يكن 
ها قدم في النشأة الإطلاقية الجمعية: ٠٠١۸‏ » 
ليس ها جمعية آدم : ٠١۹‏ » مقتضى ذاتها 
الأوصاف العدميّة والأسماء التنريهيّة: ١٠١‏ 
اللكوتية هي النفوس التعلقة و البرازخ 
النورانيّة : ٩۱‏ » من بعض جرئيات قوى 
هذه الصورة الآدميّة ۰۷٠٠ء‏ من بعض 


قوی آدم : 4۰ نشأتها روحانية : ٩٥۰‏ » 
وساطتها : ۱۸٤‏ » وما علمت أن لله أسماء 
e‏ 

oT: : للك‎ 


SS‏ ۰,۹ تثله 
بصورة الرحل البشري : >٠١‏ » لايطلق 
عليه الوم : ۷۷ » موحي إذا تمل 


للبي: ٤۲٤‏ . 
ملك املك : ۲١١‏ . 
املك -كيف يكون للعبد ۲٦۰:‏ لله : ٣٦٠‏ 


مناسبته مع الكلم : ٥٤٥‏ » هوالذي يقضي 
فيه مالکه عا شاء فلا یعنع عنه : ۲٣۱‏ . 
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اللکات : ۳۲ . 

اللكوت الأعلى الاتصال بها : ٠٤١‏ . 

اليك : الشديد : ۳٣ہ‏ . 

الممتنع ليس في تقسيم المواد معدودامن الأقسام: 
. 

المکن = الحادث : ١۳١١‏ . 

الممكن-الأوصاف المشتركة بينه وبين الواحب: 
٤‏ » تقسیماته : ١۲‏ الجهات الارتباطية 

۲ الجحهة الارتباطية بينه 
وبين الواحب : ٠٠١‏ »> صرورته واحبا 
بالغیر : ۲۲۹ » الفارق بينه وبين الواحب 
افتقاره إليه في الوجود : ۱۳۷ » في حال 
ثبوته : ۳۲۷ » قابل للشيء ونقيضه في 
حکم دليل العقل : ۳۲۷ » مثل الواحب 
إلا في الوحوب الذاتي : ١١۳٠ء‏ المعدوم لا 
فرق بينه وبين الممتنع : ۲٠١‏ مفتقَرٌ إلى 
مایر حح أحدطرفیه» ارتباطه موحده: ۱۳۰ 
موجحود في المراتب الإمكانية ثانياوبالعرض 
٩‏ »۰ واجحب بالواحب : ۱۳۱١‏ . 

المكنات : ٠ ۲۲١‏ إذا لوحظت من حيث 
أنفسها فهى الشؤون الذاتيّة : ٠٠١‏ » على 
أصلها من العدم : 4٠۹‏ » غير متناهية : 
° 

اللمكنات لا يعود إليهم 
ذواتهم : ۰۷ 6 

من القى السمع وهوشهيد : 

من عرف الخلق عرف الخالق ومن عرف الرزق 
عرف الرازق ... : ١۳١‏ » 

منابع المعرفة في ماوراء الطبيعة : ٤‏ 

منازل القرب أعلامها : ٠١۳‏ . 

منازل سير المسافر من الخلق إلى الحق سبعة : 
VA‏ 


بينه والواحب : 


من الحق الآ ما تعطيه 


. VE 


فصوص المگم رع صاش الدیں 

المناسبات الحرفية -- بين الحياة والماء : ۷٠4٤‏ » 
بين الماء رالشيء :۷۰۳ » قي آدم : ۲۱١‏ » 

في أحد والحد والحمد : ٤۷۷‏ » في شيث 
والنفث : ۱٦۷‏ في عيسى : ٥۷١‏ » لفظة 
الجلالة : ۲۲۷ (راجحع فهرس التلويحات) . 


المنام - تعبیره : ۳۰۵» ۳۹ء ۳۵۷ » ۳۵۸ 
E5‏ > حضرة الخیال : ۳٤١‏ » حکمه : 
EAI‏ 

الملتسبين نسبتهما : ٤٤٥‏ . 


المنتقد بالعقل فرائد الحقائق في حجاب :۷۷۲. 


المنتقم (اسم) : ۲۰۹ . ٦۱٤‏ › له أن يقول : 
يا منتقم ار مي Vêt‏ 

انح : ٠ 1٠۹‏ تمليك الانتفاع دون الرقبة : 
۷ حك اسي 

المنح - الأسمائيّة : ۲١۷‏ » الإلهية : ٠۸١‏ 
الإهية : ۱۸١‏ . 

منح الله تعالى حلقه رحمة منه بهم » كلها 
من الأسماء : ۲١۷‏ . 

منزل التدلي : ١‏ 

المنرل مناسبته مع القلب : 

المنزلة بين المنرلتين : ۲٤١‏ . 

نره حاهل او صاحب سوء أدب : ۲۳۹ . 

منشاً السوى 


المنطق (علم) تعريض على المكبين به : ٠٠۲‏ . 
منقطع الإشارات على وجه الإطلاق : ۲۹۲ . 
المنقطعون المتجرّدون : ۲٠۹‏ . 

المهدوية الاحتصاصية الفاطميّة : ٠‏ 

المو 2 بالقبطية : ۸11 . 


المواد مة TT‏ والواحب: ۲۲۵ 
مواطن التشبيه : ٠‏ 
المواطن والحضرات YN e‏ 


لواهب المقدسة عن التوسل بالوسائط : .١١۹‏ 


فر رس البوضوعات والاضطا مات 

موت الفجأًة : ٩۱٩‏ . 

اموت صورة الترقي بعده : ٠۲٤‏ » كيف يطرء 
على الإنسان » ليس إعداما: ۹۷ مناسبته 
مع التام : ۷۲۷ . 

الموحود : ۷ » المطلق : 
بينه وبين من لیس له وجود عیي : ۱۲۹ « 
ي نفس الأمر : ۲۲٢‏ » له علمین : ۹۳ 
متی امتاز عن الوحود : ٤۸٩۱‏ . 

الوحودات - ارتباط بعضها ببعض : ۱۲۹ › 
حقائق حرفية وكلمات وأرواح كلية إهية : 
٤‏ » غير مغضوب علیهم : ٤٥۱‏ »كلها 
كلمات الله الي لاتنفد : ٥۸٩‏ » كلهم 
سالكون إلى الغاية وكلهم سعداء : 1۷۹ . 

الموجود المقيد : ٠١‏ 

الموحد قائل بالإفراد : ۲٤١‏ . 

الموحد مایلیق به من التوحید : ۲٤۸‏ . 

موسی ہی - احتصاصاته : ۸۷۸ » احتصاصه 
بالارتضاع من أم الولادة:٠۸۷»‏ اختصاصه 
بالعلو : ۸٤۷‏ » احتصاصه بين الانبياء 
بالکلام : ۸٤٩‏ » ارتضاعه عن ام ولادته 
۷ تأويل إلقاءه في اليم : ۸٦۲‏ » تأويل 
قله اقبط : ۸۷۸ » تأويل كونه قرة عين 
فرعون : ۸۷١‏ تأويله بصورة شخصية 
الطبيعة من حيث بلوغها : ۸1١‏ › تحريم 
المراضع عليه وتأويله ٤:‏ ۸۷» كم ما ظهر 
في قصته : ۸٩۳‏ » حكمة إلقائه ي التابوت 
ورميه في اليم : ۸٥۳‏ » حكمة التجلي عليه 
والكلام معه في صورة النار : ۹۲۱ › 
حكمة تحريم المراضع عليه : ۸۷١‏ » حكمة 
فراره : ۸۹٠‏ » حكمة قتل الأبناء لأجله : 
۸ ۷ حكمة فراق حضر له : 

AY 


o00.‏ »> عيي الارتباط 


: سبب عتبه ارون‎ » ٥ 


110۹ 


موسی پټه - سبب غضبه ۸۲٤‏ سبب فراره: 
۷ سبب کثرة ذکره في القرآن ۰۸٦۹:‏ 
سر احتصاصه بالکليمیة : ۰۸٩٩‏ سرتشدده 
على هارون ۰۸۲۹ سرفراره وتأویل ماکان 
فيه : ۸۸7 » نتر مصاخبته مسح اللخضر : 
۲ سرایة حصوصیات امه فیها: ۸۸۳» 
سقيه للجاريتون ووصف نفسَّه بالفقر إلى 
الله : ۸٩٠‏ » عود حياة المقتولين من أحله 
إلیه : ۸٤٩۹‏ ۰ فتنه الله فتونا : ۸۷۸ » کان 
أُعلم من هارون : ۸۲١‏ » كان أكير من 
هارون نبوّة: ۸۲۲ » كان الغالب عليه أمر 
الغلبة القهرية : ۲٢‏ کان ججموع حياة 
من فقتل على أنه هو : ۹ له تسخير 
سلطنة النبوة على بي إسرائيل كما أنه 
مسخر بال حال : ۸۳١‏ »۰ ماف قصته سن 
الحكم بلسان أهل النظر : ۰ چموع 
أرواح كثيرة : ۸٠٠١‏ » المناسبة العددية 
والحرفية بينه وبين العلووالسمو : ۸4۷ › 
مناظرته مع فرعون ٩۰۲ ٩۰۱:‏ » 4۳ 
مناظرته مع فرعون Asoc Arf:‏ 
0٩۹۱۱ 0٩۱۰ 0۹۰٩4 ۷‏ النفس : 
٠ ٥‏ وجه النبوة : ۸4٤4‏ » وحه تكلم 
الله معه ي صورة النار :4۹ 

موضع القدمين: .۲۸٠‏ القدمان الكرسي: ٠١‏ . 

موطن التداني : ١١‏ » تعانق الأطراف : ٠.۷۹4‏ 

الموطن - الجلائي : ٠١‏ » الجمعي القرآني : 
٤‏ ب له حکم حاص : ۲۲۰ »۰ الولائی : 
۳ الولائي الخصوصي الأحدي للخحاتم: 
۳ يعبرعنه من منتهى مقام العبد ١٠٠١‏ . 

٠ : اموعظة‎ 

الموقف يعبر عنه من منتهى مقام العبد : 

الوقنين أهل الكشف والوحود : ۹۰۸ . 
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ایت يۇمن عند موته : ٩1٩‏ . 

الت فجأة أو غفلة : ٩1۹‏ . 

. ٠١۸ : الميراث‎ 

میکائیل یه للأرزاق : ۳۳۹ . 

اميل - الذي عند التفاعل و التقاهر يسمى في 
الطبيعة انحرافا أو تعفينا : ۷٠۸‏ » الكلي : 
۹ في المحضرات الإهية : ۷١۸‏ . 

اليم : ٠۸١‏ حرف الخلق وحرف عالمه : 
٠٧. ٠١‏ يوم الغد حرف المعاد : ٤٥‏ . 


4} 

النار - اول رکن قبل الأٹر : ۱۹ » تكونها : 
۹ هما نورية يهتدى به وإحراق 
تفرق المختلفات وتحمع المتماثلات : ٦۳‏ 
تتحول بعد انتهاء مدَةَ العقاب فتكون بردا 
وسلاما : 1۹۷ . 

الناس-أقسامهم في قبول الحق وعدمه : cof‏ 
أقسامهم في قبول الحقائق : 1۸۲ » 
تفاضلهم في العلم بالحقيقة : ٤۷١‏ » في 
سلوك الصراط على قسمين : ٤١۳‏ »› 
جحبورون في حر كتهم على الصراط: ٤٥٩‏ 
مراتبهم في العلم با لله تعالى هو عين مراتهم 
في الرؤية يوم القيامة : ٤۸۸‏ » مراتبهم في 
فهم المعارف : ۷۷١‏ » نيام : ٤۲۸‏ يكون 
التكلم معهم على قدرعقوم : ۷۷۲ . 

الناسوت : ۸٥٦‏ » مي روحا ماقام به : 
۳ محل الروح: ١۸ء‏ الموسوي ۸٦۹‏ 
من ناس ينوس إذا تذبذب وظهر بفعله : 
oF‏ . 

الناسوت هو الحلٌ القائم بالروح : ٥۷۲‏ . 

الناصية قصاص الشعر . وهي ما ينتهي به 
الشعرممَدما كان أو مۇؤخرا : 1٤٥‏ . 


فصوص المگم شرع صاش الدیں 
الناصية في عرف أهل الذوق الكثرة الإحاطية 
الي قد انحشرت في الإنسان : ٠٤٥‏ . 
ناموس الرحل هو صاحب سره : ٤٠۲‏ . 
النبات - أعلى قدرا بعد الجماد: »۳٤٤‏ تكونها 
۰۹ حر کته منکوسة : ٩۸٩‏ . 
النبوّة - أثرها إظهار الشرائع والنواميس:١۸۹»‏ 
احتصاص إي غير كسي:٤ ٠٠٥‏ اخحتصاص 
السمع بها: »۳٤ ٠‏ البرزحية : ٩۲٤‏ ۲۹ 
تختص بالعبد : ٠٥١‏ » التشريعيّة : ٥٠٣‏ » 
٠٠٥١ ٠) 4‏ » التشريعية رقيقة نسبة النبي 
إلى الخلق تي ظهوره : ٠١۸‏ » التشريعية 
لابد ها من الخلتين : ٦٦٠‏ » تعلق الكلام 
بها : ۸۹٦‏ »> تمشلها باللبنة الذهبية : ۹۸ 
۹ حتمها : ١١۷‏ الشهادية : ٩۲٤‏ » 
الصورة الي هي أصل قواعدها : ٩۲۳‏ » 
صورة كمال الوحود : ۸۲۲ العامة الي 
لا تشريع فيها باقية لم تنقطع : ٠١۷‏ » في 
الطرفين لخاتم النبيين : ٩۳٤‏ »› قد يظهر 
منها أحكام وصور ذوات كم و إيقان 
على ذهول من صاحبها ۸۹٠:‏ لغلبة حكم 
الصورة فيها سلطنة للاسم الظطاهر : 
۱ءمایناسب طورها من السؤال ۷٤:‏ 
مبدءها وأوسط ظهورها وكمال إظهارها 
وموطن ختمها : ۸٩٩‏ » مبنى أمرها على 
الوحود الكلامي ومنشاً ظهورهامن النقطة 
النطقية :٦ه‏ مقتضاها : ٩۳٤‏ مناسبتها 
مع الذات : ٩۷‏ » مناسبة طورهامع 
الكلام : ٠٤‏ » منصبها برزحة بين الولاية 
والرسالة : ٤۷١‏ » منقطعة : ٠۵۹‏ » هى 
الإحبار عن الله بأسمائه وصفاته وأفعاله ٠‏ 
٠» ٥‏ والرسالة حصوص رتبة في الولاية : 
۱ 


فرس البوضوعات والاصطلامات 
النبوة - والرسالة مقتضى منصبها : 
والولاية أيهما أعلى : ٠٥١‏ . 
نبوّة - التحقيق كاشفة عن المعاد والحشر ومن 
شعاشع أنوار الولاية ١۹۲:‏ التشريع و 
التحقيق »۳٤ ٠:‏ التشريع منقطعة : ١۹۲‏ »› 
التشريع ورسالته منقطعة : ٠١١‏ » تعريف 
الحقائق الكلية وتبيين العلوم الإهية : ٠١ ٤‏ . 
الي : 4۲١‏ » أكمل بي نوعه صورة ومعنى : 
۱ ارسل بلسان قومه : ۲٣۱‏ » تکلمه 
بكلام حارج عن التشريع من حيث هو ولي 
۸ » سبب حبه للنساء والطیب : ٩۳۹‏ 
عارف مکمل:٤ ۰۸٤‏ لابد أن يكون بصورة 
البشر : ٥۷۷‏ لابدله أن يكون عارفا 
.عققادير استعدادات المدعوين ٠۲١٠:‏ لروحه 
الإحاطة المعنوية بأرواح أمته : ۸6۸ » له 
مقابلٌ في مرتبته من السلسلة النازلة >»۸٦۸:‏ 
ليس رسولا دائما : ۸٩۹٩‏ »۰ المبعوث في 
القيامة : ٠٦۳‏ » مشرع ويكون مشرعا له: 
٩ه‏ » مظهر للأشياء بخصوصياتها و 
أحکامها : ٩۳۲‏ » معصوم الباطن قي نفسه 
من حیث لایشعر حتی ينبا :۸۷۸ مفهومه 
كمال حاص يتضمَن الولاية و العرفان : 
۸ مقامه من حيث هوعالم ووي كمل 
من حیٹ هورسول أو ذو تشریع : ٠٥۸‏ » 
المناسبة العددية في حروفه : ٠۹۹‏ » نسبته 
إلى قومه إنما استوثقت من الصورالةرتيييّة : 
۹ هو الول الخاصٌ » عصمته ٠٦۲:‏ » 


«Ye 


يبعث بعد تمام الأربعين : ٠٣١‏ 
البي يحب عليه إنكار العبادة للأرباب الجزئية : 


. A0 
البي يظهر منه مايسأل ألسنة وة قومه وقابّة‎ 
. مته : ۳ه‎ 


111 

بي الأنبياء وخاتهم بر مبدء الكل ومعادهم : 
AEA‏ 

النتيجة كيفية استنتاجحها في القياس : ٠٠١‏ . 

النجاة من القتل في صورة اللاك : ۸٦٥‏ . 

النخحلة آخرالنبات وأول الحیوان : ٠۹‏ . 

النزاع - وفاق في الحقيقة : ٥۳۷‏ . 0۳۸ . 

النزول إلى الحيوانية في طريق السلوك : ۷۹۷ » 
التشريعي : ۱۸٤‏ » التكويي : ۱۸4 » 
يكشف عن رفعة المنزلة وعلو الهمة وارتفاع 
الرتبة : ۸٥۰‏ . 

النساء - تأنيث حقيقي : ٩1٩1‏ > مع لاواحد 
له من لفظه : ٩٥۸‏ » حبهن ذو وجهین : 
4 سبب حب النبي فمن : ٩۳۹‏ › 
٩٥۸ ۰» ٩٩٩ ۲‏ » سبب حنين الرجحل 
إليها : ٠١١‏ » صورة القابلية الأولى : 
٥‏ ۲ فیها روائح التکوین : ٩1۸‏ »كناية 
عن القابلية الاولى : 41۹ تحال الانفعال : 
٩٩۸ ۲‏ » مرتبتهن التأخر : ٩۰۸‏ 
مغلوبة تحت حكم الرحال : ٩٥۸‏ » مولد 
کمال الظهور : ٩۳۹‏ » وجه تحببها بلسان 
التحقيق : ٩٥٦‏ . 

النساءة : هي التأخحير : ٩١۸‏ . 

النسافة ما یثور من غبارالأرض : ۸۲۹ . 

اللسب - الأسمائيّة : ۲٠١‏ » الأسماتّة امور 
عدمية في نفسها وليست أعداما صرفا : 
٤‏ الإمكاة الاعتبارية : ۲۹۰۵ » 
الزكيبيّة : ٠١١‏ » الحمعيّة المتبطنة في العام 
هي أماء احق وأوصافه : ۸٥۸‏ › الربانية : 
۸ ب العدميّة : ۷٤۳ ۱۲١۹‏ ) العدمية 
الإمكانية : ٠٠١‏ متميّزة لذواتها ۸١۳:‏ »› 
و إسقاطها يتصور على وجهین : ۳۷١‏ . 

اللسب الإلمي للعالم : ٤۸١‏ . 
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اللسبة : ٤۸۲‏ » اعتبار حضة لاحظ امن 
الوحود: 1۷۸ الاتحادية العلميّة الكمالية : 
١‏ الامتزاحيّة : ۸٥٦‏ » الكماليّة : 
٥‏ لاعین ها في الوحود : ۷٥۰‏ › لا 
وجود هما في الخارج : ۷» موحود بالطرفين 
۹ . البنت : ۸۷١‏ » الزوحية ۸۷٠:‏ 
روح الوحود : ٤٩۸‏ . 

نسّف الريح الشيءَ : اقتلعته وأزالته : ۸۲۹ . 

اللسيء هو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار 
والظهور : ٩٥۸‏ . 

النشء الدائم الأبدي : ٠١٠١‏ 

النشأة - الإطلافية الجمعية : .٠١۸‏ 

النشأة - الإنسانئية إقامتها : 1۸٩‏ » 1۹۳ › 
الإنسانية حلقها الله على صورته : ٦۸۷‏ » 
الإنسانية لزوم وحودها : ۲١‏ › الإنسانية 
مرتها ذكر الله: 1۹۳ الأحروية في الدنيا: 


۲ ب البدثيّة : ۹۳۷ » اليرزخحية الآدمية : 
٠» ۷‏ التنريهية الرسمية : 4١١‏ الحجابية: 


٤‏ ب الختمية : ۹۳۷ » الدنياوية أثرها في 
معرفة أهل الظاهر: ۷۹۲ الدهرية: 1۸٦٤ء‏ 
الذرّية : ۳۷۷ العنصريّة الإنسانية آم 
الأوصاف المشخصة لأفرادها 4۷ العنصريّة 
الإنسانية غاية الح ر كة الثانية ۴٠:‏ العنصرية 
الامتزاحية : ۷١١ » ۹۷٣‏ › العنصرية فيها 
التعفين : ۹۷۳ » القَلبيّة الإنسانية : ۷٤‏ » 
الكيانية : ۷٠۲‏ اللقمانية : ۸٠0٩‏ . 

نشأة الدهر : ۲۸۸ » الأيسر : ٤1۸‏ . 

النصارى قرحم في إية عيسى OA:‏ . 

النصْب التعلقات ١‏ الناصبة للشخص : ۷١۳‏ . 

النصف هوالبرزخ الجامع : ٠٠٤‏ . 

النصوص مورد تطرّق الاحتمالات : 1۷١‏ . 

النضج استعدادأخلاط المزاج : ٥۹۷‏ . 
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النطق الإنساني : ۸۷۷ . 

النطق نقطتها : ۷۳ . 

النظر - طریقه منبت في المعارف : ۲١۹‏ . 

النظر الجمعي في عين الفرقي : ٤٦٤‏ . 

النظر العقلي : 4 ۳۹ اتساعه : ۷۹1 » 
العقلي ضعفه : ۷۸۹ » إذا ايد بالقوة 
القدسية السماوية صار معدن الكمالات 
الحقيقية : ۲۷۸ » موطن التمييز : ۲۷۸ . 

النظر الفكري - عاجحزعن المعرفة ٥۲۸:‏ › يحيل 
أن يكون لواحد أحكام متنافية : ۷۹۰ . 

النظم الوجحودي : ٤٠٤‏ . 

النظم (الشعر) - فضله على النثر قي بيان 
اللطالب : 1۸٠‏ » فيه من النسبة الوثيقة 
الجمعية ماليس في النثر : ۸٠۳‏ » مناسبته 
للحقائق الجمعية : 0۸ . 

النعت الوجودي الإلهي» العدمي الكوني .٠١ ٠١:‏ 

نعیم - اهل النار : 1۹۷ » دارالشقاء : .٠۹۹‏ 

النعيم ظهر بصورة الشقوة والشقاء : ۷۹٤‏ . 

النفث - الروحي : ٥۳١‏ » الوحودي : ١١۷‏ . 

النفخ : ۸٤‏ » « أب » لي قاعدة العقد: . 
الإلهي : ٠ ٩٠١‏ الإلهي هوالنفس الرحماني : 
۷ » تعبير عن النفس الرحهماني : ٩1۲‏ › 
الحيرئيلي في مریم ٢ ٥ »٥۷٦:‏ الحبرئیلي 
كان من عيسى عنزلة الأب : ٠٠٦١‏ 
خحروج نوعيته الكمالية من القوة إلى الفعل: 
۳ الروحاني امتزاجه مع الصورة البشرية 
العيسوية : ٥۹٤‏ » كان لجبرئيل والكلمة 
لله ني صورة تکوین عیسی : 0۷۸» معناه: 
۳ ۰ نسبتان: ۰۹٤۸‏ هوالإيجاد من الفاعل 
في لسان السنَة : ۸۳ » هوالروح الإلهي : 
۳ ء هو التقس الخارج من الانسان نحو 
ماد : ٩5۰‏ . 
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النفخة الملكوتية : ٠۷١‏ . النفس الواحدة - إشارة إلى الطبيعة الكلية 

النفس - أثرها في افباء :۷٠ء‏ الأمَارة :۸14 » | والزوج هي الصورة المشخصة : ٠١٤١‏ 
الإلمية: ٠٠٠٠‏ الإهية الي كملت | إشارة إلى المبدء الفاعلء وزوجهاهوالقابل : 
بأفعال اله تعالى »٤ ٠١:‏ الإنسانية ٤4 » ۷٠٠١:‏ ب الي خحلق منها زوحها: ٠٠٠١‏ » 
باعها المؤمن : ۲۸١‏ » من منازل النفس :| العاني المستخحرحة منها : ٠١٤١‏ » بالوحدة 
1 » البشرية هي العقل النظطري : ۷۲ ٠ا‏ الجمعية : ٠٠١‏ »هي آدم : ٠١١‏ . 
بقتلها لا موت في حدها الذاتي : ۷۸١‏ »| نقس الأمر : ٦۷٦‏ . 
حية : ۷۸١‏ » حية بذاتها فلا تقبل بالقتل | نفس الكل : ۲۰۳ › ۲۸۷ ۰ ٣۷۲ ۳۰۵١‏ 
سوى فساد الصورة الحسية : ٠٠٠٦ ٠ 1۸1 |٠ ۷۸١‏ منزلتها من عقل الكل منزلة 
الحيوانية أحت الناطقة : ۲۳۰ حسرانها :| آدم من حوا: ٩۸‏ » هي حوا: ٠١٤‏ . 
٤‏ حلقت على صورة الرب: ٠ ٥۲۷‏ | نفس الله تعالى : ۳۸۷ . ها مقامات مترتبة 
الشهوية الغضبيَّة المنزل الثاني : ۲۷۹ | أربعة أو خمسة : 0۹۷ . 
عرفانها طریق عرفان الرب : ۳۲۲۳ء ٠٥۲١‏ | النفس - ما يستلزمه : ٥۹٤‏ » من التنفيس : 
۰۰ ۰ ۳۹ي عرفهم مشتقة من النقس | ٥۰۹‏ » النقس هوالوجود عددا : ۷۹۸ . 
المنسوب إلى الرحمان : ٠٤١‏ » الكل تسمى | النقس الإهي قبل صورَ العام » فهوها كابموهر 
بذات الله العلیا : ٠١١‏ . اهيرلاني : ٥٩٤‏ . 

النفس الكلية : ٠١‏ » الإهية : ٠ 1۲١ ٠ ٠٠٠١‏ | النقس الإنساني به ظهرت عيون الكلمات 
الإلهية هي اللوح المحفوظ وشجرة طوبى و | الكاملة الإظهارية : ٠١١‏ . 
سدرة المنتهى : ٠ ٠١١‏ العلوية : 1۸1 » | النفس الرحماني : ۱۱ > ٤١١١١١۷ ۰ ٩۹۸‏ » 
صورة الخمسة › هي نفس الكل والعلوية | 0A4 «0)0 (01۰ (EA (EÊ ٤٤‏ 
العليا وام الكتاب : (Vo. Woe Ys le es cO . ٠١١‏ 

النفس -لیست بغيرهويّة الح ٥۲۱:‏ »مالم تنل | ۸۰۰ ۰٩۷۱ ۰۸۸٩‏ انبساطه على 
من معارج القدس إلى أسافل بجور الجسم لم قوالب القوابل :۹٠١٠ء‏ انبسط عن الكرب: 
يقي : 1۸١‏ » مالم تمكن من تدبير الجسم | ٤۸١‏ » به ظهر الكلمة الجامعة الوجوديّة : 


لا حكن ها وحود وة من القوى : ۸٠٤‏ » 
المضافة إلى الله : ۳۸۷ » المطمعنة رجوعها 
إلى ربها : ۳۸۲ » معرفة الواحب بها ينتج 
انتساب صفاتها إلى الواحب ٠١١:‏ . 
النفس الناطقة : 1۸۷ . 

النفس الإنسانية إنما تتولد من ام مواآها 
العنصرية : ۲٠١‏ . 

النفس الكلية هو العرش العظیم : ۲۸۷ . 


: حامع لجحميع الدرحات والمراتب‎ » ١ 
عبرعنه‎ ۰ ٩٩۲ : عبر عنه بالنفخ‎ ۹ 
: بالطبيعة ۹14 » فيه انفتحت صورالعا لم‎ 
ماهيتها ومن‎ » ٩41٩۹ : ء مادة الكلام‎ ۲ 
›» ٥۹٦ : مبدء التقابل‎ » ٥۲۷ : عثر علیها‎ 
مرتبته : ۲۸۳ » المسماة بالريح في القرآن‎ 
نفس الله به‎ » ٥۹۷ : من مراتب نفس الله‎ 
٠٠٠١ : عن الأسماء الإهيّة الكرب‎ 
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النفس الرحماني - هوالانبساط والظل المدود 
الغير الحدود » والحق المخحلوق به وحقيقة 
الحقايق والنور المحمدي : ۸٩‏ الواحدة 

إشارة إلى الحقيقة امحمدية : ٠١٤‏ . 

نفس الرحمة : ۷۳۷ . 

نفس الرحمان : ٩٥۰‏ . 

النفوس تأويل المؤمنين بها : ۲۷١‏ . 

النقائص سلبها يرحع إلى إثبات الكمال .١٠١:‏ 

النقطة - انتشاؤها : ۷٠٤‏ » صورة الجمع بين 
طرفي الإجمال من النون وتفصيله: ۸٠‏ » عبر 
عنها في لسان الوحي بالرحهمة : ۸١‏ مبدء 
الخط ٠۲٠:‏ مبدء لايقبل التشخص ومنوعه: 
١‏ مرتبتها :۲۸۳ المسماة ببحر الرحهمة : 
۷ من مراتب نفس الله : ٥۹۷‏ » 
منزلتها من الحروف : ۳۷١‏ › النطقية بها 
ينطبق قوسا البطون والظهور : ٠٠١‏ » هي 
مبدء الألف المطلقة : ۸٠‏ . 

نقطة ال ركز : ٠۸‏ » النطق الإنبائي : ٩۹۳٤١‏ › 
الولاية سيره : 6۲۹ . 

النقل محاله ضيق في إدراك مالاينال إلأبالذوق : 
۵ . 

النكاح - أعظم الوصلة : ٩٥١‏ » التغليث فيه : 
:0 الساري : ٩۷۰ › ٩٥٩‏ ۰ ۱۹۱ › 
۲ :ب له صورة جمعية كماليّة فظاهره 
لق وباطنه حقّ : ٩٥۷‏ » ليس اي صورة 
النشأة العنصرية أعظم وصلة منه : ٩٥٤‏ »› 

نكاح الفردية الأولی : ٠٥۹‏ . 

النهاية هو البداية حكما : ۸۷٤‏ . 

النهي جحل بالحلال : ٠١١‏ . 

النوافل غيرالتكليفات المكتوبة علي العبد: ٤٠١‏ . 

النواميس - الجكمية : »٤٠ ٤‏ حكمة إرسالها : 
4 ب المخحتصّة بالأنبياء : ۹۳۹ . 
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نوح پیم - إطلاق دعوته : ۲٣۳‏ » اعتذاره عن 
قومه : ٠١١‏ » الأول » الثاني : ٠٠٠١‏ » 
تأویل أقواله : ٠٠٠‏ » تأويل دعاءه لنفسه : 
٥‏ تأویل کيفية دعوته» ۰۲٥۸‏ مقایسته 
مع البي الخاتم : ۲١۸‏ › دعوته ليلا ونهارا 
دعوة تنړیه : ۲٠٢‏ کان له نوع احتصاص 
بالموطن الإظهاري النطري : ۲۷۸ › 
كيفية دعوته : ٠١‏ » مقايسة دعوته مع 
دعوة الخاتم : ۲ ب المناسبات الحرفية في 
امه مع الإنسان ومحمد : ٠١‏ مناسبته 
العددية مع الدین : ۷۹١‏ . 

النوحيين - هم ملك الاستخحلاف : ٠٠١‏ . 

النور (الاسم) : ٤٤١ » ٤١١‏ » به الإدراك : 
٤۳۱‏ 

النور - احتلاف منظره بالنسبة إلى القوابل : 
٠‏ ب به يظهر الظل : ٤۳۸‏ »> على 
اصطلاحهم ظاهر الوجود : 6)۱۸ . 

النور الحمدي : ۲۸۳١۲۸۰ ۰ ۲۰٦ ۰ ۱٤‏ › 
cof EET o ELEY o EPA o TAY‏ 
۳٤ ۲۸ ۰ ۰‏ 0 احتجب بالظل : 
٥‏ السابق على حقيقة الآدمية : ١ ٤۷‏ 
الساري في السماوات والأرضين هوالبرهان 
۲ > ظاهر الوحود و الرحمة: ۸۲١‏ › 
الفائض أولا وبالذات عن حضرة الذات : 
۱ الفيض الأقدس : ٤۹۸‏ › منزلته مسن 
حضرة الذات الأقدس : ٥۷١‏ » النفس 
الرحماني : ۸٩‏ » الوحه الباقي : ۲۷۹ › 
٠١‏ ب الوجه السبحاني : ١١١‏ . 

النوس : التذبذب » كناية عن النطق : ۳٤۲‏ . 

النوع - تحصله : ۱۲۸ » وجوده في الخارج 
۲ يتحقق بالفصل المقَوم لنوعیته: ۲٠۲‏ . 

النوع الإنساني : ٠١١‏ . 
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النوع السافل الإنسان : ۲١‏ 

نون - صورة العلم : ۷۹ . 

النون حرف الإرادة : ٩۷۸‏ . 

النية أحرها : ٩۳۰‏ . أثرها : ٤1‏ . 
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الهاء - صاحب الصورة التمامية في الأشكال 
الرقمية : ١١‏ › مخرحا أول حرف يبرز من 
غيب النفس في لوح النقس : ۸۳۷ . 

هارون ويم - غلب عليه الرحهمة المشتقة منها 
الرجم : ١‏ غلبة حكم الظاهر عليه : 
۹ کان اکر من موسی سینا : ۰۸۲۲ 
كان الغالب عليه الرقة والشفقة : ۸۲۳ 


کان من حضرة الرحموت : ۸۲۲ » له 
الخلافة الكاملة : ۸۲١‏ . 
الماوية البوارية الهلاكية هي بحراهيولى : ۲۸۸ . 
الهباء : ١۷‏ . 
الهبات الإهية : ۱۸١ . ۱۸١‏ . 


المبة عطاء الواهب بطريق الإنعام : 1۳۸ . 
اهداية : ۰۳۸۱ من الله تعالی : ٥٤۲‏ » ۳۲۸. 
هداية الكل متنع لامتناع المشية : ۳۲۷ . 
الهدى -بيان الأمرالذي أغضب موسى: ١٤۸۲ء‏ 

هو أن يهتدي الإنسان إلى الحيرة : ۸٩۳‏ . 
الهمزة حاصيتها بين الحروف : ٠٥۹‏ . 
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هو (اسم) - تلويح في الوار : 6۸١‏ » دلالته : 
مناسبته العددية مع اوية الإطلاقية: 
٤‏ » مناسبته العددية مع هي والظاهر 
والغيب ٠:‏ اء واهموى : 
۷ » موطن الإطلاق ومعدن القابليات : 
۷ يدل على ذات مستقلة في الحمعيّة : 
٠١‏ > يشير إلى الموية الإطلاقية : ۲٠١‏ 
الهواء الممدود هومادة الروح الحيواني : ۸۳۸ . 
هود یڼه - صفاته في مبشرة ابن عربي ٤۷۱:‏ › 
علو کشفه وشهوده الغائي ومیله إلى طرف 
الولاية وحتمها : >۷١‏ » ماقاله لابن عربي 
في المبشرة : ٤۷١‏ » مشهده الذوقي : 
١‏ ب مقالته لقومه : ٤۷٤‏ » مناسبة اسمه 
مع الأولية : 4٤٩‏ » وهو : ٤٠١‏ . 
هوی - أحديته : ٠‏ أعظم جحلى عبد فيه 
الحق : ۸۳١‏ » أعظم معبود ۸۳۷ الرقيقة 
بين الصورواجحالي وبين من يهيم بها: ۰۸٤٥‏ 
سبيل معرفة الحقائق ٦٦۳‏ » عبارة عن اميل 
الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة :۸۳۷ » فرق 
طريتق الوحي معه 1٦٤‏ » لا يعبّد شيء إلا 
به ۸۳۷ ۰ لا يعد هر إلا بذاته : ۰۸۳۷ 
متى يكون موجبا للحيرة أو العلم : ۸٤١‏ » 
المناسبة العددية فيها : ٦٦٤‏ » مناسبته 


العددية مع الحق : ٦٦۳‏ » هو اليل الطبيعي 


CEA‏ مناسبته مع اهو 


اهمَة : ٠ ۷۳۳ » ٠۳۲‏ أثرها وعدم تأثيرها : | المعبر عنه بالحركة الحبية السارية : ۸۳۸ » 
١‏ ب الإهية : ٠٠٠١‏ » إمدادها من البي : وحه معبودیته : ۸۳۹ . 
٠ ۷‏ الخلق بها : ۳٠۹١‏ » صورة باطن | الهوية صورة ظاهرالشخحص : ۸٤۸‏ . 
الشخحص: 4۸4۸ المؤرة في الوحود: ٠۳٠١‏ » | الهويّة الأحديّة : 6٨‏ . 
٤‏ ,؛)۷ صورة القلب : ۸٠١‏ »> تفعل | الهوية الإطلاقية : ۲۸۷ ٤٤4 ٤۳١۲‏ 4۸۷ »› 


بالجمعية : ٥۳۹‏ . 
هو (اسم) - تركيبه من الهاء والواو ومناسبة 
هذین الحرفین معه ۰۱٤۰:‏ تفسیره : ٤۸4‏ 


۳٤ ٠١ ۳‏ » تعانق والأضداد فيها : 
۳ شأنها جمعيّة الأضداد وتعانق 


» ۹٩٩ : الأطراف‎ 
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الهوية الإطلاقية - لا بعكن الإشارة إليها إلا لي 
طي الثنوية التقابلية : ٩٦۷‏ » ها وجهان : 
٤‏ مبدء الكل ومرحعه ۷٠٠۰:‏ 

. ٤۳۷ : الوحودية‎ 

الموية الإلهية حصره : 0۸١‏ . 

المويّة الجامعة للأسماء الحسنى : ۸١۹‏ . 

الهويّة الذاتية - الأحدية : 10١‏ › الإطلاقية 
أبين أوصافها جمعيّة الأضداد : ۷١۷‏ » 
الإطلاقة مراتبها الأربع »٤۳١:‏ 
ظاهرهاالوحودوباطنها غيب الغيوب ٤۳۷‏ . 

اة العينيّة ء المعنوية : ٤‏ . 

الموية الحيطة القاهرة : ٠۹‏ . 

الموية المطلقة : 1۸٦ » ٩‏ » نقس عن الأسماء 
الإهية : ۸۸1 › ۱۹۲ » البسيطة الحيطة 
الأحديّة : ٠١١‏ » جامع للأضداد : ۷۸ » 
ها رتبة العلو في الوحود :۲۹۰ » ها كليتين 
إحاطيتين بحسب مشعري الوهم والعقل : 
۱ نسبته مع الکل سواء : ۲۱۲ . 

اهيكل الذي فيه سكينة الرب : ۸٥١‏ . 

يمان هو شدَة العطش والوّله : ١١‏ . 

الهيولى : 1۷ كل ما يظهر بصورة من الصور : 
«co‏ ملاك عام الظلمات والدركات : 
٢ ۸‏ وحدته شخصية : ۸1٩‏ . 

هيولى العام الطبيعي : ٠۸٤‏ . 

الهيولى الكلي تقبل صور الموحودات : ٥۲۷‏ . 


فصوص الملم سرع صاش الدیں 


الواحب - لایسأل عنه ب «ماهو» : Cr‏ 


نسبة غيره إليه بالعبودية : ۳١١‏ هوالذدي 
أعطى الوجود بذاته هذا الحادث : ٠١١‏ . 


الواحد - أوجحدالعدة ۲۹۸ بالوحدة الإطلاقية 


الجمعية : ۲٠٠‏ » بالوحدة الحقيقية بمتنع أن 
تقع فيه الشركة : ۹۰۳ › تکشره : ۳٠۹‏ » 
تكثره بالتعينات والمراتب :۸۱۳ › تنزله إلى 
المراتب العددية العشرة : ٠ ۸١‏ الحق في 
عين التعيّنات المتكثرة : ۸4۲ » الحقيقي : 
٠‏ الساري : ٩۲۹۹ء‏ سريانه في المراتب 
العددية ٠۷١‏ » سيره في عشرين مرتبة : 
۲ الصوري: ۳۷١‏ العنصري: ٠۷١‏ 
العييْ له وحهین : ۳۳۸ » العييٰ هوالكوني 
۷ » الغيي هو هوية الوحود : ۳۳۷ › 
الفرد حص منه : ۰4۳۳ لايتكثر في لفسه: 
۱ لیس فردا : ٤۹٤‏ » ليس له وجود 
فى العين إلا بالمرتبة : ٠۰٤‏ » مبدء سائر 
الأعداد و النسب : ۲۲۸ المطلق لسبة 
المتقابلات إليه سواء : ٠٠٠٤‏ » منرلته من 
المراتب العددية : ۲۹۹ » منشأ اللسب : 
٥هي‏ المادة المقوّمة لمراتب العدد:۲۹۹. 


وارث - البي الخاتم حي : ٦٦۸‏ ء حاتم الولاية 


عقود عرى العبادة منه واهية : ٠٠٠١‏ . 


الوارث عن الرسول عارف مكمل : ۸٤٤‏ . 
الوارثون - هم الأنبياء : ۷۲١‏ » لعلوم الخاتم 


}و4 
الواحب = الحق = الله تعالى . 


الواحب ١٤١:‏ ۸ 0 إباته :۱۳۰ اتصاقه 


بالوحدة الحقيقية الذاتية : ۱۳۷ احتصاصه 
بالغناء وبه يتدم ذاتا ورتبة : ۱١۷‏ › الجهة 
الارتباطيّة بينه وبين الممکن : ۳١ ۱۲١‏ 


. ۷۷١ : الوارد‎ 

الواردات العشقية : ١٤١‏ . 
الواسطة منزلته المغرلة البرزخية : 
الواسع (اسم) العطاء بيده عطاء اهي : ۲١۹‏ . 
الواصل إلى أحدية الحمع الذاتي : ۲٠۷‏ . 
الواصلون إلى الحامع بين التجردوالتعلق ١١١:‏ . 


N 


فررس البوضوعات والاصطلامات 
الواصلون إلى جماء الحب : ٠۷١‏ . 


الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس :۸1۸ . 
الوالد الأکبر : ۲۲۹ » تمام بروز القابلية منه : 


۰.۹ 


FEIN 

الوحوب - طرف ظاهرية الوجحود : ١۳٣١‏ › 

۳ » من سائر الصفات منزلة أصل 

الأصول من الفروع : ۳ و الإمکان 
ظاهرا الوجود والعلم : ٠١‏ . 


الوالدين - تأويلهما في دعاء نوح ۲۷٦:‏ يلزم | الوحود - آخر تنرلاته : ۸۷٤‏ » أبين المعاني : 


الاشراك بینهما وبين ولدهما o0۹:‏ . 
الراهب (اسم) العطاء الذي بيده : ۲٠٠١‏ . 


الواهب و الموهوب له وجحوب الناسبة الاتصالية 


أترطلب الأعيان الثابتة في العدم: ۳۸٣۷ء‏ 
اصالته : ٠۲۳‏ » إضافة حضرته إلى الأعيان 
الثابتة الإمكانية حيثية جازية غير حقيقي 


بینهما : 1۸۲ . 


الوار - حرف الظهور: صاحب الصورة 


الكمالية في الأصوات النطقية : ٠١‏ » على 
فكلس حرف الام رحا و تزلة هسر 
الظهور : ۸۳۷ . 

الوحد منشأه الهم : ۷٤١‏ . 

الوجحه - الجمعي الإحاطي النفسي الرحماني : 
٠» ۸‏ خحصوصياته : ٠١١‏ » السبحاني 
هو الفيض المقدس : ۱١١‏ » الكوني الوحه 
الذي به يلى الشيء نفسه : ۳ » المحمدي 
الحامع لحوامع الأسماء الإلهية : ٠١١‏ » هو 
ظهو ر كنه الذات بالوجه الفائض عن حضرة 
الذات أولا وبالذات : ٠١١‏ »هو النور 
امحمدي الفائض عن حضرة ذات غيب 
الغيوب ۲۸٠:‏ » هو النورامحمدي: ٤٦٤‏ › 
الوحودي الوجه الذي يلي ربه : ٦۳‏ . 
وجه - الله في كل الوحوه : ٤٨۸٩۹‏ » به يلي 
الرب ووحه به يلي النفس: ٠۳۲ » ٥١۷‏ 
4 » حضرة الذات : ٠۱۹۱‏ » الرب : 
۷ » الموية : ۷۲۱ . 

الوحوب - أل ما يزم الوجود : ٠١‏ » الذاتي 
من الأوصاف الثبوتيّة : ٠ ٠٤١‏ الذاتي 
يقتضي الثناء امحمود: ۳۹٦‏ اللاحق:٥۲۹»‏ 
بالذات : ۲۲١‏ ›» بالغیر : ۲۲٣‏ » ۱۳۲ 


٠ ۳‏ أطوارها : ۷۷٤‏ » أظهر المعاني : ٠٦‏ 
۰ » اشژاکه بین الحق 
والعام والفرق بينهما: ٠٠٠١‏ » الانبساطي : 
“AYE‏ 
التقيدات لاتناي ظهور أحكامه الإطلاقية : 
٩‏ تمثيل مراتبه بالواحد ومراتب الأعداد : 
۷ حامع للأضداد والنقائض:۹» حر كة 


إفاضته رحمة : 


ترتب مراتبه وتعیناته : ٩٤‏ » 


وسير : ۲٠۸‏ » حركته دورية سرمدية : 
٠١‏ »۷ حقائق مختلفة متقابلة : ۳۹۰ » 
حقيقة واحدة : ۳۹٠١‏ » الحقيققي : ۷ › 
الحقيقي كليته هو الإحاطة الوحودية : 
۷ الحقيقى هوحقيقة الظهور والحضور: 
٥‏ :احق إنما هو الله حاصّة من حيث 
ذاته وعينه : ٤٤١‏ »> الخارحي والعيِي : 
۰,۹ خیال في خحیال : ٤٤‏ » سيره : 
٤‏ الظلي: >٤١‏ » العام يعي الرحمة 
الامتنانية : ٦۲۲‏ » العرضي : ۷ » العلمي 
الععِيْ : ۲۲١‏ » العلي حد تام للوحود 
المعلولي : ٩0١‏ العيي الجحامع بون 
الموحودات : ۱۲۹ العييْ عبارة عن ظهور 
الكلّات بصورآثارها 1۲١‏ في الحقيققة 
ليس إلا الور : ٤٣١۷‏ > القول باعتباريته : 
٠ ۷‏ الكلامي تفرّدبه الحق من العين 
الموحود : ۷۷٤‏ » 


11A 
الكوني‎ ٠۸٤ : الوحود - الكلامي و الكتابي‎ 
لا مقابل له : ۸ » لاتکرار‎ » ٥٤٤ : العین‎ 
› 1۰ : لاشريك له‎ 0۷ › ۱: 
» ۸ : لزوم الوحدة له‎ ٠ ٠٠١ : لاكثرة فيه‎ 
٠٠١٠١ : للعا لم ليس ذاتيا له بخلاف الحق‎ 
»له‎ ٠٥۲ : له ظاهر يعبر عنه بالرحهمانية‎ 
: لوازمه الذاتية‎ ٠ ١٠١١ : نسبة إلى الوحه‎ 
لوازمه العرضية : ۷ » ليس إلا‎ ٩ ۸ 
: وحود الح بصور أحوال ما هي عليه‎ 
اليس فيه بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا‎ > 
ما فيه مل ۳۹۰ » ما‎ ٥۹۷: النفس الإهي‎ 
: فیه ضا ۳۹۰۰ » امحض : ۲۰۹ » مراتبه‎ 
مراتبه‎ ۱ 0 
١٤ : اعتبارات عقلية : ۲۹۸ » المطلق‎ 
» ١٤ : المطلق المنبسط‎ 
المعلولي حد ناقص لوحود العلة الفياضة له:‎ 
»من‎ ٠٤: المقيد‎ ٦ : معناه‎ ١ 
الأمور الزائدة : ۷ > من مراتبه الكلام و‎ 
منازل سيره في التزول و‎ » ۹٤ : الذكر‎ 


فيه 


4 
« ١ 


«oof o\o 


الصعود ٠١٠١:‏ »› المنبسط : ٤٤۳‏ » منبع 
ا خيرات : ۷٤١‏ » منه أزلي و غير ازل وهو 
الحادث : ۸۸١‏ النسبة بين وحدته الشامل 
والكثرة : ٠١‏ » نسبته إلى العالّم : ٤۳١‏ » 
نور : ٤۳٣‏ » هو ظاهر المويّة الذاتية : 


۷ ب الواحد الساري : ٠٤‏ وجحودات 
الأكوان والحوادث غيرمتناهية : ۳۹۳ 
وحدته ومایلزمه لذلاك : ۱١‏ ›» يلازمه 
العلم : ۹۸٩۹‏ » يلزمه الإطلاق : ١١‏ . 
الوجحوه - الإظهارية : ۸۷ » التقابلية : ۲۲۲ › 
الوجحودية : ۲۹٥‏ . 
وحدانية العدد : ٤٤‏ . 


وحدانية الناسوت : ۸۷١‏ . 


فصوص الملیم تر ع صاش الدیں 

الوحدة : ٤٣‏ » الإجمالية : ٦۲۹‏ الإجماكيّة 
ظهورها : ٩۸١‏ » الإحاطية الوحودية : 
٠ ۲‏ الإطلاقية: ۲٠١‏ » الإطلاقية الذاتية 
طهر ت مر كه لقي بالصورة العددية : 
٠١‏ الإطلاقية لايقابلها شيء : ۷۰ › 
الإلهية ليست معاندة للكثرة : ٥۸١‏ » 
الاتصايّة : ٠۹‏ » التتريهيّة : ۲٤۲‏ » الي 
في مقابله الكثرة : ۳١۷‏ » الي هي محمع 
الكثرة : ۸۳٤‏ . 

الوحدة الجمعية : ٤1۸۷‏ » العينيّة : ۸0۸ » 
القرآنية : ٠٠۲‏ . 

الوحدة الحقة : ١ ۹ ٠١‏ الي محلها الولاية 
بطن البطون : ٤۷۳‏ » تلزمها الكثرة لزوم 
أطوار الحقيقة ها : ٠۲۹‏ . 

الوحدة الحقيقية : ۱۸ » ۷۲ » ۰۳۹۱ ۷۹۰ 
٤۷ 4‏ آبية عن ثنوبّة التقابل A:‏ 
الإطلاقية الجمعيّة : ٠١١‏ . انطوى عندها 
ثنوية المتقابلین : ۳۹۸ › بإطلاقها : ۷٣‏ » 

الوحدة الحقيقية - تظهر في الكثرة : ۷١‏ 
تعانق النقائض والأضداد فيها: ۸٦۳‏ » تلزم 
الوحود :۸»نسبة الكثرة العددية إليهاكنسبة 
وحدتها إليه ۲۹۳ الوحودية : ۳۹۲ . 

الوحدة - الذاتية : ١‏ » الي لاجحال للنسبة فيها 
أصلا : ٤۷٤‏ » واويّة الإطلاقيّة : ٤۷٣‏ » 
رؤيتهاني الكفرة : ٠٠١۹‏ الرسميّة الوصفيّة : 
۲ ب السارية في مراتب الكثرة : ۸۳٤‏ » 
الشخصية : ۳١١‏ » شهودها : ٤۸۷‏ » 
ظهورها : ۱۸ › العددية : ٠١١‏ » العدديّة 
المقابلة للكثرة : 1۲۹ » العددية ظهور 
الإطلاقية الذاتية بصورتها : ۳٠١‏ » العنصر 
الأول للكل وأصل الاستعداد وام القابّات 
والمواد : ٠ ۲١‏ العينية : ۷۹۲ » 


فررس البوضوعات والاصطامات 


Ra 


الوحدة - غلبة سلطانها على الكتير: ۸۷ | الوقت - أثره في إجابة السؤال : ٠۷١‏ لزوم 


اليبيّة الوجوديّة له الكون الوحداني : 


مراعاته لکل عارف: ۸٤۳‏ . 


۸ , في الكشرة ٠٠١ » ٠١١‏ » في عين | الولاية : ۹۲۸ » أثرها العلم ما انطوى عليه 


الکثرة : ۳۲۲ » كلماكانت حهات الكثرة 
في مظهرها امل كان ظهورها أم : ۸٠‏ » 
النسبيّة الي تسمى الحى بها : ۹٩۸0ء‏ 
الوحودية : ۲۰ » ۲۲ » 1۲۲١‏ » الوحودية 
الجامدة : ۳۹ . 

وحدة الوحود ولوازمها : ١١‏ . 

الوحي - الإلهي مباديه : ٠‏ ب الخاص الإلهمي 
للأنبياء ٠١٠:‏ » الذي أهم الله ام موسى : 
۲ » فرق طريقه مع هوى : ٦1٤‏ › 
محل نزوله: ۱۸٤‏ يدرك في حضرة الخيال: 
٤4‏ . 

ود - إشارة إلىصورة المرتبة الأحديّة : ۲٠٤‏ . 

الوراثة - بين البي وامته : ٧۱‏ من رسول 
الله این : 6۸ . 

الورثة الختمية : ۷۹٤ › ۳١۸‏ . عالمون بسر 
القدر : ٠٠١‏ » مشهدهم : ٤۸٤‏ . 

ورثة الرسل يخدمون الأمر الإلهي : 41٤‏ › لا 
من جميع الوجحوه : ٤٠١‏ . 

ورثة الرسول اع : ٤١١‏ . 

ورلة محمد شري شرافة علومهم : ٤۲۹‏ . 

ورد الخطاب الإلهي بلسان الحضرة الختمية : 


۹ 
الوضع : ۳۲ . 
الوضع الجعلي : ٠۸١‏ . 
الوعد - الثناء بصدقه : ۳۹۰ » لا يخلف : 
¥ . 


الوعيد غير لازم الوفاء به : ٠١١‏ . 
الوقت - باطنه التقوى : “۸ . 


الشرائع والنواميس من الحقائق : ۸4١‏ » 
أعلى من النبوّة ٠٥۹:‏ تعلق الكتاب ببيان 
حقائقه : ٠۰‏ › تعلق الکتاب بها : ۸4٦‏ » 
تملها بصورة اللبنة الفضیة :۱۹۸ ›» ۱۹٩۹‏ › 
حتمها: »١ ٠۷‏ حتمها ليس معنى الانقطاع: 
۲ خحصائصها لوامع انوارها : ۱۹۲ » 
ذاتية للحق ٠٥٦‏ » طريقته أن يكون الخلق 
مظاهر ذاته الأحدية : ۲١۸‏ » ظهربعد حتم 
البو فی اهل بیته اوی : ۹۲۹ » ظهورها : 
4ء ظهورها مخصوصيتها المميّرة في 
كلمة حضرية : ۸٩۲‏ 0 العامة : ۲١١‏ » 
غير منقطعة : 1۹4۲ »٥۵۹ ٥٥0)‏ 
۹ فيهاغلبة حكم الاسم الباطن:۸۹۱»› 
كاشفة عن الحقائق الكليّة المستقَرّة :۱۹۲ › 
موهوبة للعبد : ٠١١‏ » ها الإنباء العام : 
٥‏ » مایناسب طورها من مراتب العباد: 
٤‏ الحمدية هي أصل أصول الولايات : 
۳ ب امحمدية : ۲١١‏ » المطلقة الشاملة 
للکل : ٩۲۸‏ » مقتضاها : ٩۳٤‏ » مسن 
الأوصاف الإية الأبدية : ۲٠۲‏ » مناسبتها 
مع الكتاب : cof‏ مناسبتها مع الأفعال : 
۷ مندجة مغلوبة تحت حكم نبوّة الخاتم: 
۳ هي الفلك الحيط ٠٠١‏ » هي حكم 
البطون والإطلاق ٠٥١‏ » والنبرَة أيهما 
أعلى ٠٥٥:‏ والنبوّة يي زمن الخاتم : ۸۹۳» 
يختص بها النبوة التحقيقية ٠٤٠:‏ . 


ولاية الأسماء الحسنى : ٠٠٠‏ . 
الولد جاده متوقف على الوالد ۸٥٦:‏ . 


AY 

- الولد‎ 
AY: E ¥1 

الوله والحيرة مقتضى البطون : 

الول (اسم) aT‏ 
وأخحرة : 00¥ » 6٦۰‏ , 


الولي - البالغ : ۹٩۱۹ء‏ الخاتم حصائصه :۲٠۲۳ء‏ 
المناسبة العددية في حروفه : ۱۹4۹ . 

الول تيع : 114 ء ٠۷١‏ . 

الول فوق النبي والرسول في شخحص واحد : 
۹ , 

الوهب من جحهة فوق الامتنان و علو رحمته 
تعالی : ۷۰٦‏ . 

الوم - أُثره في الرؤيا : ۳١۸‏ » إطلاقاته : 
٠ ۷ ٤4‏ الباطل والحق : ۷۸۷ » 
البرزخ المجامع بين العقل والخيال ٠ ۷٤١‏ | يحيى 
به لم تزل الصورة موحودة في الحد: ۷۸۷» 
به يخلق كل إنسان في قَوَة خحياله ما لا 
وحود له إلا فيها : ۳٠١‏ » بين المشاعر 
البشرية هواليرزخ بين المعاني الكلَيّة و 
الصورالجزئيّة : ۷٠١‏ » تسلطه على أهل 
النظرالبحت : ۰۷۷۹ ثأثيره ومدى سلطته : 
۳ “ب٣‏ الذكر: ٠۲٤‏ رئاسته على القوى 
البشرية: ۷۷۸ سلطانه على العاقل الباحث 
۷ سلطانه في المملكة الإنسانية : 
١‏ شأنه تعيّن المعاني الكلية المنرّهة ثم 

اء أحكام الحزئيات عليها: ۷٦١‏ عزله: 

۷ » على عکس مدرك العقل : ۷۹۸ › 
قوة سلطانها قي النشأة الإنسانية : ۷٦١‏ › 
له ساطان في أمرالشهوة » كيفية تأثيره لي 
الإنسان : ٥۷١‏ » ماخص بإدراكه: ۷٤١‏ 
مدركه: ۷۸١‏ ۰ المستقل بالحكم من حكام 


هذه النشأة عند اقتناص الحقائق : ۷۸۷» 


فصوص المكم شع صاش الدیں 


سر أبیه : ۳۰١ ۴۱۷ ۲۱١‏ الوهم - من المعاني الحرئية الي إنما يدركها : 


۹ من رؤساء جنودا لحهل 
۹ ب هو المدرك الذي يحمع بين دراك 
الكلي والجزئي Ty‏ إدراك 
العنى المنرّه عن الصورة : ۷٠١‏ » يدرك 
المعاني احرّدة محفوفة بالمشخصات المعنوية : 
۱ ب يعارض العقل : ۷٤۲‏ . 

الوهاب (اسم) مايحصل منه : 1٥٦‏ . 


}ي4 


اليأس من رحمة الله : ۸۷٣‏ . 
الياء - دلالته على النسبة الجامعة لمختلفات 


المنتسبات : ۷١٤‏ . 
ياسین : ۷٦‏ . 
- إکرام الله له : ۷۲١‏ » امه ينطوي 


و 
الثلاثة : ۷۲۸ » لم يكن تغايرا بين امه 
وصفته وصورته ومعناه : ۷۲٣۳‏ » مظهر 
للأولّة بأن م يكن ميا قبلىه : ۷۲۴ » 
مقایسته مع عیسی : ۷۲۹ » مناسبة امه 


ووصفه : ۰۷۲۲ ۰۷۲۳ يحیی به ذکر 
زکریا : ۷۲١‏ . 

يد الله البالغة الفائقة : ٩‏ ا 

اليد خحصوصيته في التعبير ومناسبته مع الختم : 
۰ علة مباشرته في خحلق آدم : ٩۲‏ » 
مناسبته مع الختم : ٠٤١‏ . 

اليدين المقصود منهما في الحق : ٠١١‏ . 

يس قلب الققرآن : ۷4٥‏ » قلبه « إيناس» : 
Y1‏ . 


يسمى روح القدس الأعلى : ۸١‏ . 
اليعقوب في أصل اللغة هوذكر المحجلة : 
N es‏ 


قرس الموضوعات والاصطلامات 31۷۱ 
يعوق إشارة إلىصورة عام المثال العائق الحائل اليم يعي الحيط الإطلاقي الحمعي : ۸۲۹ . 


بین العالمین : ۲٠٣٤‏ . یوح : ۲۷۸ › هو الشمس : ۲۷۷ . 
يغوث إشارة إلى صورة عالم الأرواح الكليّة | يوسف بيه -تعبيره لرؤيا املك : ٠٠۲‏ » رؤياه 
الإهية : ۲٠٤‏ . وتعبیره : ]۲١‏ . 


اليقين - الموت: ٠١١‏ استحصاها:۲۸٠»‏ ليس | يوسف الحمّدي : ٤۲۹‏ . 
له عن غیرالکلام : ۲۳۹ مراتبه : ١۷‏ . | يوم - ألف سنة ۸6۹ » الخمسين ألض سنة : 


اليقينيات عند أهل النظر : A۹ . ۷١۳١‏ 
اليمين - طرف ميامن تعيّن الحقيقة و ظهور يوم البعث : ۷۲۷ » الحساب هو يرم الجمع : 
أحكامها المحتفية : ٤٤١‏ . ۸4۹ 


اليم -إشارة إلى العلم الحاصل بواسطة الجسم : | يوم -سائرالأنبياء يوم القيامة الصغری : ٤۹٩‏ 
۲ باطن ميم الحمع الإطلاقي وبيناته : | الظهور والإظهار : ٤۸1‏ » 
۹ »۷ تأويله بالعلم ۸٥۳‏ » تأويله في | يوم الحمدية هو يوم القيامة الکبری : ۸4٩‏ . 
قصة موسى ييم: ۸٠١‏ صورة طرفي الجسم يوم - الموت : ۷۲۷ › الولادة : ۷۲١‏ . 
واا ٤‏ » مناسبته الحرفية مع | اليوم ثلاثة : ۳۸١‏ . 
العلم : ۸٥۳‏ » يونس بيه - مناسبته الحرفية مع النفس : .1۸٥‏ 


1۷۲ صوص العگہ رم صا الدیں 
۰ 
ل فصرس القلويحادت العرفية 4 


آدم - بأوله وآخره هو اَم : ٩۳۰‏ . مناسبة 
ت ركيب حروفه » مناسبته مع عدد التسعة : 
٤‏ . المناسبات الحرفية فيه : .۸٦١ »۴٠٠١‏ 
وإنسان ونفس وواحد المناسبات العددية 
فيها : ٠١٤‏ . والنفس والواحد المناسبات 
الحرفية فيها : 

إبليس وأيس : ۷٠٤‏ . 

الأحد - هو القلب : ۳۷٤١‏ . والحد والجحمد 
المناسبات الحرفية فيها : ٤۷۷‏ . 

أحمد وحن مناسبتهما العددية : ٤)۷۳‏ . 

إسحاق بيع - التلويجحات الحرفية ی اسمه:۳۳۹. 
مناسبته مع السمع : TES‏ 

ألف - أنهى درحات مراتب المقدار وأطوها 
من السنة : ۸ه ٠‏ باطن الهاء والواو اللتين 
هما ماد اسم هو : ۷۰۲ » تنرّله : ٤٤‏ . 
والنون في لفظ الإنسان : ٠٠٠‏ . والنون 
يدل على النفس والذات : ٠٠۴‏ . يوم 
الأمس حرف المبدى : ٤٠‏ . 

الألف المطلقة منزلتها منرلة المادة الأولى:٤٠۷.‏ 

STD: 

الله (اسم) - مناسبة بيناته مع الحمد : ٤٤‏ . 
ا لمناسبات الحرفية فيه: ۸٠‏ . 


. 0 


الله (اسم) - معنى اللامين فيه : ١١١‏ . 
استخراج عدد الأسماء منه : ۳۷. اشتماله 
علي العقدين التامين : ٠٠٠١‏ . التثلييث في 
لفظه: ٤۹۸‏ . المناسبات الحرفية في حروفه : 
YTV‏ 

إلياس - ويناس : ۷١١‏ . 

إلياس وبعل مناسبتهما عددا : ۷٦۳‏ . 

الإمام باطن لام الحمع : ۸۲۲ . 

الإنزال في علم الحروف : ٠٥‏ . 

الإنسان المناسبات العددية فيه : ٠١۴‏ . 

الإنسان والفرقان والقرآن - الناسبات الحرفية 
فیها : ۲٣۳‏ . 

ایا ًا 4 مناسبته العددية مع اسمي الحلالة و 
الرحمان : ۸1۹ . 

إيناس والبقاء مناسبتهما : ۷٦۲‏ . 

أيوب مناسبته مع الغيب : ۷٠۲‏ . 


الباء : ٤٤‏ . بدؤ التعينات : ۷١١‏ . 
البعد والشيطان : ۷١٤‏ . 


البينة يكون عددها في عدد الزبر بالقوة .۷٣١۳:‏ 


التأنيث والتثي متناسبان مادة : ٩7۷‏ . 


فر س التلويمات المرفية 

التاء والياء رهما نسي اعتباري : 1٠۷‏ . 

التابوت والناسوت : ۸٥٦‏ . 

التسعة - الواسعة هو العقد الكامل : ٠١٤١‏ . 
خحصائصهاوموقعها في اسم سليمان .1۲١:‏ 
هي البعد الطولي الظطهوري : ۰ . واسم 
محمد الل : 1۲١‏ . 

التوراة والرؤية : ۸۸۰0 . 


الثلثية هي التفرقة الصرفة : ٠٠٠‏ . 
جحبرئيل بم المناسبات الحرفية في امه : ٥۷١‏ . 


ا لحب مناسبته مع الحياة والبقاء : ۸۸۳ . 

حبب ملوح على الثلاثة عقدا : ٩۳۸‏ . 

الح واللب : ٤۷۸‏ . 

الحرف - جحسداني هوائي : ٤۷۷‏ . صورة 
العلم : ۲٢‏ . مائلته مع العدد : ٤۷۷‏ . 

حروف - الأمر : ۷٤‏ . 

حروف الاتصال ٠٥۷:‏ . 

حروف المد مبادئ اصول الحروف : 1۹۲ . 

الحروف - طرق استخراج المعاني منها : .٠١‏ 
طرق استنباط المعاني الذوقية والحقائق عن 
الألفاظ : ٠۸‏ . 

الحروف - لكل منها صورة وروح : ٤۷۷‏ . 

الحروف - مختزن المعارف الإهية : ۷۷١‏ . 

الحق واهوى : ٦٦۳‏ . 

الحمد لله استخراج معناه : ۳۷ . 

الحمد معناه : ۳۸ . 


الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة: 
A0‏ . 


الختم هو صورة اجيم : ٩۳۷‏ . 


YT 


الختم واليد : ٠٤١‏ ; 


الخطب يوافق الخبط مادة : ۸۲۷ . 
الخمسة - أقصى نهاية الكثرة : ۲۷۹ . مظهر 
وحود الحق في الصور ۸۲٠:‏ . 


داود - حروفه غير منفصلة وأثرذلك : ٠٥۷‏ . 
مع القطع : ۸. ويسأل عطية مناسبتهما 
العددية : 1۳۹ . 


زكرياو مالك المناسبات العددية بينهما : .۷٣٣‏ 


سبح ومد وقدس المناسبات فيها NYT:‏ 

السبعة - عليها مدار دائرة الوحود و الشهود : 
ı.۹‏ 

الستة - السين فيها : ۸١‏ . 
تمام النسبة الاعتدالية : ۸٥‏ . 
منه أمر تمام الكثرة : ٤4١‏ . 

السجن هو الحنون بزيادة سين الس والس » 
السين فيه من حروف الزوائد : ۹٠٩۹‏ . 

السين - حصائصه و التشابه بينه و بين العام 
الإنساني : ۲١ » ۲١‏ ۰ ۲۷ . حواصه : 
١‏ . والحاء في لفظ الإحسان : ۸٠١‏ . 


الاير 


الشجرة السينية : ٠٠١‏ . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : ٥۰۷‏ . 
الشهيد والعبد والرقيب والرب : ٦١١‏ . 
شيث ييه التلويح العددي فيه : ۲٠۳‏ . 
الشين - في الشيء و المشية و الشرع : .1٩١‏ 
الشين والثاء - حصائصهما : ۱١۷‏ . 


الصفر نوعان : ۳٠۲‏ . 


VE 
. ٩۲۳ : الصمد والدائم والخالد‎ 


الصور الحرفية هي أقرب ما ينسب إليه صدور 
الآثار : ٠۷١‏ . 


صين - المناسبة الحرفية والعددية فيه : ۲۳۲ . 

الطمع - مناسبته مع الطبع : ۸۸۸ . 

الطل هو لام الجمعيّة الإهيّة إذا ظهر به ظاء 
الظهور : A‏ 


العبد - المناسبات الحرفية قي لفظطه : ٠١‏ 
۲ 44 . 

العدد - أصل الحقائق : ۸١١‏ . استخراج 
خحواص الأشياء من أسمائها به : ۷۸٤‏ . 
روحاني داحلي : ٤۷۷‏ . 

العدد - طرق استخراج المعاني منه : ۳١‏ , 
ظهوره في المراتب : ۳٠۲‏ . 
جحردة في نفسها : 4٩٥‏ . 

العدد - رحوع مراتبها الغيرالمتناهية إلى المراتب 
الآحادية : ٤۷۷‏ . 

عدد لفظ « المثل » عدد لفظ « عرش » ۷٠٦:‏ . 

العدم والذات والوحود والوجحه : ١١١‏ . 

العذاب والعباد : ١ال‏ . 

عزير والقدر : ٥٤١‏ . 

العشرات مشعرة بتفاصيل الأحكام : ۸٥‏ . 

العشرة صورة تمامية الأربعة : ٠٠٤١‏ . 

العقل و العقد . : ۱۸٤‏ . 

العلم استنباطه من صور الحروف : ۲۳ . 

علم الحروف - أهمیته : ۳۱ » ۳۲ ٣۳ ٢‏ . 

العلم والعلي التناسب الحرفية بينهما : ٠٠٤‏ . 

العلم واللبن المناسبة الحرفية بينهما : ٤۲۳‏ . 

عيسى المناسبة الحرفية في لفظه : ٥۷٥‏ . 


مراتبه حقائی 


فصر ص العم رع صاش الدیں 
العين في العبد والبعد : ۷١۶‏ . 


الغيب مع هو : ١٠١‏ . 


الفاتح والصاح : 4٩۲‏ . 

الفرد - مناسبته العددية مع التثليت : ٤44‏ . 
والختم : ٠١١‏ . 

الفردية الثلاثبة - سريانها في أمر الظطهور و 
الإظهار : ٤۹۸‏ . 

فرعون مناسبته الفرعية : ۸۷۹ . 


الكاف الثنوية الفرقية الخطابيّة فيه : ۳۸۳ . 

الكتاب كيفية تكونه : ٥١‏ . 

الکتاب وحه تصدیره بالکاف : ۳۸۳ . 

الكلام-صورة الكمال: ۸٦١‏ . كيفية تكوينه : 
٠٥‏ . كيفية تكونه في قوسي النزول و 
العروج في العام الإنساني : ۲۳ » ۲٤‏ . و 
الكل : ۳۷١‏ . والمال واللام والمالك : 
۸ . وجه تصدیره بالکاف : ۳۸۳ . 

الكلم مناسبته مع الملك : ٠٤١‏ . 

الكلم والحكم والمنزل والقلب : >٠٠‏ . 

الكلمة الإسماعيلية المناسبات الحرفية فيها ۳۷۳. 

الكمال هو الکلام : ۸۷١‏ . 


اللام - التلويحات فيه : ۸۲۸ . حرف الدنيا : 
٠٥‏ . خحصوصيته : ٠١‏ . صورة ألالف في 
تنزله 5 £6 

اللاهوت والناسوت : ٥۷٣۳‏ . 

لوط واللك : ٣ه‏ . 


إلاء - هو الام مادة كما اَن » النفخ «» ات « 
قي قاعدة العقد : ٥٦٦‏ . 


فررس التلويمات المرفية 

لاء والحياة : ۷٠٤‏ . 

الماء والشيء : ۷٠۳‏ . 

امالك والكلام : .1١‏ متوافقان مادة : 

محمد يريع - و الإنسان و نوح التلويحات في 
لفظها : .٠٠٠١‏ المناسبات الحرفية في لفظه: 
٥‏ . والحمد : .4۳١‏ والصبابة : .٤۷۳‏ 
وداود الحرف المشترك بينهما : 11٠‏ . 

عرد رهج 4۷ 

مریم له وام : 0۸۷ . 

الك مناسبته مع الكلم : ه 


NTE 


¥0 


الهاء أول المخحارج والوار ۰ 
الماء والواو ومناسبتهما للواجحب 
BETTS‏ 
هو (اسم) تلويح تي الواو 
هو (اسم) - مناسبته العددية مع الهوية 
الإطلاقية : .٤۸٤‏ والهواء والهوى : ۸۳۷. 
هود بيه - والأولية : ٤٤٩‏ . وهو : 
الهوى المناسبة العددية فيها : ٦٦٤‏ . 


هارون والهاء 
Ao :‏ . 


الواحد تنرله إلى المراتب العددية العشرة: ۸٥‏ . 


الموت والتام : ۷۲۷ . الواو- حرف الظهور: .1۸١‏ والحاء ت ركيبهما 
موسى والعلو والسمو : ۸٤۷‏ . صورة الوجحه الباقي : ۲۷۹ . واهاء 
الميم : ٤٤‏ . يوم الغد حرف المعاد : ٤٥‏ تعا کس خر جحهیما : ۸۳۷ . 
الوحود - والنور ويوسف : ٤١۹‏ . وداود : 
النبوية والكلمة العيسوية : ٦ه‏ ۳ . 
البي المناسبة العددية في حروفه : ٠۹٩‏ . الوقت باطنه ظاهر التقوى : ۸٤٣‏ . 
النصف هوالبرزخ الجامع : ٠١٤‏ . الولي المناسبة العددية في حروفه : ٠۹٩‏ . 
النفس يساوي الوجحود عددا : ۷۹۸ . 
نوح په - مناسبته مع دین : ۷۹٥‏ . والسبوح بحيى بيه التلويح العددي فيه : ۷۲۳ . 
المناسبات الحرفية فيهما : ۲٠١‏ . ويوح | اليد والختم : : 
مناسہتهما الحرفية : ۲۷۹ . - والجحسم : ۸٥٤‏ . والعلم : ۸٥۳‏ . 
باطن ميم الحمع الإطلاقي وبیناته :۸۲۹ . 
اههاء خرحه بدۇالحلق ومبدۋە : ٠4١‏ . يونس ونفس : 1۸٩‏ . 
% %&% 9 
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1۷1 نوس الام شرع صاش الرس 
۱1 
هرس العذاوين 

2 
ماهو العرفان ؟ N esheets‏ 
العرفان النظري E E RO‏ 
العام الإمي له الإحاطة لكل عام VW tacos oot‏ 
الإنسان وارتباطه مع العا ؟ VEE AEE‏ 
ابن عر Nea asec ea eae data SS a‏ 
مدی الاعتادعلی ما فی کتاب فصوص الج E‏ 
انتساب صدور الكتاب إلى النى صلى اله عليه وآله Nes SE‏ 
التأويلات التى لامبزر ها في الكتاب ESS ES‏ 
نقد ماجاء في الفص النوحي E‏ 
إيرادات أخر بمكن إيرادها على الكتاب A‏ 
مرادنا ما ذکرنا من موارد النقاش E sea eS DERSA‏ 
الشرح والشارح اسه ومولد 0 و DS OE ES‏ 
ما ذکره حول سيرة نفسه في رسالة نفثة المصدور الاولى N ela AS‏ 
۳ 


ما ذکره ف رسالة نقفثة المصدور الفانية areas‏ 


رس المنارس 


RASS ANAS TSS الحروفية‎ 


وفاة صائن الدين CAE Esa SA SAET‏ 
اساتیده ومن لاقام من معاصریه SANS‏ 


aland SES SES O E E مكانته العاميّة‎ 


MHYY 


أفضل الدين أبوحامد عمد تركه (جد صائن الدين) ورسالة قواعد التوحيد .. 


الفحص عن مبادئ يمكن - بناء عليها - التبرهن على المسائل العرفانية ... 
لا غنى لأهل الكشف أيضا عن الفكر والنظر sg‏ 


Ca ea ROR ae - صدر المتأمين الشيرازي - قده‎ 
EEE ESRA GSAS rS AOI SEES مذهب صائن الدين ترکه‎ 


e 
9 


ere 


عام الحروف e etara ee‏ 
مادا یرید صائن الدين من عم الحروف ؟ نظرة في کتاب المغاحص ones‏ 
ضوابط عديدة يستعان بها في فهم المراد من الحرف aes‏ 
هل هذا القسم من الاستحسانات ية أو اعتبار عند العقل ؟ Es‏ 
تأليفات صائن الدين aR A‏ 
شرح فصوص الم وخصوصية هذا الشرح بين الشثروح EE‏ 
منہج التحقيق والنسخ المعتمدة علا TE een a‏ 
الحشي المولى علي بن المولى جمشيد النوري ..................... TT‏ 


oes 


1۷۸ فوس الام شع صاش الرس 
فھرس الکټایے 
مقدمة الشارح -۳ 
توشیح جکي في معنی الوجود TERAL‏ 
الاحکام اللازمة للوجود العارضة له VES ee Seas‏ 
الوجود - لوازمه العرضية VF aa EARS iets‏ 
الوجود - لوازمه الذاتية A? is AEE‏ 
حقيقة الوجود لاشريك هما EER‏ 
توشيح تفصيلن على عرف الصوفيّة - تعريف بعض الاصطلاحات Wes‏ 
تلوځ لوحي : المناسبات الحرفية في حروف الله I SERA es‏ 
عقد نظم : شرح بعض الاصطلاحات EES‏ 
توشيح ونظم على نسق الشيخ المؤلف : مراتب الوجود في قوسي النزول والرجوع ٠١‏ 
عقد متم : سرالسير من الوحدة إلى الكثرة » ثم من الكثرة إلى الوحدة e‏ 
توشیح ف تحقيق النشأة الإنسانية tases RE‏ 
بيان مجمل لموضوع مافي هذا الكتاب من العلوم والأبحاث Ss‏ 
عقد وتميمة : احتواء الكلام على جيع المعارف Eran‏ 
قوسا النزول والعروج في العام الإنسانية وتطور أمر الحروف والكلام فيا Ese‏ 
توشیح من شواكل الرقوم : التشابه بين حرف السين وبين الإنسان Og‏ 
عقد منتظم من نفائس هذه الجواهر : كيفية دلالة الحروف على المعاني e‏ 
مذهب الفيثاغوربين في أن العدد مبدء المادات FE ea‏ 
الباعث علي تحرير هذا الشرح PARR SS‏ 
التسعة ومناسبتها مع آدم E e A SEES‏ 


طرق استخراج المعاني من الحروف O sael aaa eee‏ 


رس المناوس 1۷4 
شروع في شرح مقدمة الفصوص - ۲۸ 
تلوح : المناسبة بين الكام والحك والمتزل والقلب E RRS‏ 
تلوح : المناسبات الحرفية في الحد والحمد والوحدة والح ERE‏ 
درجات الورثة النبوية في وراثة العم EA SES‏ 
رهن ألواح الحروف وتلويحها : الكتاب والكلام والمناسبات الحرفية E‏ 
فض [ا] حكة إِلميّة في كامة أدمية 
معنى الفص وسبب تسمية أبواب الكتاب به E ea‏ 
عقد من العقود : مناسبة الاسم والكامة في هذا الفص مع عدد التسعة E‏ 
تلوح من ألواح الرقوم : صورة الألف في الاسم والكامة O‏ 
مبدء المشية والتشريع A‏ 
تلوح من العقود : حرفي الح AEN SE‏ 
غاية المشية في التجلى رؤية عينا LR‏ 
شرح بعض الاصطلاحات TSS‏ 
رؤية الحق نفسه في کون جامع NV tea ESSE ERS‏ 
سرإعطاء فصوص الح بصورة الكتاب › لاالكلام Se‏ 
الوحدة والكثرة VN ate eos‏ 
نكتة حكمية : الكون ال جامع حاصر للأمر VANES‏ 
رؤية الشيء نفسه بنفسه ماهي مثل رؤيته نفسه ني المراة 0 
تلوح حكميّ وآخر رقم : ظهور الوحدة في الكثرة ES‏ 
بدء إيججاد العام REA Aa UMA‏ 
کل حل سواه الله تعالی فقد نفخ فيه روحا Ae‏ 
هو الأول والآخر A ee RS‏ 
تلوح من الرقوم : تقابل الوجود العامي والعيني AAS SSS‏ 
الإنسان روح العام واملائكة بعض قواه O‏ 
قوي العام حجوبة عن معرفة غيرها eee‏ 
الصورة الادمية هى النشاة الجامعة SR AeA e‏ 
نكتة حكيّة : التعبير ب « حوا » عن النشأة الإنسانية SAS RL‏ 


ا ا ا س افون الام شع صاش الرس 


قصورالعقل عن إدراك الحقيقة الإطلاقية REA‏ 
وجه تسمية آدم إنسانا وخليفة E EEN SS O‏ 
الإنسان قبوله الصفات المتقابلة EER‏ 
تلوح من العقود : المناسبات العددية في اسم الإنسان E ee‏ 
الإنسان من العام كفص الخاتم من الخاتم EP RRS‏ 
حفظ العام بالإنسان الكامل ORAS‏ 
ظهور جيع الأساء بآدم وقيام الحجة على الملائكة به VSS‏ 
كل أحد يعرف من الحق ماتعطيه نشأته فالملائكة م تقف على جيع الأسماء .. ٠١۸‏ 
التسبيح والتقديس os ESBS SESS‏ 
المناسبات الحرفية في سبح وحمد وقدس NE ese‏ 
الملائكة التي نازعت آدم Nese Ra‏ 
للعدم نسبة إلى الذات وللوجود إلى الوجه E Seles‏ 
الغرض من ذكر القصص في القرآن NO Soe ARS‏ 
الأدب مع الت تعالى NE O RS‏ 
البيان الحكى للطائف القصة Abe‏ 
الحقائق الكلجة ومواطن ظهورها ANE‏ 
كيفية تحصل المراتب الوجودية E ES RAS.‏ 
الأعيان المعقولة لابمكن نجافا عن العقل بوجودها في العين a‏ 
الحقائق الكلية معقولة دانما WEES SAREE‏ 
نسبة الموجودات العينية إلى الحقائق الكليّة EY‏ 
تأثير العم والحياة في العام والحي وتأثرهما عنه E ESS‏ 
الأمور المعقولة معدومة العين في الأعيان » موجودة ا لحك فيا IO‏ 
الحقائق الكلية غير موجودة في العين بصورتها الكليّة VALA‏ 
الجهة الارتباطية بين الممكن والواجب Weal‏ 
افتقار الممكن إلى الواجب EY eR OREOR RSS‏ 
أحكام الممكن عند أهل التحقيق OSes‏ 
شباهة الممكن بالواجب فى غير صفة الوجوب RTS eS al.‏ 
حد التشبيه EE Aaa A ees‏ 

1۳0 


مرس المناوس 1۸1 
تنزيه الحق عن المثليّة بعد ماقال في التشبيه E‏ 
القدم والأولجة التي تصح في حقه تعالى EA SESS‏ 
الأخرية الي تصح في حقه تعالی VE TESS Ao‏ 
أقسام الأساء الدالة على التشبيه ER‏ 
و السالكين ESAS‏ 

تسمى الحق بالأساء المتقابلة وذكر المقصود من اليدين EE SRS‏ 
العا جاب على نفسه EOS eee eee SES Ss‏ 
العا جاب الحتق فلايدركه من حيث نفسه أبدا EOE‏ 
الإنسان الكامل صورته الظاهرة من العالم والباطنة بصورة الحتق NER see‏ 
عموم سريان الح والحقائق الكلية في العام HE sa ees‏ 
الوجود اشتراكه بين الحق والعالم والفرق بینهما Ose‏ 
آدم من جة روحه وجسده وامجموع منہما OTA SS ORR SO‏ 
ادم هو النفس الواحدة الخلوق ما النوع الإنساني VO ons‏ 
المعاني المستخرجة من قوله تعالى ل خلقك من نفس واحدة 4 O ae‏ 
تلو عددي OO eS Aa eae Rae‏ 
تأويل التقوى وكيفية التأدب مع ایت تعالی Toad‏ 
ادم وعالم في قبضتيه تعالی مع ان ادم صاحب القبضتين e E‏ 
المذكور فى الفصوص ما حدَ لاماتن فى مبشرته لاماوقف عليه OVA‏ 
نظم الكتاب وهرس فصوصه ASE‏ 

فض ]١[‏ حكة نفئية في كامة شيثية 

وجه تسمية الفص ANE SRS eis ase‏ 
أقسام العطايا AERA EE‏ 
أقسام السائلين EAS RS oe‏ 
العبد امحض من السائلين سؤاله سؤال امتغال EEO RRA‏ 
سبب تأ خير المسؤول Vleet RRS‏ 
قد يتأخر المسؤول لا الإجابة VOD eet A‏ 
أقسام الأسئلة N A E SERR‏ 
الاستعداد أخفى سؤال IYE SE EES‏ 


کک حم ج و الام سرع صاش الرس 


الواقفون على سر القدر من السائلين NESSES‏ 
صاحب أعلى العلوم من العباد SASS.‏ 
الفرق بین اطلاع الحق واطلاع العبد © EES GSE EOCENE SENEK SES a‏ 
معنى الاختبار من الس تعالى SAE‏ 


عام الحق تعالى بالحادثات E O E‏ 
استفاضة الحقائق لما طريقتان SS SES‏ 
رجوع إلى تحقيق الأعطيات a E a ES a‏ 
التجلى لايكون إلا بصورة استعداد المتجلى له OR‏ 
مثال المرآة era A‏ 
غاية مابمكن لامخلوق من معرفة الخالق een‏ 
على مراتب العام باه تعالى N A‏ 
العام الخاص بالخاتم E E ET‏ 
العم الخاص بخاتم الأولياء AR ER SAS‏ 
خاتم الأولياء تابع في الحك لما جاء به خاتم الرسل من التشريع E:‏ 
الكامل قد يتبع غیره ف جزئيّات الاحكام seneman‏ 
نظرالكل في التقدم في العام باسه لاني الجزئيات من الأّمور الكائنة n‏ 
تمشيل النبوّة بالحائط في رؤيا النبي الخاتم A‏ 
رؤيا خاتم الأولياء AEA‏ 
سبب تمشل الولاية لخاتم الأولياء بصورة الحائط من ذهب وفضة ا 
اين عربي وخاتميّة الولاية الحمدية ASRS‏ 
الأنبياء بأخذون من مشكاة النبي الخاتم والأولياء من مشكاة الولي الخاتم .. 
سيادة خاتم الرسل اتال وشفاعته Se‏ 
آخر من يشفع هو ارم الراحمين EO OS‏ 


أقسام العطايا ER a Ra‏ 
العطاء باليدين أو باليد الواحدة RE SSE‏ 
الأساء الإلمية غير متناهية O E‏ 
تتميز الأعطيات بتميز الأساء 8 E E ETT‏ 


الحضرة الإمة ليس فا تكرر ais Ra‏ 


E 


H4 


HWY .. 


1 


فر العناوس AY‏ 
عام شیث وروحه i‏ 
li‏ سمي شیٹ TIO Seeded asas‏ 
الموهوبات من نفس الموهوب له N OEE‏ 
وهب شیث لادم کان من نفسه ON A RE EOE‏ 
ما فی أحد من سوى نفسه شىء وإن تنعت عليه الصور YA een‏ 
ا الاختلاف فى الكشف . E oda SOG‏ 
تأثير المواقف والحضرات فى المكاشفات O E NS‏ 
رة الور ف الخضرات على اة أقنام E‏ 
من عرف استعداده ومن لم یعرفه VEE See ans‏ 
الواجب والممكن والممتنع في اصلاح أهل التحقيق E ESTE‏ 
تلوح من الرقوم والعقود : المناسبة الحرفية والرقية في لفظة الجلالة HV wasn.‏ 
معنى كون مولد المولود الخاتم بالصين TENA e‏ 
مايكون بعد خاتم الأولاد SE TA DSS‏ 

فص ]١[‏ حكمة سبوحيّة في كامة نوحيّة 

وجه تسمية الفص be E O‏ 
التنزيه عين التحديد TOSS RRS‏ 
المنزه إما جاهل وإما صاحب سوء أدب TET A SAE‏ 
المعنى المراد من الألفاظ الواردة بلسان الشرايع Nose SSS‏ 
الظاهر والباطن TEA ee ASAT‏ 
الح ګحدود غیرحدود TENNESSE EER ROSES OAL‏ 
التنزیه فى عين التشبيه E‏ 
حد الألوهية ESR SRR‏ 
العام في تسبيح وحمددام E E‏ 
التنزيه والتشبيه في القرآن الكرم FEA‏ 
دعوة نوج ايه إلى التنزيه E O OOO‏ 
اعتذار توح لاغ عن قومه OS ae‏ 
المناسبات الحرفية في ألفاظ الإنسان والفرقان والقرآن OF Se‏ 

of 


وجه اختصاص القران بالخاتم فك e REG EE ESS‏ 


A4‏ فوس الام رع صاش الرس 
التلويحات العددية ف لظ جد والإنسان ونوح NOOSE ee ere‏ 
الفوارق بين دعوني نوح ود لیے OO SA Se Ses‏ 
ملك الماك E ARSE OR a‏ 
معن الكر ف الد عوتين VT ES DESR‏ 
مکر قوم توح . E E ET TE‏ 
وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إِيّاه Oss SEES‏ 
تأويل الإضلال I DD O‏ 
الحركة الدورية وغبرها A AS SS‏ 
تأویل الغرق في قوم نوح e DSA ESER E‏ 
تاویل دعاء نوح على قومه E‏ 
تاویل دعاء نوح لنفسه VO aseno Sees‏ 
فض ]٤[‏ حكمة قڌوسية في كامة إدريسية 
وجه تسمية الفص FAP AEs‏ 
تلوح من التحليل مناسبة إدريس والسر والستر AR‏ 
معنى العلو واقسامه TNE LS OSES AeA o sae Reon‏ 
فلك الشمس فى أعلى الأمكدة AER‏ 
العْرّش الخ FAT SSNS oe enna LE ES‏ 
رجوع إلى ذكر الأفلاك AN Se ASSO‏ 
علو المكانة للمحمديين TASS RSA aa‏ 
العل للمكان والمكانة بالذات ولغيرها بالتبع IS EASA AS‏ 
علو الحق تعالى بالذات PU iran ARSE‏ 
الموجودات عليه بالذات بعلوه تعالى OAS RRA ASRS‏ 
النسب الأسمائتة AE O AR SAA‏ 
تمشيل الوجود ومراتبه بالواحد ومراتب الأعداد NAS‏ 
تمشيل ظہور الح تعالى في الأعيان بظهور الواحد في المراتب العددية E‏ 
الجع يظهر الوحدة على مجالي الإشعار N‏ 
مراتب العدد عشرون TTS ria‏ 


ر المناوس HA‏ 
التنزيه في عين التشبيه Essa‏ 
ظهور العين الواحدة بصورة الوالد والولد والنفس الواحدة وزوجها Oa‏ 
ظہورالطبيعة الواحدة بالصور الختلفة ؛ كيفبَة ظهورالكثرة a ERR‏ 
حيرة العقل النظري i E OOO E‏ 
اشتال اسم الجلالة وإحاطته بجميع الأمور والنسب IS A‏ 
العلن من هو E O EEO‏ 
التناسب الحرفية بين العام والعلي E EE‏ 
وجه ارتباط هذا الفص مع الفص الآني O Rae‏ 

فض [] حكة ميّمية في كامة إبراهيمية 
وجه اختصاص الفص بإبراهيم لله ITs Aa‏ 
وجه اختصاص إبراهيم يئاه بالخلة IA SENSO‏ 
قرب النوافل ASSESSORS‏ 
لکل موطن حك خاض م E‏ 
المد له من کل حامد وعلی کل مود U ENE‏ 
إذا ظرالحق فالخلق باطن » وإذا ظہرالخلق فالحق باطن ESN‏ 
عألوهيّة العبد يكون الحق إلا TSA a‏ 
استدلال الحكماء على وجود الواجب تعالى PE aS‏ 
مشمد الجامع بين الجع والتفرفة TIO SSSA ERA‏ 
لته الىجة البالغة Nase ase‏ 
معنی : لوشاء مدا کر أجعين ESS‏ 
مشية الحق تعالى أحدية التعلق تابعة للعام ASS‏ 
حك المعلوم على العام TESS ASA‏ 
الأمر منك إليك e E O E‏ 
خلَّة إبراهيم ل TNO oes eae Aaaa Sa‏ 
فلي وجهان : هو وأا VEE E ES‏ 

فض [1] حكمة حقَيَة في كامة إسحاقية 
۳7 


eee eee Eee aa رؤا إبراهيم لا ونحبیره‎ 


YHA 
eee ASE سر رؤيا إبراهيم نلھ‎ 
ea Esa ase تعبير ما في حضرة الخيال‎ 
aR تعبير أبي بكر لرؤيا الرجل‎ 
ES a SS تأويل تلك الرؤيا‎ 
e SE AA RSS i aOR معني التعبير‎ 
ree رؤيا ملك مصر وتعبیر يوسف ل هما‎ 
AN مع تصديق إبراهيم ليله الرؤيا مع عدم ذځ الولد‎ 
A رؤیا رسول الله اق‎ 
eR من رأى رسول انه ا#ثايع في المنام‎ 
reme تعبير رؤيا الحق تعالى في المنام‎ 
E e A العارف بخلق باهتة‎ 
AR الفرق بين خلق الحق وخلق العبد‎ 

فص [1] حكة علية في كامة إساعيلية 
وجه تسمية الفص aa aa Sareea as OR‏ 
الأحدية والواحديه O E‏ 
الربوييّة والعبودية Sl e ARE‏ 
الكل مرضی وځحبوب عند رټه elame eee RS‏ 
الشف ومغضوب عليه REESE‏ 
کان اساعیل له عند رټه مرضتا CT‏ 
عبد الرت eraba RSE A‏ 
العبد يستر الرت ویوجد به A ROSS RS‏ 
النفس لمن ؟ RSS SEES‏ 
ما في الوجود غير حقيقة واحدة ERAS‏ 
رؤية الوحدة والكثرة في الوجود SE SE SS‏ 
محصّل الكلام في التوحيد SR‏ 
تحفيق في الوعد والوعيد المي ee Ra a‏ 


تمهيد للفص الآتي AREER‏ 


هرس العناوس 


فض [۸] حكة روحيّة في كامة يعقوبية 


E SSeS ARS 5 الدين‎ 


الدين هو الجزاء SAD‏ 
لابصل اى العيد شیءَ عن غير ذاته O TPT PETE)‏ 


ليس في الوجود إلا الح تعالى وتجلياته OE‏ 
اللواب والعقاب esas‏ 


الدين هوالعادة ERAS SAAS e NEARS‏ 
خدمة الرسل لن Sse‏ 
الرسل خادموا الأمر الإفي بالإرادة لاخادموا الإرادة e‏ 
قول رسول الله قزل : شيبتني سورة هود ea ae‏ 
هيد للفص الاي eha eer RE‏ 


العام كطل للحقی تعالى O‏ 


تحفيق في معفى : أ تر إلى ربك كيف مد الظل RSS‏ 
مراتب الموية الذاتية E SEES SA‏ 


E N E مراتب العبد‎ 


WAY 


* 
۸ فعرس الام رع ماش الرس 


المعرفة ذو درجات ESSERE ASS‏ 
الوجود الح هو الله تعالى والباقي خيال في خيال e‏ 
نسبة كل اسم مع الحق ومع الأسماء الأخر o‏ 
سورة الإإخلاص نسبة الحق تعالی e EES Rea e CS‏ 


فص ]١١[‏ حكمة أحدية في كامة هودية 


تلوځ : « هود » و « هو » eR Se TS‏ 


كل دابّة على الصراط المستقيم ؛ المآل إلى الرحمة Eas‏ 
أقسام العلوم الإلمية ege RAS‏ 


الناس بحسب علوم قسمان E ee A as SER‏ 
الحروف والكامات E ARE‏ 
القرب الذاتي في أسفل سافلين E Ete‏ 
تأویل ما حي عن قوم عاد eee‏ 
تاويل العذاب ف حق قوم عاد nea sea‏ 
رؤية ابن العربي الأنبياء ليع في مبشرته ومكالمته مع هود لاه د 
مدارج البي اق اتال neresen SESE‏ 
بيان الحكة الأحدية في الكلام الختمي ف ORE‏ 
التنزيه في عين التشبيه AR‏ 
الإنسان الكبير ERS Rs‏ 
النفس الرحاني وظور العام فا aaa a‏ 
لمتقي اعتباران SR E EA‏ 
للهويّة الإطلاقية وجهان EE SE‏ 
أقسام الناس ومراتهم في شود الوحدة RSA‏ 


رس المناوس 11۸۹ 
يها وليت فش وجه اله ARS a aR‏ 
نعیم اهل جنم ES RES Ea eee‏ 
هيد للفص الآني ESAS ARAS ES‏ 

فض ]١١[‏ حكة فاتحيّة في كامة صالحية 
وجه تسمية الفص ؛ المناسبات العدديّة في كمي الفاح والصاح AE e‏ 
من الایات ایات الرکائب E ET‏ 
الفردّة والتعليث وأثرهما في الإيجاد AE SSE SES‏ 
قيام التکوين على التثليث ARP ASSES‏ 
التليث في البراهين Gn Tea‏ 
حكمة تأخير نزول العذاب على قوم صا إلى ثلاثة أبام TS‏ 
موازنة بين ما وقع على أشقياء قوم صا ومايكون للسعداء Oss‏ 
فض ]۱١[‏ حكة قليية في كامة شعييبة 
وجه تسمية الف ؛ المناسبة العددية بين القلب وشعيب BA‏ 
سعة القلب OA Salcedo gesa aaa‏ 
الربوبية تطلب المربوب والألوهية تطلب المألوه ORE‏ 
احق من حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية ماما هذا الح O‏ 
الرحمة وسعت كل شيء حتى الحق ٠‏ فهي أوسع من القلب ES‏ 
سعة القلب وضيقه Oreo a‏ 
القلب والتجلى الإلهى OIE ER es‏ 
له تعالی تجليين وحظ العبد من کل مما E‏ 
نوع التجليّات والاعتقادات ON ele ES EGOS ER e‏ 
الأمر حق كله أو خلق كله أو حق بنسبة وخلق بنسبة ARE‏ 
الحق تعالى عند العارف واعتقاد أهل النظر OND RES‏ 
مقلد وا الرسل ليج OE nae ikea‏ 
وجه اختصاص الفص بشعيب له OFS SRSA RÎ‏ 
بدا مم ما يكونوا يحتسبون ؛ التكامل بعد الموت OTE‏ 
الكثرة في الوحدة وعكسها OVO A ESSERE‏ 


2 ا ا و ال سرع صان الس 


طريق المعرفة معرفة النفس فن عرف نفسه فقد عرف ربه RR‏ 
العام ني حدوث دائم ونقد ما اعتقده الحسبانية والأشاعرة EEE‏ 


فض ]١١[‏ حكة ملكيّة في كامة لوطية 


وجه تسمية الف sees ea an‏ 
مراد لوط له من القوة ee e aa ona ea abs‏ 
أولياء الته تعالى يستنكفون من التصرّف بالممة E SS‏ 
نزاعٌ ٤‏ ام وفاف EEE EDE A EOS Rs‏ 
حاورة عارفین حول التصرف با همه senesseeuennsnennenonneeerenseeonnen‏ 
می تصرف صاحب امه see AAA‏ 
می تؤثر المعجزة MONMUVLEVIVTAACOVSECCDSLELETONORETSGOLINarrneGteenenenen‏ 
مبدء السعادة والشقاوة عین السعيد والشقي ASANE IEDR ASS‏ 
سر عنوان هذه المباحث ف هذا الف saeseunneennansenanasaaeeeeannn‏ 
فض ]۱٤[‏ حكمة قدريّة في كامة عزيرية 
وجه تسمية الفص ¢ القضاء والقدر eti RS VEDE o e Rea‏ 
القضاء تابع لسؤال الأعيان و هذا سرالقدر RS‏ 
عام الرسل لخي على مراتب علوم أعهم ERS‏ 
سر القدر Ee See Raa ADE Sa‏ 
حقیقی ما ا زیر ائه esesenseaeesensnaenanannssecnenenssasssensnens‏ 
سر القدر من مفاتيح الغيب e‏ 
توجیه ما روي فا اجيب به عزير نه OS RENE RASER EG REA‏ 
الولاية والنبوّة Ra SAAS AlS ES‏ 
الباقي من أمر النبوة العامة eee RA‏ 
کل تي ول Ea NS Ree‏ 
انقطاع النبوة وبقاء الولاية enero‏ 
تة العد ال الاساء اة ane‏ 
ماخوطب به عزیر کان على مجری الوعد › لا الوعید EES Rk‏ 


الباقي من أمر الشرع في القيامة ES‏ 


نرس اناوس 1141 
الجزء الټاڼي 
فض ]٠١[‏ حكمة نبوتة في كامة عيسوية 

وجه تسمية الف OV AR ONS Nel e‏ 
مبدء خلق عبسی له OTN ae ae‏ 
الروح مبدء الحياة E‏ 
العقل الأول في اعتباراته المختلفة E‏ 
السامري وخوار تله OVE REE ERR Anse‏ 
كيفية النفخ في مرم لف OVY iiseeeacienisieseenrseresessenesenseeseucenines‏ 
خلق عیسی من ماء حقق وماء متوم OVO saia ela‏ 
صورة عيسى لخم OV sass ale DSS‏ 
رمز إحياء الموتى بيد عبسى ليه OVA ESSA‏ 
تعلق الإذن بتكن الطائر أو بالنفخ ؟ OVA SASS‏ 
ماظهر من عيسى من جه انتسابه إلى مرم ونفخ جيرئيل ليه ONES eas‏ 
لبه الاعتقاد ٻا ية في عیسی له ONE sess DSS‏ 
تبیه کاشف ن هاهنا : الوحدة الإلمية لاتعاند الكثرة ONT seen‏ 
العقائد الحختلفة حول عيسى له OAV ASR‏ 
الاعتبارات الثلاث في عبسى له OAKES ee‏ 
تایز عبس ل عن بره من بني نوعه QAN esse aa‏ 
کامة کن ONAN Sebe ase e SES‏ 
الإحياء المعنوي oi EE PEE E‏ 
کیف المادي من الروحافي OVE Eee E‏ 
و إطلاقاتہا E E OE‏ 

940 


۸۸ ت چ ا > هوین الم شرع صان الرس 


مبدء التقابل في العام E E‏ 
خلق الإنسان بيديه تعالى O‏ 2 
فضل الإنسان على سائر المخلوقات O EEE‏ 
ماحكاه القرآن من عاورة عيسى ليه فى القيامة E sees,‏ 
قرب النوافل والفرائض في مكالمة سی ل NSS EN‏ 
اللطائف الذوقية في محاورة عيسى لخم E ON‏ 
الكامة العيسوية والمحمديّة E ERS A‏ 
نظر في الضائر المذكورة في الآية E esa‏ 
ما ذا كر رسول الته فاع دعاء عيسى فيم ليلة كاملة E‏ 
أدب الدعاء رمز الاستجابة E DE A‏ 
فض [١ا]‏ حكمة رحانية في كامة سلمانية 
وخ وات EES EER SR‏ 
تصدیر کتاب سلیان باسم اله تعالی NO a OR‏ 
الرحة الامتنانية والوجوبيّة LA‏ 
عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحان بالتضمن Tae‏ 
تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن WE esase‏ 
ملك سلمان الذي لاينبف لاحد EO Re‏ 
کان لرسول اله شؤالغ مغل ملك سلبان ولایتظاهر به TSS‏ 
عمومية الاسم الرحيم TNA Rasa ak‏ 
هو الراحم وا لمرحوم TEASER aa‏ 
التفاضل فى الأساء A essa Ae‏ 
تضمن كل اسم على سائر الأساء وسريان هذا ا لحك في المظاهر ebe,‏ 
اشتال كل جزء على المجموع Estee AAA‏ 
ل يقد م اسم سلیان لثه على اسم اله تعالی في کتابه E SE‏ 
بلقيس كانت عالمة حكيمة E ee RRA‏ 
فضل الإنس على الجن EOE ERS‏ 
كيفية إحضار عرش بلقيس ING No‏ 
العام في خلق دام E E E‏ 


رس المناوس 


کان سلیان هبة اله لداود ل SAE‏ 
مقايسة عام داود وسلهان له وأمة عد قان RE‏ 
إشارة سلمان لثم بالتباس أمرالوجود على الناس O E‏ 
مقايسة قول بلقيس وفرعون SESE‏ 
التسخير المختص بسلمان نه sesa‏ 
اختصاص سلبان ليه با ملك في الدنيا E‏ 
اللين صورة العام E SS SES LAOS eR‏ 


فض ]١۷[‏ حكمة وجودية في كامة داودية 


النبوّة والرسالة اختصاص إلمي » لاكسي OS‏ 
ما آنی اله تعالی داود له من الفضل RE‏ 


SS AN SESE شكر الأنبياء‎ 


الحروف المتصلة والمنفصلة see eS‏ 
المناسبات الحرفية في اسمي عبد وداود له TT‏ 
سز تسبيح الجبال والطير مع داود ليه e‏ 
سر إعطاء القوّة والحكمة لداود له ea‏ 
اختصاص داود له بالتنصیص على خلافته E EE‏ 
تفاضل آدم وابراهیم وداود لغ ف الخلافة eee esses‏ 
خليفة الته تعالى » وخليفة رسول الله افؤاك ESS‏ 
فضل حك الرسول على حك الخليفة A‏ 
مسئلة الاجتهاد er SE ST er‏ 
الخليفة الظاهرة وأحدة eRe eA‏ 
لاجري حک في العام بغيرمشيئة الله تعالى esa Aa e‏ 
مرجع المعصية والطاعة AES‏ 
مال الخلق إلى السعادة ae RA Sa ESRA‏ 


ا کی ج ج ر کت وی ار سرع ماش الرس 


سبقة الرحة على الغضب VA aS‏ 
تأویل تلیین الحدید لداود یه NA TRT OE‏ 
فض [۱۸] حكمة نفسية في كامة يونسية 
وجه ية الف AOR AR‏ 
من يتولى حل نظام النشأة الإنسانية ؟ AVES‏ 
مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها » لاهدما NARS SEES‏ 
شواهد مراعاة النشأة الإنسانية في الثرع ATES‏ 
مرجع الذمّ والحمد A RSE A‏ 
لمشيئة والتشريع DRS Sa‏ 
وجه المذموميّة المصلحة الشرعية ARAL‏ 
ازوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانية A aA EEA‏ 
ذكر اله غاية الحركة الوجودية AF adete‏ 
حقيقة الموت TAN Asena‏ 
مآل أهل النار إلى النعيم AV aS‏ 
إلبه يرجع الأمر كله A SRE A DA‏ 
فض [۱۹] حكة غيبية فى كامة أو 
وجه تسمية الفص VAN oes a a‏ 
مناسبة الفص مع أبوب ليه ass AAR‏ 
من الماء کل شيء حي VF ease mea‏ 
ظهر جة الفوق والتحت باه تعالى » وباي الجهات بالإنسان VO ana‏ 
اماء مبدء نظام الأركان » وسرالإرجاع إلها في قصة أيوب لم VT‏ 
لاسبیل إلى ا الحقيقي و إلا يلزم التعطيل VA Tosser:‏ 
تقابل الأسماء تنفى الاعتدال الحقيقي VES SO‏ 
تعالى الح تعالى في مقامه الإطلاقي عن الرضا والغضب EE‏ 
ظہور الحق بظهور العام : VIE SRR a‏ 
العام الصحيح هو عام الاذواق bd E‏ 
الشيطان والئعد WAE See EECA e‏ 


نھر العناوس 


لامبائنة بين صر العبد ودعائه لكشف الضْر e E‏ 
الترجي من الته تعالى أو من الأسباب SS ea‏ 
الصبر هو عدم الشكوى إلى غيراللّه » لا إلى الله SA‏ 
حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة هره Se‏ 


وجه تسمية ی نه E E O E ITT‏ 
فرق العلوم الاستدلالية والذوقية RASS‏ 
إحياء ذکر زکریا بيجي baa SER OES SEES e‏ 
ام الأنبياء e ERS‏ 
الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكرم RR‏ 
مقايسة بين عيسی وجي E ON E e‏ 
المستفاد من تکام عیسی له ف المهد PE RS a‏ 


فض ]۲١[‏ حكمة مالكيّة في كامة زكرياوبة 


وجه تسمية الف Eas SERS eee‏ 
المناسبات الحرفية ف اسم زكرا ومالك elel‏ 
سعة الرحة وشوا للكل ARERR‏ 
الأساء في الفيض الأقدس RS SS E‏ 
مراحل انتشاء الأساء والأعيان e‏ 
الأثر لامعدوم ٠‏ لا لاموجود A‏ 


العقل والخيال والوم A SESS‏ 
مدرك أععاب الأوهام AR Os‏ 


مناقشة ما قاله بعض الشارحين Ra‏ 
ذكر الرحمة شيئا عين إيجادها RSS‏ 
احق الخلوق أول مرحوم eA‏ 
يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف E:‏ 
الرحمة هى الحاكة Ase eS‏ 


Y1 


VEY es 


VTA 


NYY loss 


۹ و ون الا سرع صان الریں 


العام الذوق أنى مراتب الرحة VE alone Ne‏ 
الاحوال واا لاموجودة ولامعدومة Vos ais ARS‏ 
الحق تعالى عين الرحمة VONT eee ek‏ 
صفات احق تعالی عین ذاته VON EERE SE‏ 
تحختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم Vo e es‏ 
الذات والأساء » واختلاف الرحة بالنسبة إلى كل اسم VE er‏ 
منشاً التفرقة بين الأساء VDOT Tage!‏ 
كل اسم مسقى بجميع الأسماء VOR ssa‏ 
تقسيم الرحة بالوجوبية والامتنانية VO See‏ 


VE SOEs تسمية الفصص‎ 


تلويحات حرفية في إلياس وإيناس VT AOS aia le ol‏ 
الياس هو إدريس VW wees‏ 
بعث إلياس إلى بعلبك VAS. Sashes‏ 
کان الیاس عقلا بلاشہوة VIN secession SSR‏ 
المعرفة الكاملة هي المع بين التشبيه والتنزيه VIE AOS‏ 
خاصيَّة الوهم بين المشاعر VIO SERE‏ 
الوم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانية OUST‏ 


الآيات الناظرة بحك الوم VI RESA‏ 
الكلي والجزني VIVA‏ 


التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكرم VIR SRA‏ 
قصور المتآّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقيقي VAs‏ 
ماجاء في الشرائع ما م به الاوهام .... VW ate‏ 
وجي التفسير في الآية الكرمة  :‏ اله اعم حَيْتُ بعل رسالَه 4 VV was.‏ 
كاموا الناس على قدر عقوهم VVE aa‏ 
التجلي بک استعداد عله A E‏ 
رؤية الح في النوم والاختلاف في تعبيره VVE aaa,‏ 


VVE fess BESS التعبير والعبارة‎ 


ر المناوس 


المؤثر هو اه تعالى » والمؤثر فيه العام RR EESRS‏ 
أقسام الناس في هم المعارف SRE‏ 
الغرض من الحكايات القرآنية تقرير أحوال الإنسان e‏ 
التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر es‏ 
تسلط الوم على أععاب النظر NASA‏ 
المؤثر والمتأثر في الداعي والمجيب E AR‏ 
مثال آخر لرؤية الواحد كثيرا eae SRR‏ 
أثر المرآة في الإراءة as A‏ 
مبدء الاختلاف في الخصوصيات eR‏ 
التجلي الذاتي والأساني e SS‏ 
النفس معدومة غير قابلة للعدم EE SS‏ 


أي وهم حكمه باطل eRe‏ 
وما رمیت إذ رمیت eRe eas eno Ee i‏ 
الرامي هو الله في الصورة الحمديّة e DS ES‏ 
الفرق بين حك النظر والذوق في مسألة العلة والمعلول E‏ 
تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول E‏ 
حم عبد الرت وعبد النظر aE e AEE‏ 
العارف مجهول في الدنيا SSS‏ 
العارف شاهد بعين الآخرة فى دنياه e EER‏ 
سلوك من أراد الحكمة الإلياسية O‏ 


sre eee ease eae تسميهة الف‎ 
ea Sene aS مشيئهة احق إرادته‎ 


4¥ 
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الذرة أصغر المقادير وزنا ESR Ea‏ 


الشرك ظلم عظيم RS RR‏ 


اعتقاد الشرك ناش من الجهل NR‏ 


فض ]۲١[‏ حكمة إماميَة في كامة هارونيّة 


تسمية الفص re aaa‏ 
الإمام والإمامة Saoensecansavaneocenssrestnonenaicosnnennseenonnsesannesann‏ 


کان هارون من حضرة الر موت sesesecesaQnsnesnsnsonasnnenannseesnans‏ 
ظهور آثار الرحمة من هارون eae‏ 
غضب موسی وماکتب في الالواح Aa‏ 


AROSE ETERS ESAS oe MEGS eR هارون عدره‎ 


E CO موس والسامري‎ 
E ET عبادة المال‎ 


تلویحات ف حرف الام eens enasenensnenenesenereennnsns‏ 
حرق العجل ونسفه SE a‏ 


التسخير على قسمين Ea‏ 


فوس اللأم شرع صاش الرس 
الآني بکل شیء هو التہ تعالی e ASRS‏ 
الحكمة التى أشارإليه لقمان رمزا EES‏ 


الح تعالى عین کل معلوم EA‏ 


التنزيه ى التشبيه senaesneuceeeaceneneunneacansaserenennnacensennennnns‏ 
الاتحاد بالعین والاختلاف بالعوارض Seneeesensessseseeneneeenenennenss‏ 


فر المناوس 


هو المعبود في کل صورة RS eR OSS‏ 
أعظم مجلى عبد الحق فيه الموى NaS,‏ 
لایعبد معبود إلا با هوی SS RES ee‏ 
معنی : أضله الله على عام Rie‏ 
قول الجاهل والعارف في المعبود e‏ 


فض ]۲٠١[‏ حكة علوية في كامة موسوية 


القريب من الحق تعالی يسخر البعيد ceeeeeeeseeesensenoneneseeesannens‏ 
معرفة رسول الله اول بالته Seen‏ 
حکة إلقاء موی ف التابوت ورميه ف اليم ecuceceneseseeeeeseaeenes‏ 
أثر ارتباط النفس مع الجسم في ترفيا ERS SS‏ 
تأويل التابوت بالمزاج الإنساني E‏ 
كيفيّة تدبير العام binetar‏ 
العام تجلي الأسماء الحسنى وصفات الحق العلى OD‏ 
0 هوام جامع بین الصورتين seessesenevnnesseasenanseessasenaennnessss‏ 
آدم جامع الأساء الإمية lima‏ 


آدم روح العام » والعالم مسځر له OES AAS‏ 
عود إلى بيان حكمة إلقاء موس في اليم e eee‏ 
الإحياء بالعم ae ARR es‏ 
الهمدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة SASS‏ 
الزوجية تلزم الوجود ER E‏ 
تسمية موسی وحضانة آل فرعون له ena‏ 
تاویل فرعون وموسی rene oS A‏ 
ا لجنس والفصل esa RS‏ 


ِء ر 
سسس الام 2 صاش الین 


إيعان فرعون Ae ASRS‏ 
رة موسی لث إلى امه AVE eae ARR‏ 
الشرائع AME ASSESS ASS RMR‏ 
الأ من أرضعت » لا من ولدت a E‏ 
تأويل الإيلاد والرضاع REA‏ 
قتل القبطي وتأويله AMAS ESE A‏ 
تأويل خرق السفينة NINES O ES‏ 
ا لجنس السافل أجمع للكثرة ANA es‏ 
مفقتضى الكامة الموسوية طرف العلو ANSE EAE‏ 
کل حک ولازم لابد له من صورنین عدمية ووجودية AAW e eee‏ 
الحركة الحبية ANE SESS Seas‏ 
عامه تعالی مبدء وجود الخلق ANE SS ONSEN‏ 
النفس الرحاني AAT ees aR‏ 
العام بالحركة الحبية وعدمه سبب اختلاف الصوفية وأهل النظر ARE ees‏ 
ذکر سبب فرار موسی AAs Aaa ed‏ 
الأنبياء بتكامون بلسان العموم › والخاصة بفهمون مهم الإشارات AAV sesa.‏ 
لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكرم AA‏ 
ارتباط سقى موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار RA OR‏ 
النبوّة سلطان الاسم الظاهر ٠‏ والولاية سلطان الاسم الباطن Rr‏ 
وجه اختفاء بعض الح على صاحب النبوّة N seen‏ 
وجه اختصاص الكامة الموسويّة بهذه الخصوصيات NI NERS‏ 
الولاية والنبوّة في زمان الخاتم ؤل AAT Losec‏ 
حکة نسیان موس وعدم سکوته عند خضر لحه RIESE‏ 
حكمة فراق خضر وموسى a‏ 
الكلام متعلق بالنبوّة » والكتاب بالرسالة AAT sessed eed‏ 
مراعاة موسي وخضر لب كمال الأدب الإلمي في التعليم والتعام RN‏ 
الخلافة والرسالة RIN SSRs‏ 
ا لحك في حاورة موسى وفرعون RI aS‏ 


حكة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية ea‏ 


ری المناوس 


الجواب الحق ما أجاب موس ليم ET‏ 
تامل ف جواب موی نھ i KEES ERE RSE EES‏ 
تطبیق بین قول موسی وما انزل على الخاتم تزا e‏ 
فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل SE‏ 
رجوع الى تحليل حاورة فرعون وموسی Selmas SASON 6 e‏ 
عه جواب موی نه aaah sae‏ 
تأويل ماقاله فرعون RRR‏ 
جواب موس س eneuaunnaseosnsvececsesecenenscaseonnnocenoccceneeees‏ 
تأويل انقلاب العصى حبَة ee SR‏ 
موس ليه والسَحرة eee e E‏ 
فرعون والسحرة amen‏ 
ترتيب الامور بالأسباب » ولاسبيل إلى تعطيلها e‏ 
إعان فرعون ونجاته SEES SASS‏ 
ح ال فرعون eR SR‏ 
كل محتضر مؤمن ٠‏ وليس كذلك المقتول غفلة والميت غأ E‏ 
حكمة التجلي لموسى في صورة النار seas‏ 


فض [۲] حكمة صمديّة في كامة خالدية 


تسميه الف aa Eee Se a‏ 
النبوّة البرزخية ees nies aE‏ 
خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ Ras‏ 
خصائص الامور البرزخية وسبب عدم توفیق خالد ن سنان aes‏ 
تفصیل قصّة خالد بن سنان EES as‏ 
تاویل قَصّه خالد eos Eyes‏ 
اجر النية e Roeder REN‏ 
فض [۲۷] حكمة فرديّة في كامة مهدية 
تسمیه الف وبيان خصوصيیات الفرد RATE‏ 


ا ا > > ا ج فون لر سرع صاش الریی 


خاتم وآدم AFET S‏ 
الغلاثة أول الأفراد AROS ERO ek‏ 
کان الخاتم خۋالغ اول دلیل على رټه SASS sS‏ 
ظہور التغليث في الكلام النبويّ REN ena‏ 
لمي ذكر النساء والطيب والصلاة فى الحديث FSS‏ 
من عرف نفسه عرف رټه AF acetate 1 E‏ 
کان جد تززع وح دليل على ره i ees‏ 
الشوق واللقاء E SASS‏ 
شوق الحق تعالى لما ذا ؟ AE Tela:‏ 
اللقاء لابمكن إلا بالموت AE eps‏ 
الحبوب والمحب هوالح ENS aS‏ 
لا كان الروح من احق فا اشتاق إلاً لنفسه Na AS‏ 
للنفخ نسبتان EARS A‏ 
نفخ الروح من نفس الرحمان Obese RS‏ 
سبب ححبة الرجل لامراة OY causes‏ 
مور التثليث بين الح والرجل والمرأة » وظہور الح بينما O en‏ 
النكاح اعظم وصلة في النشاة العنصرية OTe EAR‏ 
حكمة وجوب الغسل بعد الملامسة NOE ea ASRS‏ 
شود الرجل صورة الحق في المرأة AOE r‏ 
امس أنزل المراتب الإدراكتة وأكلها eS Î‏ 
توجيه محبّة النساء بلسان التحقيق AONE URS O‏ 
وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة ON eA‏ 
حب النساء ذو وجہين : إن وشهوي oe‏ 
نزول درجة المرأة عن الرجل ٠‏ وامخلوق عن الخالق A‏ 
ليست الطبيعة إلا النفس الرحانى EAE EE‏ 
رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث LR‏ 
تأمَل فى ترتيب المذكورات فى الحديث Ee‏ 
وجه تقدع كر النساء OA ...٠١‏ 
41A‏ 


رس المناوس IY‏ 
وجه کون شيءَ طټَبا أو خبيغا Wass‏ 
مبدء الكراهة محصور في أريعة AV ree‏ 
تقسيم الخبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة VE SSS‏ 
هل يمكن رفع الخبيث عن العام VO SS‏ 
الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود QV eee Saa‏ 
الحق بمرأى ومسمع المصلي AV AS e LR‏ 
المصلي في مقام الرسالة ARES RS‏ 
المصلي إذا م يحصل الدرجة المطلوبة AVSAR‏ 
الصلاة هى العبادة الكاملة الجامعة A SRE SE SSS‏ 
شمول الصلاة لجيع أقسام الحركات E OTE‏ 
الحركة الطبيعيّة والقسرية AT weessssssseseeseseseeneeereneneneenes‏ 
رجوع إلى تفسير قوله تالغ : وجعلت قرة عيني في الصلاة AV‏ 
الملتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له AN aasesersssesesereneneenenneenes‏ 
الصلاة ما قسم آخر Aaaa ARE:‏ 
ما من شيء الا وهو مسبح لرټه AF aera ee mae‏ 
إله المعتقد مصنوع معتقده E EE‏ 
فہرس الفہارس sie eg Re‏ 4 


1-4 فصرص المكم شرع صا الہ بی 


9 
قعرس هرا جع المقدمة 
والټعلي ات 


اسم الاب البؤلف اللمقش ااي التاريغ ونمل النشر 
اتحاف السادة المتقين محمد بن محمد الزبيدي مصورة عن طبعة المطبعة الميمنية صر دارالفكر بیروت 
أئولوحيا فلوطین عبدالر مان بدوي ‏ بيدار قم ۱٤١۳‏ ق 
إحقاق الحق وملحقاته القاضي نورا لله الشهيد الكتبة الإسلامية ٠‏ طهران ٠۳۷١‏ ق 
إحياء علوم الدين سححمد الغزالي الطبعة القديعة مصورة عن الطبعة المصرية دار المعرفة بيروت 
إحياء علوم الدين سححمد الغزالي داراهادي بیروت ۱٤١۲‏ ق 
الاحتصاص محمد بن محمد بن النعمان علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ۱۳۷۹ ق 
الإرشاد محمد بن محمد النعمان المفيد مؤسسة آل البيت مؤتر الشيخ المفيد فم ۱٤١۳‏ ق 
الإسفار عن نتائج الأسفار عيي الدين ابن عربي راحع رسائل ابن عريي 
الأسماء والصفات أحمد بن حسين البيهقي عمادالدين أحمد حيدر دارالكتاب العربي بيروت ٠٤٠١‏ ق 
اصطلاحات الصوفية يي الدين أبن عربي راحع رسائل ابن عربي 
الأعلام حيرالدين الزر كلي دارالعلم للملایین بیروت ۱۹۸٩‏ م 
أعيان الشيعة السيد محسن العاملي حسن الأمين دارالتعارف بیروت ۱٤۰۳‏ ق 
الإشارات والتنبيهات ابن سيناء شرح الخواجحة نصيرالدين الطوسي اللطبعة الحيدرية طهران ۱۳۷۷ ق 
الأمالي الشريف المرتضى محمد أبوالفضل إبراهيم عيسى البابي الحلبي القاهرة ٠۳١۷۳‏ ق 
الأمالي محمد بن بابويه الصدوق مؤسسة البعثة قم ۱٤۱۷‏ ق 
الأمالي محمد بن الحسن الطوسي مؤسسة البعثة دارالثقافة گم ۱٤۱٤‏ ق 
الأمالي القالي البغدادي القاهرة ٠٤١١‏ ق 


Gi 


إنشاء الدوائر يي الدين ابن عربي H. S. NYBERG‏ لیدن ۱۳۳١‏ 


فہرس المر ام 


اسما عاب المۇلف 
إعان أبي طالب فخار بن معدالموسوي 
حار الأنوار محمد باقر ابجلسي 


بصائرالدرجحات - عمد بن الحسن الصفار 
تاریخ ادبیات درایران ج٤‏ ذبیح الله صفا 
تاریخ بغداد الخطيب البغدادي 
التجليات الإهية عيبي الدين ابن عربي 
حف العقول ابن شعبة الحراني 
تذكرة الحفاظط الذهي 
ترجمان الأشواق عيي الدين ابن عربي 
ترجمة الملل والنحل أفضل الدين صدر تر كه 
تفسيرالقرآن الكريم محمد صدرالدين الشيرازي 
تسر القمي علي بن إبراهيم القمي 
تمهيد القواعد صائن الدين علي الر كه 
التنرلات الموصلية سبي الدين ابن عربي 
التوحيد محمد بن بابويه الصدوق 
ثواب الأعمال محمد بن بابويه الصدوق 
حامع البيان محمد بن جرير الطبري 
الجامع الصحيح خمد بن عيسى الرمذي 


Y0 

البمقشس الناشر التاربغ رمل اللشر 
السيد ححمد جحرالعلوم النحف ۱۳۸۲١‏ ق 
دارالكتب الإسلامية طهران 

شر كة الطبع تبریز ۱۴۳۸۱ ق 

فردوس طهران ۱۳٣١‏ ش 

مصورة عن الطبعة المصرية دارالكتب العلمية بيروت 


راجحع رسائل ابن عربي 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ٠۳۷١‏ ق 


دائرة المعارف العثمانية حیدر آباد ۱۳۸۸ ق 


دار صادر بیروت ۱۳۸١‏ ق 
السيد محمد رضا جلالي النائيني طهران ۱۳۳١‏ ش 
حمد خواحوي منشورات بیدار قم ۱۳٣١‏ شش 
السيد طيب الموسوي دارالسرور بیروت ۱٤١١‏ ق 
السيد حلال الدين الآشتياني معهد الحكمة طهران ٠۳۹٩‏ ق 
عالم الفكر القاهرة ٠٤١٠١‏ ق 


مكتبة الصدوق طهران ۱۳۸۷ ق 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ٠۳۹۱‏ ق 
مصورة عن طبعة بولاق ۱۳۲۸ ق بیروت ۱۳۹۸ ق 


أحمد عمد شاکر 4 ق 


الحامع الصغير حلال الدين السيوطي مصورة عن الطبعة الصرية ٠۳۷۳‏ ق دارالكتب العلمية بيروت 


حامع بيان العلم وفضله يوسف بن عبدالبر 
حامع مفيدي ۱/٣‏ عمد مفید مستوې بافقي 
جحلاء الغامض في شرح ديوان ابن الفارض 
حبيب السير حواند مير 

حرو فيه یعقوب آژند 

الحكمة المتعالية صدرالدين الشيرازي 
حلية الأولياء أبونعيم الإصبهاني 
الخصال حمد بن بابويه الصدوق 


عبدالر همان محمد عثمان المكتبة السلفية المدينة ۱۳۸۸ قف 


ایر ج افشار اسدي طهران ۱۳٤١‏ ش 
أمين الخوري مكتبة الآداب بیروت ٤‏ ۱۹۰ م 
محمد دبير سياقي خیام طهران ۱۳٣۳‏ ش 
نشر ني طهران ۱۳۹۹ ش 
المصطفوي قم ۱۳۷۹ ق 


دارالکتاب العربي بیروت ۱۳۸۷ ق 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ٠٤١۳‏ ق 


7 فصوص العم تر ع صائں الدیں 


اسم اللاب البؤلف البمقس الناشر التاريغ ونمل النشر 
دائرة المعارف بزرك إسلامي هيئة المؤلفين طهران 
الدرالمنشور حلال الدين السيوطي دارالفکر بیروت ۱٤۰۳‏ ق 
دلائل النبوة أحمد بن الحسين البيهقي عبد المعطي قلعجحي دارالكتب العلمية بيروت ٠٤٠١‏ ق 
ديوان المتبي مع شرح اليازحي مصورة عن طبعة بيروت 
ديوان قيس ين الملوح انون شوقية إنالحق جحامعة أنقرة أنقرة ۱۹٦۷‏ م 
الذريعة إلى تصانيف الشيعة آغابزرك الطهراني دار الأضواء رواک 
الرسائل حلال الدين السيوطي المكتبة العلمية بیروت 
الرسائل صائن الدين علي ال كه السيد إبراهيم الديباحي طهران ۱۳٣۱‏ شش 
الرسائل عيي الدين ابن عريي مصورة عن طبعة دائرة المعارف العثمانية دارإحياء الئراث برروت 
الرسالة القشيرية ٠‏ عبدالكريم القشيري ‏ عبدالحليم حمود وحمود بن شريف بيدار قم ٠۳۷٤‏ ش 
رسا الال يي الدين ابن عربي راحع الرسائل لابن عربي 
الرسالة النيروزية ابن سينا المطبوعة ضمن تسع رسائل 
روضات الحنات عمد باقرالموسوي أسد الله الإسماعيليان إسماعيليان قم 


روضات الحنان/۲ حافظ حسين الكربلائي جحعفر سلطان القرائي بنکاه ترجمه ونش رکتاب طهران ۱۳٤۹‏ ش 


روضة الصفا مور خواند چام طهران ۱۳۲۹ ش 
رياض العلماء ٠‏ عبد الله أفندي البحراني السيدأحمد الحسيي مطبعة الخيام قم ۱٤۰۱‏ ق 
رانة الأدب عمد علي مدرس مكتبة حيام طهران ۱۳٤١‏ ش 
زبدة التواريخ حافظ أبرو كمال الدين حاج سيد حوادي نشر ني طهران ۱۳۷۲ ش 
سلم السماوات أبوالقاسم الكازروني يى قريب محمد علي علمي طهران ۱۳٤۰١‏ ش 
السنن أحمد بن الحسين البيهقي دارا لمعرفة بیروت ۱٤۰۸‏ ق 
الستن عبد الله بن عبدالر مان الدارمي محمد أحمد دهمان دار إحياء السنة النبوية 

السنن محمد بن يزيد ابن ماحة عمد فؤاد عبدالباقي دارإحياء التراث العربي بیروت ۱۴۹١‏ ق 
السنن أبوداود سليمان السجستاني محمد يي الدين عبدالحميد دارإحياء السنة النبوية 

سير أعلام النبلاء عمد بن أحمد الذهي مؤسسة الرسالة بروت ٠٤١۳‏ ق 
شذرات الذهب ابن العماد دار إحياء التراث العربي بیروت 
شرح الإشارات راحم الإشارات والتنبيهات 


شرح السنة البغوي عادل أحمد عبدالوحود وعلي عمد معوض دارالكتب العلمية بیروت ۱٤۱۲‏ ق 


فہرس المرام ۹ ۰¥ 
اسم اللتاب المؤلف البمق الناعر التاريغ ونمل النئر 
شرح شواهد المغي لال الدين السيوطي أدب الحوزه م 
شرح فصوص الحكم داود بن محمود القيصري السيد حلال الدين الآشتياني طهران ۱۳۷۵ ش 
شرح فصوص الحكم عبد الرزاق القاساني مصورة عن الطبعة المصرية منشورات بيدار قم ۱۳۷۰ ش 
شرح فصوص الحكم مؤيد الدين الجندي السيد جحلال الدين الآشتياني حامعة مشهد مشهد ٠١١١‏ ق 
شعب الإعمان أحمد بن الحسين البيهقي عمد السعيد زغلول دارالكتب العلمية بيروت ٠٤١١‏ ق 
الشفاء ابن سينا قنواتي وسعید زايد المرعشي قم ۱٤۰٤‏ ق 
الشمائل النبوية محمد بن عيسي الترمذي فوّاز أحمد زمرلي دارالکتاب العربي بیروت ۱٤١۷‏ ق 
صحاح اللغة إسماعيل بن حاد الحو ي أحمد عبد الغفور عطار مصورة عن طبعة القاهرة ٠۴۷١‏ ق 
الصحيح محمد بن إسماعيل البخاري مصورة عن طبعة السلطان عبدالحميد بیروت 
صحیح مسلم مسلم بن الحجاج عمد فؤاد عبدالباقي دار إحياء الزاث الإسلامي بيررت 
الصحيفة السجادية الإمام السجاد ليه 

طبقات أعلام الشيعة القرن التاسع آغا بزرك الطهراني جحامعة طهران طهران ۱۳۹۲ ش 
طبقات الصوفية ابوعبدالرحمان السلمي نورالدين شريبة مكتبة الخانجي القَاهرة ۱۹٩٩۹‏ ق 
الطبقات الكبري ابن سعد داربیروت برروت ۱٤۰١‏ ق 
عرائس احالس اللعلبي المحتبة الثقافية بوروت 
عطف الألف المألوف A‏ .€ .ل المعهد العلمي الفرنسي القاهرة ٠۹١۲‏ م 
عقلة المستوفز يي الدين ابن عربي المطبوعة مع إنشاء الدوائر 
علل الشرائم محمد بن بابويه الصدوق المكتبة الحيدرية النجف ٠١۸١‏ ق 
العمدة حسن بن رشيق القررواني مدعي الدين عبدالحميد المكتبة التجارية القاهرة ٤‏ ۱۳۷ ق 
عوارف المعارف السهروردي الطبعة الملحقة بإحياء علوم الدين 
عوا م الأخبار عبد ا لله البحراني مۇسسة الإمام المهدي قم ۱٤۰۸‏ ق 
عوالي اللعالي العزيزية ابن أبي جمهور الأحسائي جتبى العراقي قم ٠٤٠٥‏ ق 
عيون أخبار الرضا محمد بن بابويه الصدوق مهدي الحسيي اللاحوردي دارالكتب الإسلامية طهران ۱۳۷۷ ق 
الغدير عبدالحسين الأميني مكتبة أميرالمۇمنینلٍ‌طهران ۱۳۹٩‏ ق 
الفتوحات المكية عيبي الدين ابن عربي دارصادر بیروت 


فرائد السمطين إبراهيم بن حمّد الجويي حمّد باقرا محمودي مؤسسة الحمودي بیروت ۱۳۹۸ ق 
فصوص الحكم عي الدين ابن عربي أبو العلا عفيفي دارالکتاب العربي بیروت ٠٤٠١‏ ق 


کے 


۰۸ فصوص المكم شرع صاش الدیں 
اسم الكتاب البؤلف اللمقس الناشر التاريغ وىمل النشر 
فهرس مكتبة سبهسالار منزوي ودانش پژوه طهران ۱۳٤١‏ ش 
فهرس مخطوطات المكتبة المر كزية لحامعة طهران ج١-۱۸٠‏ جحامعة طهران طهران ۱۳۲۲ ش 
فهرست متون حروفیه عبد الباقي گولپنارلی ترجمه توفیق سبحاني وزارة الإعلام ‏ طهران ۱۳۷۲ ش 
فهرس المکروفلم دائش پژوه جامعة طهران ‏ طهران ۱۳٤۸‏ ش 
قصص الأنبياء راحع عرائس انجالس 


قوت القلوب أبوطالب عمد الكي مصورة عن طبعة المطبعة الميمنية عصر ٠١٠١‏ ق دارصادر بيروت 


الكافي محمد بن يعقوب الكليي علي أكبر الغفاري دارالكتب الإسلامية طهران ٠۳۸١‏ ق 
کتاب سلیم سليم بن قيس اللاي عمد باقر الأنصاري المادي فم ۱٤۱٥‏ ق 
كشف العنى يي الدين ابن عربي ‏ بابلو بينيتو منشورات بخشایش م۱۹٤۱‏ ق 
كمال الدين وتام النعمة محمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري ٠‏ مكتبة الصدوق طهران ٠۳۹۰‏ ق 
کنزالعمال علي المتقي اهندي بكري حياني -صفوة السقا موسسة الرسالة بیروت ۱۳۹۹ ق 
لسان العرب محمد بن مكرم ابن منظور مصورة عن الطبعة اللبنانية قم .۱4 ق 
لسان الميزان ابن حجر العسقلاني مصورة عن طبعة داثرة المعارف حيدرآباد بیروت ۱۳۲۹ ق 
لغت نامه هيئة المولفين طهران 
مولفات ابن عربي عثمان يحيى ترجمة أحمد عمد الطيب دار الصابوني دار المداية القاهرة ٠٤١١۳‏ ق 
حالس المومنين القاضي نورا لله التسزي المكتبة الإسلامية طهران ٠۴۳۷١‏ ق 


بمحمع الأمثال أحمد بن محمد الميداني محمد عيبي الدين عبدالحميد مطبعة السنة الحمدية مصر ۱۳۷٤‏ ق 
محمع البيان فضل بن الحسن الطبرسي أبوالحسن الشعراني المكتبة الإسلامية طهران ٠۳۷۴۳‏ ق 
بمحمل ج٣‏ فصيح بن أحمد الخوافي مود فرخ باستان مشهد ۱۳۳۹ ش 
بحموعة رسائل صاين الدين علي تركه عخطوطة مكتبة الجلس الشوري الإسلامي بطهران رقم ۸٠٠۴‏ 
جحموعه سخنرانیها ومقاله ها سيد علي موسوي بهبهاني موسسه مطالعات اسلامي طهران ۱۳٤۹‏ ش 


عي الدین بن عريي محسن جهانگیری حامعة طهران طهران ۱۳۷۵١‏ ش 
مرصاد العباد نحم الدين الرازي عمد أمین ریاحي بنگاه ترجمه ونش رکتاب‌طهران ٠٠٣۲‏ ش 
الستدرك علي الصحيحين الحاكم النيسابوري مصورة عن طبعة دائرة المعارف النظامية حيدر آباد بيروت 
المسند أحمد .بن حنبل دار صادر بیروت ۱۳۸۹ ق 
مصباح الأنس ‏ عمد بن حمزة الغناري ٠‏ عمد خواحوي مول طهران ۱٤۱١‏ ق 


مصابيح السنة حسين بن مسعود البغوي دارالمعرفة بیروت ۱٤١۷‏ ق 


فررس المراجم 1۰۹ 
اسم اللتاب البؤلف اليمقس الناعر التاريغ ونمل النكر 
مصباح الشريعة حسن المصطفوي ‏ مركز نشرالكتاب طهران 
معاني الأخبار محمد ين بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ٠۳۷۹‏ ق 
معجم الأدباء ياقوت الحموي لیوات دارالفکر زوت 
المعجم الصغير سليمان بن أحمد الطبراني عمد سليمان سمارة دار إحياء الراث العربي بیروت 
المعجم الكبير سليمان بن أحمد الطبراني حمدي عبد الجيد الساعي دارإحياء الراث بيروت ٠٠٠١‏ ق 
معجم المؤلفين عمر رضا كحالة مكتب تحقيق الزات مؤسسة الرسالة بيروت ٠٤١٤‏ ق 
المناظرات الخمس صائن الدين علي ال ركه کرم حودي نعميي مرراث مکتوب طهران ۱۳۷١‏ ش 
المغيي عن حمل الأسفار عبدالرحيم العراقي المطبوعة في ذيل الطبعة القديعة من إحياء علوم الدين 
المفاحص صاين الدين علي ت رکه عخطوطة مكتبة البجلس الشوري الإسلامي بطهران رقم ۸٠٠۳‏ 


من لايحضره الفقيه محمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ٠۳۹۲‏ ق 


مناقب آل أبي طالب محمد بن علي بن شهرآشوب المطبعة العلمية قم 
منتهى الإرب عبد الرحيم صفي پور سنائي طهران 
نص النصوص السيد حيدر الآملي عثمان یی توس طهران 
نتفحات الأنس 0٠‏ نورالدين اللحامي عبد الرحمان حمود عابدي منشورات اطلاعات طهران ۱۳۷۰ ش 
نقش الفصوص 0٠‏ نورالدين الجامي عبد الرحمان ويليام حيتيك معهد الحكمة طهران ۱۲۹۲ ق 
نهج البلاغة الشريف الرضي الطبوعة مع المعجم المفهرس مؤسسة النشر الإسلامي قم ٠٠٠١١‏ ق 
هدية العارفين إسماعيل باشا البغدادي دار الفكر بیروت ۱٤۰۲‏ ق 
ټم الختا 
والحمد لله ريج العالمين 


والصلاة والسلاء علي سید الرسل 
محمد و آله الطاهرين 
الأطيبين 


